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REsumo

Esta dissertacdo analisa as préticas e representagdes construidas pela Denominagdo Batista
sobre 0 comunismo, o ecumenismo e o Governo Militar na Bahia. Partimos das
Campanhas de Evangelizacdo investigando seu papel na demonstracdo da postura oficial
dos batistas frente as movimentaces politicas de 1964. Em seguida, discutimos como
através do anticomunismo especifico do grupo, das intervencdes em favor do Governo
Militar e da participacdo politica, os batistas baianos assumiam um importante papel de
apoio ao Estado, indo de encontro a doutrina da separacao entre Igreja e Estado defendida
pelo grupo. Destacamos também, o importante papel exercido pelos batistas progressistas,
em especial, um segmento da Juventude Batista Baiana que, nesta conjuntura, colocaram-
se contrarios ao posicionamento oficial da Convengéo Batista Brasileira e Baiana. Por fim,
enfatizamos as profundas alteragdes no cenario batista baiano resultantes desses conflitos
entre conservadores e progressistas, em especial atencdo a Igreja Batista de Nazareth em

Salvador e a Igreja Batista Fundamentalista de Feira de Santana.

Palavras-chave: Batistas — Anticomunismo — Ecumenismo — Ditadura Militar



ABSTRACT

This dissertation examines the practices and representations constructed by the Baptist
Denomination about communism, ecumenism and Military Government in Babhia.
Beginning from the Evangelization Campaigns investigating its role for
demonstrating the official position of the Baptists in relation to the political changes of
1964. Next, we discuss how through the interventions in favor of the Military
Government, the anti-communism specific from the group, and the political participation,
the baianos Baptists assumed an important role in support of the state, going against the
separation of church and state supported by the group. We also highlight the important role
practiced by progressive Baptists, in particular, the Juventude Batista Baiana, that at
this conjuncture, they positioned itself against the official stance of the Convencdo Batista
Brasileira e Baiana. Finally we emphasize the deep changes in the baiano Baptist field
resulted from conflicts between conservatives and progressives, with special attention to

the Igreja Batista de Nazaré in Salvador and the fundamentalists in Feira de Santana.

Key Words: Baptist — Anticommunism — Ecumenism — Military pictatorship
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INTRODUCAO

A presente dissertacdo pretende estudar as manifestacdes anticomunistas e as
representacdes acerca do Governo Militar construidas pela Denominacao Batista na Bahia.
Para além das representacfes e discursos, pretendemos analisar as praticas desenvolvidas
pelos batistas no sentido de demonstrar apoio ao Governo, enfatizando a contradicdo que
tal postura representava para um grupo que reivindicava como principio fundamental o
afastamento dos assuntos relacionado ao cotidiano politico do pais, as ditas “coisas deste
mundo”, com um discurso de completo afastamento da igreja e estado.

Percebendo que, em geral, os discursos e a¢des dos batistas eram orientados pela
Convencéo Batista Brasileira® e por suas respectivas convencdes estaduais, decidimos néo
focar a discussdo em um territorio geogréafico especifico, tomando os batistas do estado da
Bahia como universo para nossas analises. No entanto, isso ndo nos impedira de trabalhar
com comunidades especificas representativos das tematicas abordadas, nas cidades de
Salvador e Feira de Santana. A escolha dessas duas cidades ndo se deu de forma aleatoria.
A primeira, por ser a capital do estado, sede de importantes comunidades batistas e da
propria Convencao Batista Baiana, a qual falava em nome dos “batistas baianos”, sendo
também a instancia de onde partiam as deliberacGes para as demais associacdes batistas do
estado. Além disso, ressalta-se que Salvador era uma importante cidade no universo batista
nacional, visto que foi ela o local escolhido para a instalacdo da Primeira Igreja Batista do
Brasil. Ja Feira de Santana, além de configurar-se como local estratégico para a expansdo
de qualquer grupo protestante com praticas proselitistas, é, desde a década de 1960 a sede
do Instituto Biblico Batista do Nordeste (IBBNe) — hoje, Seminario Teologico Batista do
Nordeste — um espaco privilegiado na formacdo de pastores e lideres para toda a regiao
feirense bem como para todo o Nordeste. Outro fato que nos chamou atencao nesta cidade
é a existéncia da Igreja Batista Fundamentalista, que assumiu essa orientacdo a partir de
1966.

Delimitamos cronologicamente a dissertacdo no periodo que vai de 1963, quando se
intensifica a crise do governo do entdo presidente Jodo Goulart e quando entram em cena

as primeiras manifestacfes mais incisivas de anticomunismo batista, até 1975, ultimo ano

1 A Convencdo Batista Brasileira é o 6rgdo maximo da Denominacdo Batista no Brasil, responsavel por
definir o padrao doutrindrio e tentar formar uma rede de cooperagao e identidade entre os batistas.
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de governo do primeiro prefeito batista da capital baiana — Clériston Andrade — alem de
corresponder a época onde as intervences em defesa do governo por parte dos batistas
comegaram sensivelmente a diminuir, provavelmente, por que depois de mais de dez anos
de militares no poder ja se considerava extinta a ameaca de comunizacdo do pais, e
fracassadas as investidas dos “terroristas”, visto que eram prontamente abafadas pelo
organizado aparato de repressdo do governo. Entretanto, para evitar que a investigacao
acerca de determinados acontecimentos fique desfalcada foi necessario, em alguns

momentos, avangar um pouco o periodo cronoldgico escolhido.

*k*k

A partir da década de 1950, e com maior organicidade nos primeiros dos anos 60,
diversos segmentos da sociedade brasileira passaram a demonstrar de forma mais intensa
sua preocupacdo com as profundas desigualdades sociais e econdmicas do pais tendo como
impulso o conjunto de reformas proposto pelo governo de Jodo Goulart e a forte
mobilizacdo do movimento sindical. Foi um momento em que o0s setores populares —
trabalhadores urbanos e rurais, estudantes — apareciam no cenario politico com maior
intensidade de forma nunca antes observada na Historia do Brasil.

Por outro lado, os grupos da sociedade ligados ao empresariado e as multinacionais,
representados em sua maioria pela classe média alta, viram-se ameacados e encabecaram
uma intensa campanha contra o governo de Jodo Goulart, utilizando inclusive valores
religiosos, segundo Daniel Reis: “a idéia de que a civilizagdo ocidental e cristd estava
ameacada no Brasil pelo espectro do comunismo ateu invadiu o processo politico,
assombrando as consciéncias” 2.

No ano de 1964 o conflito entre esses antagbnicos setores sociais intensificou-se e,
na noite de 31 de marco de 1964, eclodiu 0 movimento que deu origem ao mais longo
periodo de governo ditatorial ja vivenciado pelo pais. O Golpe Civil-Militar, justificado
como necessario a conservagdo da ordem e a defesa da democracia contra o “perigo
vermelho”, disfarcava 0 que era na verdade a reacdo da classe dominante a intensa atuagdo
dos movimentos sociais em defesa das “Reformas de Base” do governo Jodo Goulart.

Indo de encontro ao que almejavam as classes populares os autores do Golpe

planejavam um governo conservador — politica e ideologicamente — que garantisse

2 REIS, Daniel Aarfo. Ditadura Militar, Esquerdas e Sociedade. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2002. p. 27.
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sobretudo a hegemonia dos grupos dominantes e os interesses do capital internacional.
Para tanto, puseram em curso, logo nos primeiros dias, a chamada “Operagao Limpeza” na
qual utilizando-se de préticas repressivas e de forte controle social, colocaram a margem
do processo todas as pessoas e movimentos populares que demonstraram alguma afinidade
ideolégica com o governo anterior.

Na Bahia, o governador Lomanto Junior, apesar de supostamente tentar organizar
um movimento de defesa do presidente Goulart, acabou tendo que apoiar os golpistas
mediante as alternativas que lhe foram postas: aderir a0 Golpe ou ser destituido.® A
repressdo que se seguiu, nos moldes da “caga aos subversivos” ocorrida em todo o pais,
cassou e levou a prisdo uma série de politicos de esquerda ou considerados simpaticos as
propostas do presidente deposto Jodo Goulart, e apertou o cerco contra 0 movimento
estudantil baiano tanto secundarista quanto universitario.

Como no resto do Brasil, os golpistas contaram com 0 apoio de setores da
sociedade baiana que comumente reivindicam para si o status de defensores da ordem e da
democracia, dentre eles os grupos religiosos, mais especificamente catélicos e protestantes.
Sobre o0s primeiros, existem valiosos estudos que se dedicam tanto aos setores
“progressistas” da Denominacdo Batista que atuaram em favor das classes exploradas e dos
perseguidos politicos, quanto aqueles que mantiveram uma postura conservadora sobretudo
nos primeiros anos que se sucederam ao Golpe.”

Quando o tema séo os protestantes no periodo especifico do Governo Militar as
referéncias sdo escassas, e em geral, concentram-se nos presbiterianos®. Em se tratando dos
batistas e presbiterianos baianos, existem apenas os recentes trabalhos de Elizete da Silva®,

que apesar de serem muito enriquecedores no que diz respeito as relacbes ecumeénicas e a

*FERREIRA, Muniz. 0] Golpe de 64 na Bahia. Artigo disponivel Em:
http://www.fundaj.gov.br/licitacao/observa_bahia_02.pdf.

* Dentre os trabalhos sobre a atuagdo da Igreja Catdlica no Golpe de 1964 e na Ditadura Militar na Bahia
destacamos: ARAUJO, Celio Roberto. O voto, 0 tergo e as armas: atuacéo politica da Igreja Catélica

na Bahia na conjuntura do golpe de 1964. Dissertacdo de Mestrado. Salvador: UFBA, 2008;
ZACHARIADHES, Grimaldo Carneiro. CEAS: Jesuitas e a questdo social durante a Ditadura Militar.
Dissertacdo de Mestrado. Salvador: UFBA, 2007; SILVA, Margarete Pereira da. “Ndo tenho paciéncia
Historica” — A Igreja Popular em Juazeiro (BA) 1962-1982. Dissertagdo de Mestrado. Salvador: UFBA,
2002.

® CAMPOS, Leonildo Silveira. Protestantes na Primeira Fase do Regime Militar Brasileiro: Atos e Retdrica
da Igreja Presbiteriana Independente (1964-1969). In: Estudos de Religido. n®.23. Sdo Bernardo do Campo:
UMESP, 2002. GOMES, Sénia Mota. IPU- Vozes da Resisténcia. Sdo Leopoldo: Dissertacdo de Mestrado.
IEPG, 2003.

® SILVA, Elizete da. Protestantismo Ecuménico e Realidade Brasileira: Evangélicos Progressistas em Feira
de Santana . Feira de Santana: Editora da UEFS. 2010. SILVA, Elizete da. Protestantes e o Governo Militar:
convergéncias e divergéncias. In: ZACHARIADHES, Grimaldo C. (org.). Ditadura Militar na Bahia: novos
olhares, novos objetos, novos horizontes. Salvador: EDUFBA, 20009.
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aproximacdo com a politica, ndo dedicam atencdo especial as representacfes
anticomunistas produzidas por eles.

Sobre o0s protestantes e sua relacdo com a politica com um todo, ainda sdo poucos
0s estudos. Destacam-se: o trabalho de Joanildo Albuquerque Burity (1989), a dissertagao:
Os Protestantes e A Revolugdo Brasileira, 1961-1964: A Conferéncia do Nordeste; Da
Esperanca e Protestantismo e Repressdo, de 1987, onde Rubem Alves inaugura uma
abordagem critica atraves da andlise do discurso protestante e das suas raizes ideoldgicas,
Paul Freston (1994): Evangélicos na Politica Brasileira: historia ambigua e desafio ético,
que aborda de forma inovadora o envolvimento dos evangélicos com a politica
institucional. Sobre a relagdo dos protestantes baianos com a politica, temos duas recentes
dissertagcdes de mestrado defendidas na UFBA em 2009: “Meu Reino ndo é deste Mundo”
a Assembléia de Deus e a politica em Feira de Santana de Igor Jose Trabuco da Silva e a
de Adriana Martins dos Santos, A Construcdo do Reino: a Igreja Universal e as
instituicbes politicas soteropolitanas. Nesse sentido, pretendemos portanto, ampliar o
conhecimento historico sobre a tematica, analisando as préaticas e as representacdes
construidas pelos batistas baianos acerca do comunismo e da Ditadura Militar na Bahia.

Acreditamos que as representacdes e as praticas politicas elaboradas pelos batistas
estavam essencialmente vinculadas a forma de existéncia desse grupo religioso na
sociedade brasileira e em especial na Bahia, considerada, desde o Império, como capital
religiosa do pais’ e sede do arcebispado catdlico desde o periodo colonial. Acreditavam os
batistas que o respeito ao poder estabelecido garantiria seu espaco no cenario religioso
brasileiro marcado pela hegemonia catolica. Durante o Governo Militar a submissdo as
autoridades constituidas ganharia uma caracteristica especial: 0 anticomunismo.

No desenrolar da dissertacdo, analisamos o discurso anticomunista difundido no
meio batista, o qual transcendia o terreno politico — onde comumente se faz a critica a essa
ideologia — para o campo religioso demonstrando que a comunidade religiosa reivindicava
para si toda a atencdo do fiel, ndo admitindo outras formas de lealdade. As descricdes das
praticas do “comunismo ateu” confundiam-se com imagens apocalipticas e tais praticas
seriam obra de Satanas e seus seguidores. Tratava-se de uma desqualificacdo contundente
se for levado em conta o papel negativo da figura do Diabo, o opositor de Deus, no

imaginario cristdo/batista.

" SILVA, Candido Costa. Os Segadores e a Messe. O clero oitocentista na Bahia. Salvador: EDUFBa, 2010.
p. 22.
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Por conta da forca desse imaginario entre os batistas, tornou-se comum associar o
comunismo ao ecumenismo, ¢ a chamada “teologia da revolugdo”, ambos considerados
pelos pastores mais conservadores como ameaca, nesse caso, doutrinaria. Essa associa¢éo
fez com que vérios jovens fossem denunciados ao aparelho repressor do Estado pelas
proprias autoridades eclesiasticas e levou & expulsdo de vérios outros, pois na mentalidade
protestante da época aquele que delatasse seria diferente do transgressor, isento de culpa.
Na Bahia esses conflitos tomaram tamanha proporc¢do que resultaram em cismas em duas
importantes congregacoes batistas da capital.

E importante ressaltar que a existéncia desse segmento progressista comprova que a
visdo protestante sobre os acontecimentos politicos e sociais das décadas de 1960 e 1970
ndo era homogeneamente conservadora. Existiram dentro da Denominacdo Batista, e com
uma ressonancia significativa, membros que tentavam chamar a atencdo dos evangélicos
para a necessidade de uma maior atuacéo frente aos problemas sociais do pais. Estes, no
contexto extremamente conservador da ditadura militar, como ja& foi dito, eram
confundidos e identificados, propositalmente na maioria das vezes, como sendo
comunistas.

Julgamos necessario esclarecer que para fazer a abordagem desse grupo utilizamos
o termo “‘protestante progressista” para caracterizar o individuo com uma visdo de mundo
mais critica e que “admite novas idéias e novas perspectivas na interpretacdo das doutrinas
e nas préaticas religiosas, que possibilitam um olhar e as vezes um engajamento na

8 colocando-se portanto em situagio oposta ao “protestante

sociedade circundante
conservador”, que tende ao fundamentalismo e ao afastamento das “coisas desse mundo”,

especialmente da politica.

Problematica

Diante do espetacular crescimento de grupos protestantes no atual cenario nacional,
os estudiosos da religido ja comecam a se perguntar se de fato, ainda podemos considerar o
Brasil como um pais majoritariamente catélico. O protestantismo, presente em quase dois

séculos na vida nacional, vem mostrando a cada novo estudo o quanto esteve e esta

8 SILVA, Elizete da. Protestantismo Ecuménico e Realidade Brasileira: Evangélicos Progressistas em Feira
de Santana . Feira de Santana: Editora da UEFS. 2010. p. 35.
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relacionado com a realidade brasileira interagindo em diversos momentos importantes
dessa realidade nos aspectos econdmicos, sociais ou politicos.

No campo religioso baiano atual, o pentecostalismo e o neopentecostalismo, por
seu rapido e espantoso crescimento sdo temas da maioria dos estudos académicos que se
dispbem a falar sobre o fendmeno protestante. Entretanto, durante o periodo proposto para
estudo que ¢é anterior ao “boom” pentecostal, os protestantes historicos — presbiterianos e
batistas em especial — eram 0s principais protagonistas entre 0s evangélicos do campo
religioso baiano, apesar disso constata-se a grande caréncia no que diz respeito aos estudos
sobre esses grupos, principalmente em nivel regional.

Na outra vertente do tema proposto, observa-se que a partir da década de 1990, a
historiografia brasileira passa a dedicar especial atencdo ao Regime Militar, e nos Gltimos
anos, varios estudos tratam dessa tematica no estado da Bahia. Uma recente publicacdo da
Editora da Universidade Federal da Bahia retne textos de experientes e de novos
pesquisadores sobre a Ditadura Militar na Bahia®, praticamente todos eles, oriundos de
dissertacdes ou teses de doutorado, servindo portanto, como uma valiosa bibliografia, alem
de conter boas referéncias bibliograficas sobre o tema. Entretanto, nos estudos que tratam
da participacédo de grupos religiosos baianos nessa conjuntura, grande parte deles, como ja
dissemos, se referem a atuacdo da Igreja Catdlica, ao passo que se deixa de lado o papel do
setor protestante que a época ja ocupava importante espaco na vida social do pais.

Em sua relacdo com a politica, tradicionalmente os batistas sempre declararam
apoio irrestrito as autoridades constituidas ao passo que, contraditoriamente, esforcavam-se
para manter o principio da separacdo entre a Igreja e o Estado. Para confirmar essa
posicdo, em 1964, o pastor batista carioca Jodo Soren produziu um documento para a
orientacdo pastoral de sua igreja, que logo em seguida foi publicado no Jornal Batista, e
acabou se tornando, extra-oficialmente, uma carta de principios para a relagdo dos batistas
com o Estado. O documento intitulado A Igreja e Face das Injuncdes Politicas, sobre o
qual falaremos no capitulo dois, deixou claro quais deveriam ser as esferas de atuacdo de
cada instituicdo

Apesar dessa recomendacdo doutrinaria ter atingido grande repercussdo na
Denominacdo Batista, as fontes revelam que na conjuntura politica do periodo proposto

para estudo, tal principio configurava-se apenas sob forma da imagem e retdrica que esse

°ZACHARIADHES, Grimaldo C. (org.). Ditadura Militar na Bahia: novos olhares, novos objetos, novos
horizontes. Salvador: EDUFBA, 2009.



20

grupo pretendia ter aos olhos da sociedade em geral. Na prética, a trajetéria da maioria dos
protestantes foi permeada pela construgdo de representacdes acerca do Governo Militar e
dos seus opositores, em especial 0s comunistas, e pela condenacéo infligida aos irméos que
“destoavam” da ortodoxia conservadora, e para além disso, os batistas participaram
ativamente da politica do pais nesse periodo.

Nesse sentido cabe perguntar: como se deu e quais motivos levaram a essa
participa¢do? Porque o anticomunismo assumiu um lugar tdo importante entre os batistas?
Em meio a essas questdes, ndo podemos esquecer que existiam segmentos dentro da
Denominacdo Batista que iam de encontro a essa “maré conservadora” e a pergunta que Se
impbe é: 0 que levou esses protestantes a destoarem da ortodoxia oficial e quais as
consequéncias dessas divergéncias? Essa insercdo dos batistas na vida politica do pais,
aparentemente contraditoria, mas que reflete profundas alteragdes no interior do grupo
religioso e nas relagdes estabelecidas com a sociedade circundante é o foco da analise
proposta.

Partindo dessas indagacOes, a pesquisa pretende ser uma contribuicdo aos estudos
da interface entre politica e religido na Bahia. Busca-se assim, aprofundar o conhecimento
historico sobre sua sociedade, reivindicando a atuacdo dos batistas — um dos maiores
grupos protestantes do pais — nesse contexto, contribuindo na construcdo da memoria

politica nacional.

Metodologia

Referencial Tebrico

Na tentativa de responder as questdes referentes as praticas e representacdes dos
batistas sobre o Regime Militar e 0 Comunismo, levamos em consideracdo as interfaces
entre a Histdria das Religides e a Histdoria Cultural. Utilizamos o conceito de representacao
de Roger Chartier, no qual ele afirma que as representacdes que permeiam a sociedade sao
construidas e determinadas seguindo interesses dos grupos que as forjam e das praticas
deles perante a sociedade. Partindo dessa consideracdo o autor admite trés modalidades da

relacdo com o mundo social:

(...) trabalho de classificacdo e delimitacdo que produz as configuragdes
intelectuais multiplas, através das quais a realidade é contraditoriamente
construida pelos diferentes grupos; as praticas que visam a fazer
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reconhecer uma identidade social significa simbolicamente um estatuto e
uma posigéo; por fim, as formas institucionalizadas e objectivadas gracas
as quais uns ‘representantes’ (instancias colectivas ou pessoas singulares)
marcam de forma visivel e perpetuada a existéncia do grupo, da classe ou
da comunidade. *.

A nocdo de apropriacdo, também tomado de empréstimo do sistema conceitual
formulado por Chartier para explicitar os processos de producao do sentido dado a leitura e
a compreensdo das varias “interpretagdes” que podem ser feitas a partir dela. O autor

sustenta que:

a apropriacdo tal como a entendemos visa a uma historia social dos usos e
das interpretacdes, relacionados as suas determinaces fundamentais e
inscritos nas praticas especificas que os produzem. Dar assim atencdo as
condigbes e aos processos que, muito concretamente, sustentam as
operacgdes de construcdo do sentido (na relacdo de leitura mas também em
muitas outras) é reconhecer, contra a antiga historia intelectual, que nem
as inteligéncias nem as idéias sdo desencarnadas e, contra 0s pensamentos
do universal, que as categorias dadas como invariantes, quer sejam
filosoficas ou fenomenoldgicas, devem ser construidas na
descontinuidade das trajetérias histéricas.™*

Assim, falar em apropriacdo dos discursos e das representacdes produzidas pelas
hierarquias batistas servird para indicar a assimilagdo desse discurso, que, certamente,
assumiu varias formas diante das diferentes visdes de mundo de seus receptores, a saber, 0s
fiéis que compunham as comunidades batistas em Salvador e Feira de Santana.

Usaremos também as formulacbes tedricas de Pierre Bourdieu acerca do campo
religioso. Este, como 0s demais campos sociais, € dotado de uma certa autonomia e de
agentes que ocupam posicdes definidas pelos bens de salvacdo — capital simbolico em
questdo — que cada um dispde. Essa autonomia relativa supde a existéncia de uma certa
independéncia dos campos em relacéo as transformacdes politico-econémicas da sociedade
sem que isso, no entanto, impeca que os campos mantenham relacdo de interdependéncia
entre si.

Ao teorizar o campo religioso Bourdieu utiliza conceitos da economia (capital,
mercado, bens, oferta, procura, etc.), para configurar um mercado de bens simbdlicos

concorrido, destinado a satisfazer interesses religiosos. A construgdo do campo religioso

19 CHARTIER, Roger. A Histéria Cultural entre Préaticas e Representacdes. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil,
1990. p 23.
1 CHARTIER, R. A Beira da Falésia. Porto Alegre: UFRGS, 2002. p. 68.
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vem acompanhada da desapropriacdo daqueles que, destituidos do capital religioso
transformam-se em leigos, legitimando tal relacdo pelo fato de desconhecé-la. Nesse
sentido, uma das funcgdes da sistematizacao sacerdotal (teologia) seria a de manter os leigos
a distancia e convencé-los de que essa atividade requer uma qualificacdo inacessivel aos
homens “comuns” *2.

O capital religioso, elemento em disputa no campo religioso, € entendido como um
corpo de normas e conhecimentos especificos (rituais, mitos, ideologias, etc.)
monopolizados pelo corpo sacerdotal — grupo hierdrquico do campo — que se consideram
detentores exclusivos da gestdo desses bens. A depender de sua localizagdo no campo
religioso as diferentes instancias religiosas podem lancar mado do capital religioso na
concorréncia pelo monopdlio da gestdo dos bens de salvagdo. Por parte do corpo
sacerdotal, o objetivo maior é a manutencdo desse monopdlio e o poder de inculcar nos
leigos um habitus religioso capaz de mudar suas representacdes e praticas sobre e no
mundo social.

Assim como os demais campos simbolicos, o campo religioso engquanto sistema
simbdlico estruturado, tambem cumpre uma funcéo social. Para Bourdieu a religido gracas
ao efeito de consagracédo (ou legitimacao) garante para si dois poderes fundamentais para o
cumprimento de sua funcéo ideologica: o de delimitar aquilo que deve ser discutido e o
que esta fora de discusséo, e o de converter sistemas de agdes (ethos) em um conjunto de

normas (ética). Conforme o soci6logo francés:

[a religido] estd predisposta a assumir uma funcéo ideoldgica,
funcdo pratica e politica de absolutizacdo do relativo e de
legitimacdo do arbitrario, que sé poderd cumprir na medida em
que possa suprir uma funcdo logica e gnosiologica consistente em
reforgar a forga material ou simbolica possivel de ser mobilizada
por um grupo ou uma classe, assegurando a legitimacdo de tudo
que define socialmente este grupo ou esta classe™

Partindo desses pressupostos, pode-se admitir que a religido em uma sociedade de
classes contribui para a perpetuacdo e reproducdo da ordem social ao consagra-la, ou seja,
naturaliza-la. 1sso acontece porque ela se organiza através de um sistema de préaticas e

representacdes elaborado tanto pela religiosidade dominante, que tende a justificar a

2 BOURDIEU, Pierre. Economia das Trocas Simbdlicas. Sao Paulo: Perspectiva, 2009. p. 69.
B1dem. p. 46.
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hegemonia das classes dominantes; quanto pela religiosidade dominada, onde os proprios
dominados reconhecem a legitimidade da dominagdo por ndo conhecerem seu carater
arbitrério.

Entretanto, e mesmo concordando com Bourdieu no que se refere a funcéao
ideoldgica da religido, julgamos necessario considerar o duplo carater que esse fendmeno
assume na sociedade, utilizando para isso a perspectiva marxista da religido concebida por
Michael Lowy. Tomando por base os escritos de Engels acerca da religido, Léwy nos
alerta sobre “a paradoxal dualidade do fenomeno: seu papel na sacralizagdo da ordem
estabelecida, mas também, conforme o caso, seu papel critico, contestatério e até
revolucionario”**. Foi esse segundo aspecto o que mais interesse despertou em Engels nos
seus estudos sobre o cristianismo primitivo e as guerras camponesas dos anabatistas na
Europa do século XVI*.

A relacéo entre o campo religioso e o campo do poder politico aparece também em
Bourdieu como uma via de médo dupla, pois, na medida em que a relacdo entre esses dois
campos comanda a configuracdo interna das relagcdes que constituem o campo religioso,

este cumpre sua

funcdo externa de legitimacdo da ordem estabelecida na medida em
gue a manutenc¢do da ordem simbdlica contribui diretamente para a
manutencdo da ordem politica, ao passo que a subversdo simbolica
da ordem simbolica sé consegue afetar a ordem politica quando se
faz acompanhar por uma subversdo politica dessa ordem®®.

Tais formulagdes sdo fundamentais para que possamos compreender como se
deram as disputas dos batistas pelo campo religioso baiano, bem como internamente pelo
monopolio do capital simbolico da Denominacdo, nesse caso especifico, do discurso
hegemonico e formador de consenso sobre a politica como um todo.

Em vista do significativo papel assumido pela imprensa batista, fez-se necessario
tomar de empréstimos algumas formulacGes de Antdnio Gramsi acerca da imprensa para
nos auxiliar a compreender a importancia desse meio de comunicacao no interior do grupo

religioso. Segundo Gramsci, a imprensa enquanto um aparelho politico-ideoldgico é

LAWY, Michael. Marx e Engels como soci6logos da Religido. Revista Lua Nova. N° 43, 1998. p. 157-170.
p. 162.

> SILVA, Elizete da. Engels e a abordagem cientifica da religido. In: MOURA, M. C. B.; FERREIRA, M.
& MORENO, R. (orgs). Friederich Engels e a ciéncia contemporanea. Salvador: Edufba, 2007.

16 BOURDIEU, 2009. Op. Cit. p. 69.
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responsavel pela elaboracédo e difusdo das concepgbes de mundo do grupo que a comanda.
Portanto, por configurar-se como um mecanismo pelo qual uma classe ou grupo pode
exercer a dominacao sobre as outras, a imprensa passa a ser considerada como um aparelho
privado de hegemonia, visto sua funcdo estratégica de elaborar e reproduzir as ideologias
formadoras da consciéncia social®’.

Nesse sentido, e levando em consideracdo que apesar de ndo pertencer a “grande
imprensa” e pouco interferir na leitura dos fatos “nacionalmente” falando, os jornais
batistas foram, dentro do grupo, construtores de consenso e instrumentos para a
doutrinacdo dos fiéis, a0 mesmo tempo em que exerceram forte influéncia na formacédo do
perfil batista na sociedade.

Ainda partindo do refencial teorico gramsciano, utilizamos o conceito de intelectual
para nos referirmos aos “produtores” das representacdes politicas que circularam entre os
batistas. Entendemos por intelectual o individuo (ou grupo) que ocupa a fungdo de
construtor do consenso e defensor dos interesses de sua classe ou grupo social, tornando-se
seu especialista e organizador que ocupa importantes espagos sociais de decisdo pratica e
teérica, sendo assim fundamental no processo de construcéo da hegemonia.®

Nessa pespectiva, os intelectuais enquanto “comissarios” do grupo dominante

cumprem uma dupla funcéo, o exercicio:

1) do consenso “espontaneo” dado pelas grandes massas da populacao a
orientacdo impressa pelo grupo fundamental dominante a vida social,
consenso que nasce “historicamente” do prestigio (e, portanto, da
confianga) que o grupo dominante obtém, por causa de sua posicdo e de
sua funcdo no mundo da producdo; 2) do aparato de coersdo estatal que
assegura “legalmente” a disciplina dos grupos que nao “consentem”, nem
ativa nem passivamente, mas que é constituido para toda a sociedade, na
previsdo dos momentos de crise no comando e na direcdo, nos quais
fracassa o consenso espontaneo.*®

Mesmo sendo uma das caracteristicas do intelectual o exercicio da funcéo de porta—
vozes dos grupos ligados ao mundo da producdo (sejam eles dominantes ou dominados), o
conceito ndo pode ser aplicado apenas para categorizar individuos diretamente ligados as

esferas econbmicas da sociedade, visto que, segundo o proprio Gramsci, a relacdo entre 0s

7 GRAMSCI, Antdnio. Cadernos do Carcere. Rio de Janeiro: Civilizacao Brasileira, 2006. Vol. 2.

8 GRAMSCI, A. “A Formacdo dos Intelectuais” In: . Os Intelectuais e a Formagao da Cultura. Rio de
Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 1982.

Y9 |dem. p. 11.
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intelectuais e o0 mundo da producdo ndo ¢é necessariamente imediata, mas ¢ “mediatizada”
em diversos graus por todo o contexto social. Além disso, todos os homens sdo
intelectuais, apesar de nem todos assumirem essa fungdo na sociedade.?

Gramsci define as duas categorias de intelectuais, o organico, proveniente da classe
social que o gerou, tornando-se seu especialista, organizador e homogeneizador e o
tradicional que acredita estar desvinculado das classes sociais, que nascem numa
determinada classe, mas, tornam-se um grupo, podendo estes entretanto, vincular-se a
alguma classe que ndo necessariamente seja a sua de origem.

Para a melhor compreensdo de conceitos utilizados na definicdo das agéncias
religiosas, citamos Elizete da Silva que, baseada em Milton Ynger, faz uma breve
exposicdo das categorias em que foram divididos os diversos grupos religiosos,

especialmente os de origem crista:

a) Igreja Universal entendida como uma estrutura religiosa que pretende
satisfazer, a0 mesmo tempo, as demandas de fiéis colocados em
diferentes posicBes de classe. (...); b) Igreja, grupo religioso aliado ao
Estado e as classes dominantes, sendo seus membros nascidos na prépria
comunidade. Ela busca exercer um controle sobre cada pessoa na
populacdo. (...); ¢) Igreja de Classe, ou Denominacdo, grupo religioso
que, ao contrario da seita, ndo critica a ordem social e que é limitado
pelas fronteiras de classe, racas ou regibes, estando, normalmente, em
harmonia com a estrutura de poder secular, garantindo sua
respeitabilidade; d) Seita estabelecida, pequeno grupo religioso
inicialmente instavel e que, apenas ap0s a morte da primeira geracdo de
participantes, transforma-se num sistema de estrutura mais formal, com
pré-requisitos para a admissao de novos membros e a preservacao de seus
interesses comuns (...); e) Seita, grupo religioso que contrasta com a
igreja pela voluntariedade de seus membros, caracterizando-se conforme
as necessidades e aspiragdes de seus participantes, a partir da aceitacéo,
agressdo e isolamento diante da sociedade; f) Culto, indica um grupo
reduzido a procura de experiéncias misticas, caracterizando-se pela
auséncia de organizacdo e estrutura ou a presenca de um lider
carismatico. 2!

Mediante essa classificacdo, consideramos, 0s batistas enguanto uma

Denominacdo, e para tanto complementamos esse conceito com a definicdo proposta por

2 GRAMSCI, 1982. Op. Cit. p.07.

2 YNGER, J. Milton. Religion, Societé, Personne. Paris: Edition Universitaires, 1964. Apud SILVA, Elizete
da. Cidad&os de Outra Patria: Anglicanos e Batistas na Bahia. Tese de Doutorado. Sao Paulo: USP, 1998. p.
20.
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Marli Geralda Teixeira, que em concordancia com Milton Ynger afirma que a

denominagéo:

embora esteja muitas vezes engajada com a ordem sdcio-politica
estabelecida, a denominacdo geralmente define e aglutina as necessidades
religiosas de classes sociais ou mesmo de racas. O fato de resultarem,
algumas vezes, de antigas seitas que cresceram e passaram a uma
situacdo de transigéncia tacita com o sistema vigente explica algumas
atitudes criticas assumidas frente ao mundo em determinados
momentos.*

Entretanto, ressaltamos que essa é uma classificacdo sociolégica pouco ou até nao
utilizada entre os proprios batistas que comumente nomeiam a si préprios como
pertencentes a uma Igreja, sendo a palavra “denomina¢do” apenas um sinénimo dela, ou
ao conjunto das congregacdes. Dessa forma, e em respeito as fontes orais e escritas, em
alguns momentos do texto essa serd a forma pela qual iremos nos referir ao grupo batista.

Essa tipologia, aliada as consideracdes sobre religido formuladas por Bourdieu e
Lowy, a visdo de mundo conceituada por Chartier e ao aparato tedrico gramsciano,
ganham no fendmeno religioso espago fundamental, contribuindo nos estudos de seu papel

na sociedade, especialmente nas interconexdes entre a religido e a politica.

Fontes

Na elaboracgéo desta dissertacdo utilizamos variados tipos de fontes: escritas, orais e
iconograficas. A Convencdo Batista Brasileira publicou — e ainda publica — jornais
direcionados aos membros da Denominacdo, destaca-se: “O Jornal Batista”, editado no
Rio de Janeiro, com periodicidade semanal e circulacdo nacional os quais foram
consultados as edi¢Oes correspondentes aos anos de 1963 a 1975 e “O Batista Bahiano”,
editado em Salvador, com periodicidade mensal ou bimensal, onde consultamos os anos de
1963 a 1969 ndo podendo estender a pesquisa nesse periodo visto que as edicdes
correspondentes a década de 1970 ndo estdo disponiveis nos arquivos baianos. Ambos
estdo disponiveis na biblioteca do Seminario Teoldgico Batista do Nordeste (STBNe),

localizado em Feira de Santana e além de servir como fonte, tornaram-se eles préprios

22 TEIXEIRA, Marli G. “Nés os Batistas” — Um Estudo de Histéria das Mentalidades. Tese de Doutorado.
Séo Paulo: USP, 1983. p. 105.



27

objetos a serem estudados visto o teor dos artigos publicados de acordo com cada evento
importante na politica nacional. Também na biblioteca do STBNe, foram consultados anais
das assembléias anuais das Convencdes Batistas Brasileira e Baiana.

Além dos jornais denominacionais, utilizamos também o jornal A Tarde de 1964,
de circulacdo estadual, disponivel na Biblioteca Publica dos Barris em Salvador, e 0s
periodicos feirenses, Feira Hoje, a partir da década de 1970, ano em que o jornal passa a
ser editado; e o Folha do Norte, correspondente a segunda metade da década de 1960
(levando em consideragédo a inexisténcia nos arquivos pesquisados de edi¢Oes de alguns
anos importantes a pesquisa), ambos encontrados na Biblioteca Municipal de Feira de
Santana e na Biblioteca do Museu Casa do Sertdo/ UEFS.

Também na biblioteca do STBNe, catalogados pelo assunto “comunismo”, estdo
disponiveis dezessete livros, destes apenas quatro podem ser definido como producéo
académica, a saber: SPINEL, Arnaldo. O Que € Comunismo. Sao Paulo: Brasiliense, 1985.
CAMPQS, Jose Roberto. O Que é Trotskysmo. S&o Paulo: Brasiliense, 1998. PORTELLI,
Huges. Gramsci e o Bloco Historico.1983. FRESTON, Paul. Marxismo e Fé Crista:
desafio mutuo. S&o Paulo: ABU Editora, 1989. NETTO, José Paulo. O que todo cidadao
precisa saber sobre o Comunismo. S&o Paulo: Global Editora, 1986. Além destes,
encontramos também um livro escrito por Giocondo Dias, um conhecido comunista e ex-
deputado estadual baiano da década de 1940: Os objetivos dos Comunistas. Sdo Paulo. Ed.
Novos Rumos, 1983.

Os demais consistem em relatos, biografias ou impressdes pessoais acerca do
comunismo, dos comunistas e dos paises ligados a Unido Soviética, escritos em sua
maioria por pastores evangélicos com uma visdo apologética e doutrinaria, sdo eles:
BRETONES, Lauro. Cristdos e Comunistas. Sdo Paulo: Casa Publicadora Batista, 1956.
DeHANN, M. R. O Levantamento e a Queda do Comunismo. Séo Paulo: Imprensa Batista
Regular, 1963. OLIVEIRA, Antenor Santos de. Vocé Conhece o Comunismo? Mas
Conhece Mesmo? S&o Paulo: Editora Antenor Santos de Oliveira, 1964. SCHWARZ, Fred.
Vocé Pode Confiar no Comunismo. S&o Paulo: Dominus Editora. 1963. NOBLE, John.
Encontrei Deus na Russia Soviética. Rio de Janeiro: JUCRP, 1977. WURMBRAND,
Richard. Cristo em Cadeias Comunistas. Recife: Cruzada de Literatura Evangélica do
Brasil, 1971. WURMBRAND, Richard. Torturado por amor a Cristo. Recife: Cruzada de
Literatura Evangélica do Brasil, 1970. LYALL, Leslei T. Vento e Fuaria. A presente
experiéncia da Igreja na China (1921-1959). Chicargo: Ed. da Moody Press, 1961.
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POPOV, Haralam. Torturado por sua Fé. S&o Paulo: Ed. da Missdo Evangélica Literaria,
1986. Reunido de Consulta dos Ministros das Relagbes Exteriores. Uruguai. Janeiro de
1963. Essas obras foram fundamentais para a discussao sobre o anticomunismo batista.

Utilizamos também os anais das Assembléias da Convencdo Batista Baiana e da
Convencdo Batista Brasileira, que por serem relatorios de atividades anuais serviram para
acompanharmos a expansao batista. Sobre a Igreja Batista de Nazareth, tivemos acesso a
uma série de documentos em um memorial em comemoracdo aos 25 anos de fundacdo da
comunidade.

Existem algumas publicac@es que serviram de fontes a pesquisa, algumas por serem
memorialisticas ou biogréficas e outras por representarem o pensamento dos protagonistas
da pesquisa. Dentre as memorias/biografias cita-se: O Pensamento Vivo de Ebenézer
Gomes Cavalcanti (1982), de Celso Aloisio S. Barbosa, sobre a vida religiosa e politica do
pastor batista Ebenézer Cavalcanti; Surpreendido pela Graca: memorias de um tedlogo:
Estados Unidos, América Latina, Brasil / Richard Shaull (2003), livro de memdrias escrito
pelo proprio Richard Shaull e Evocacdes (1989), de Alzira Coelho Brito que fala sobre o
politico baiano Raymundo Brito. Os outros livros sdo: Os Batistas e 0 Ecumenismo (1970),
do pastor batista Ebenézer G. Cavalcanti editado pela Casa Publicadora Batista; Inquisi¢ao
sem Fogueiras (1985), obra do pastor Jodo Dias de Aradjo que trata da perseguicdo sofrida
pelos presbiterianos progressistas e O Cristianismo e a Revolucédo Social (1953), escrito
pelo tedlogo presbiteriano Richard Shaull.

Também utilizamos documentos sobre a politica estadual, como: Diarios da
Assembléia Legislativa correspondente ao periodo dos mandatos politicos do pastor
Ebenézer Cavalcanti apesar de ser anterior ao universo cronolégico da pesquisa (1950-
1954) merecem ser visitados por nos dar a possibilidade de conhecer suas posicoes
politicas.

A metodologia da Histéria Oral foi amplamente aplicada através do recolhimento
de sete entrevistas™, & saber: o diacono José Barreto dos Anjos e a professora Lélia Vitor
Fernandes de Oliveira da Igreja Evangélica Fundamentalista; os pastores batistas Edson
Gama, e Djalma Torres; as professoras Marli Geralda Teixeira e Ellen Melo e o jornalista
Agostinho Muniz, que tiveram participacdo importante nas movimentacdes politicas e
religiosas das décadas de 1960-1970; as informacGes complementares sobre o0s

entrevistados estdo disponibilizadas na lista de fontes. As informacgdes coletadas através

2 As entrevistas de Djalma Torres e Ellen Melo foram gentilmente cedidas pela professora Elizete da Silva.



29

dessas entrevistas serviram para a melhor compreensdo do quadro do politico a nivel

estadual e da posicdo dos batistas nessa conjuntura.

Roteiro da Dissertacao

No primeiro capitulo apresentamos o impacto do Golpe Civil-Militar de 1964 sobre
a politica baiana, com destaque para Salvador e Feira de Santana, estendendo a analise aos
primeiros anos de governo militar por entendermos que as manifestacfes estudantis
ocorridas na Bahia neste periodo, foram concomitantes a atuacdo dos jovens batistas
progressistas sobre os quais falaremos nos terceiro e quarto capitulos. Em seguida fizemos
uma breve abordagem sobre a instalacdo dos batistas no estado da Bahia. Analisamos por
fim, o significado das Campanhas de Evangelizacdo, que, nos relatos oficiais aparecem
como resposta religiosa as agitagdes politicas do periodo.

No segundo capitulo discutimos as formas de relacionamento dos batistas baianos
com o Governo Militar estadual, as quais seguiram quatro linhas centrais: a ocorréncia de
propagandas e acgdes publicas dos lideres da Denominacdo Batista em defesa da
intervencdo e ao governo militar; o posicionamento anticomunista exposto na imprensa
batista e no pronunciamento de pastores batistas, as criticas destinadas aos setores
politicamente “progressistas” da Igreja Catolica e a relacdo de barganha e clientelismo
estabelecida entre os batistas e membros do governo estadual. Para tanto, e por perceber a
importancia dos jornais da denominacdo — O Jornal Batista e o Batista Bahiano —
iniciamos o capitulo com um tépico dedicado a essa imprensa.

O terceiro capitulo tratou de um assunto ainda pouco estudado e que se demonstrou
também importante para o entendimento da conjuntura do campo religioso batista baiano
dos anos 1960-1970: a insercdo do ecumenismo no meio protestante, destacando o0s
batistas. Fizemos uma discussdo sobre o protestantismo progressista e sua “teologia da
revolugdo”, fundamental para entendermos o pensamento desse segmento. Em seguida,
discutimos a recepcdo do ecumenismo entre os batistas e as diversas representacdes
construidas acerca dele, em especial aquelas que associavam 0 ecumenismo ao
comunismo.

Neste capitulo traremos a luz o importante papel desempenhado por um segmento
da juventude batista progressista, que apesar de em sua maioria ndo ser ecumenista, nem

comunista, recebia criticas da lideranga, sendo até excluidos por defenderem idéias e
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atitudes mais criticas sobre a realidade social brasileira. Nesse ponto, julgamos importante
discutir também a atuacdo da juventude de outras denominagdes protestantes, em especial,
daqueles que faziam parte da Uni&o Crista de Estudantes do Brasil (UCEB).

No quarto capitulo, descrevemos o apice do conflito entre batistas progressistas e
batistas conservadores que deram vazédo a dois cismas: um na Igreja Batista de Sido que
deu origem a Igreja Batista da Graca, e o da Igreja Batista Dois de Julho que resultou na
formacdo da Igreja Batista de Nazareth, considerada a época como um “refigio”
progressista e ecuménico na Bahia. Por fim, analisaremos a atuacdo conservadora em Feira
de Santana que resultou em exclusdes na Primeira Igreja Batista da cidade e na mudanca
de orientacdo da Igreja Evangelica Unida (primeira igreja evangélica da cidade) que em
1964 passou a se chamar Igreja Evangélica Fundamentalista, e transformando-se anos

depois em Primeira Igreja Batista Fundamentalista.
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CAPITULO 1

N&o Pensamos em Politica, Nossa Revolucéo sera
Espiritual: Os Batistas na Bahia e a Bahia Golpeada

“O homem no faz a historia por sua propria vontade, mas a
faz assim mesmo”

Rosa Luxemburgo
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NAO PENSAMOS EM POLITICA, NOSSA REVOLUCAO E ESPIRITUAL: OS
BATISTAS NA BAHIA E A BAHIA GOLPEADA

Consideramos indispensavel apresentar os antecedentes histéricos do grupo que
estamos estudando. Entretanto, para que a descricdo ndo se torne enfadonha e repetitiva
optamos por fazer uma breve exposi¢cdo atentando para 0s momentos que mais relagcdo tem
com esta dissertacéo.

Optamos também, por dedicar nossa atencdo ao processo que levou ao Golpe Civil-
Militar de 1964, bem como aos anos imediatamente posteriores a ele, visto que estes
acontecimentos mudaram de forma radical toda a configuracdo politica do pais. Ao tratar
da Bahia nesta conjuntura, fez-se necessario um enfoque especial as cidades as quais
problematizamos no ultimo capitulo, a saber, Salvador e Feira de Santana.

Por fim, apresentamos a importancia das Campanhas de Evangelizacao realizadas
pela Denominacdo Batista que serviriam para marcar a posicdo oficial do grupo neste
tempo/espaco, afastando-os, aparentemente, do envolvimento politico, e demonstrando a
sociedade que a evangelizacdo e os problemas espirituais eram as Unicas preocupacdes dos
batistas. Contudo, em nosso exame buscamos analisar mais a fundo o significado dessas

Campanhas nessa conjuntura historica.

Um Grande Golpe, um Novo Rumo: o Golpe Civil-Militar na Bahia

A producdo historiografica acerca do Golpe de 1964 e do conseqliente governo
ditatorial apresenta interpretacdes variadas e por vezes contraditorias sobre estes
acontecimentos ainda tdo presentes no cotidiano do pais. Ndo pretendemos fazer aqui, uma
revisdo bibliografica sobre o tema, nem tampouco inaugurar uma nova interpretacao,
buscamos apenas apresentar, de forma breve, as condi¢cdes que levaram ao Golpe Civil-
Militar de 1964, bem como as transformac6es imediatas a sua eclosdo no cenario politico
baiano.

Julgamos apropriado esclarecer que utilizamos o termo “golpe civil-militar” pois
acreditamos que o mesmo foi o resultado de uma articulacdo entre setores civis da classe
dominante e os militares. Nesse sentido, concordamos com a abrangente analise produzida

por René Dreifus, na qual ele evidenciou o papel decisivo dos empresarios brasileiros
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representados pelo complexo IPES/IBAD na articulagdo do Golpe e demonstrou que “a
queda do governo ocorreu com a culminancia de um movimento civil-militar e ndo como
um golpe das Forcas Armadas contra Jodo Goulart”. Para tanto “a rede militar do
complexo IPES/IBAD, assim como oficiais pertencentes a outros grupos que foram
ativamente aliciados, operava em sistema de intensa cooperagdo com civis”?*. Numa linha
similar de pensamento, S& Motta chamou a atencdo para a heterogeneidade dos grupos que

se uniram para derrubar Goulart, segundo o historiador:

o presidente reformista foi apeado do poder por uma coalizdo politica
bastante ampla, uma frente que reunia desde a extrema-direita, passando
por conservadores e chegando aos liberais. Em termos da organizacao
social brasileira esse espectro politico traduziu-se na mobilizacdo de
grupos empresariais, ai incluida a grande imprensa, que teve notavel
influéncia nos acontecimentos, as Forcas Armadas e a Igreja [catdlica],
para nomear apenas os mais significativos.?

Dentre os pontos em comum a esses varios grupos, ndao podemos deixar de destacar
0 combate constante ao comunismo. Presente na Historia Politica do pais desde o inicio do
século XX, como veremos mais detalhadamente no capitulo posterior, 0 anticomunismo
difundido no periodo do governo Goulart assumiu um papel extremamente significativo no
processo que levou a eclosdo do Golpe que o destituiu da presidéncia. As inimeras
entidades anticomunistas que proliferaram neste periodo, bem estruturadas ou nao,
“contribuiram na formacdo do ambiente de radicalizacdo e polarizacdo ideologica,
preparando o terreno para a rea¢do conservadora de 196472,

Desde que assumiu a presidéncia em 1961, Jodo Goulart, teve que enfrentar um
cenario tenso marcado tanto pela indefinicdo administrativa experimentada durante os
cerca de quinze meses de parlamentarismo, quanto pela ameaca constante de um possivel
golpe que, a época, acreditava-se, poderia insurgir de diversos grupos: das classes
populares aliados aos esquerdistas, do proprio governo que apesar de manter um discurso
popular ndo o assumia na pratica ou dos militares com o apoio da classe média e

empresarial.

# DREIFUSS, René. 1964: A Conquista do Estado — ac&o politica, poder e golpe de classe. Petropolis:
Vozes. 1987, p. 361.

% SA MOTTA, Rodrigo Patto. Jodo Goulart e a Crise de 1964 no traco da caricatura. In: REIS, Daniel
Ardo; RIDENTI, Marcelo; SA MOTTA, Rodrigo Patto (org.). O Golpe e a Ditadura Militar: 40 anos depois
(1964-2004). Bauru: Edusc. 2004, p. 180.

% SA MOTTA, Rodrigo Patto. Em guarda contra o perigo vermelho: o anticomunismo no Brasil (1917-
1964). Sdo Paulo: Perspectiva, 2002, p. 238.
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As principais caracteristicas do governo Jango abarcam desde uma longa e aguda
crise financeira até uma ampla mobilizacdo popular e o acirramento da luta ideolégica de
classes. Vencido o parlamentarismo através de um plebiscito em janeiro 1963, Jango,

como ficou conhecido, pdde finalmente governar, todavia,

as duas principais medidas tentadas pelo governo logo apds o retorno ao
presidencialismo — o Plano Trienal e a reforma agraria — falharam,
porque aquele nos foi capaz de obter um compromisso a respeito das
questdes substantivas, em jogo em cada uma dessas medidas?’.

Essa indefinigdo gerou o descontentamento de antagonicos setores, de um lado a
burguesia preocupada com o teor popular das Reformas de Base e do outro 0s
trabalhadores incomodados com a demora na implementacgéo deste projeto.

Apesar dessas caracteristicas gerais, ainda sdo muitas as contradicdes nas
interpretacdes sobre o governo Goulart. Segundo Toledo, enquanto que para uns, “tratou-se
de um auténtico governo nacionalista, democratico e popular [...] para outros, estdvamos
diante de um governo de carater populista e reformista burgués, sem nenhum real
compromisso com transformagdes mais amplas de ordem econdémico-social” %. No
entanto, ndo se pode negar que, ainda que grande parte das propostas reformistas de Jango
ndo tenham saido do papel, a ambiéncia que acabou sendo criada pelo tom de seu discurso
permitiu um consideravel avanco politico dos trabalhadores, estudantes e classes
populares.

Nos primeiros meses de 1964 o governo Goulart viveu seus dias mais criticos. O
impacto causado pelo Comicio da Central do Brasil em defesa das Reformas de Base no
dia 13 de marco deflagrou uma forte reacdo das classes medias. Estas, através das Marchas
da Familia, com Deus e pela Liberdade, realizadas em varias cidades do pais,
posicionaram-se contrarias aquilo que acreditavam ser um processo “‘comunizac¢do” do
Brasil.

A situacdo agravou-se ao extremo quando, neste mesmo més, o presidente declarou
apoio a uma revolta ocorrida na marinha, intervindo dessa forma, na hierarquia militar. Na

memoria dos militares que viveram o periodo esse fato ficou marcado como uma “violagao

2 FIGUEIREDO, Argelina C. Democracia & Reformas: a conciliacdo frustada. In: TOLEDO, Caio N. de
(org). 1964: Visdes Criticas do Golpe — democracia e reformas no populismo. Campinas: Ed. Da Unicamp.
1997, p.51.

% TOLEDO, Caio N. de. A Democracia Populista Golpeada. In: TOLEDO, 1997. Op. Cit. p. 32.
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dos principios sagrados da hierarquia e da disciplina” dessa forma, “quando o presidente da
Republica prestigiou os baixos escales, ultrapassou fronteiras simbdlicas extremamente
perigosas”™®.

A resposta a toda essa turbuléncia social e politica veio na madrugada do dia 31 de
mar¢co de 1964, quando o general com posto em Minas Gerais, Mourdo Filho,
surpreendendo a proépria oficialidade, ordenou que suas tropas se movimentassem em
direcdo ao Palacio da Guanabara, no Rio de Janeiro, onde chegaram em 1° de abril j&
acrescidas de outras tropas militares. Sem encontrar nenhuma resisténcia por parte do
presidente Jodo Goulart, que ja nem estava mais no prédio do governo, as Forcas Armadas
0 destituiram colocando uma junta militar em seu lugar. Concordando com Toledo,
consideramos que este evento além de derrubar a ainda embrionéria democracia politica
brasileira, significou também “um movimento contra as reformas sociais e politicas; uma
acdo repressiva contra a politizacdo das organizacdes dos trabalhadores (no campo e nas
cidades); um golpe contra o amplo e rico debate cultural que estava em curso no pais”.

Ainda sobre o Golpe, e concordando tanto com a idéia da participacdo de civis
quanto com o fato dele ter sido um instrumento utilizado para por fim a acdo das classes

trabalhadoras, Valle afirma que:

O golpe militar de 1964 conta com o apoio praticamente unanime das
camadas dominantes e setores da classe média que visam a contencao das
pressdes exercidas entdo pelos trabalhadores. Acreditam que a
militarizagdo ‘provisoria’ do Estado, expressa no Ato Institucional de
abril de 1964, é fundamental naquele momento para a destruicdo do
populismo e, conseqlientemente, para a interrupcdo da ascensdo politica
das classes trabalhadoras.™

Ao contréario do governo populista de Jango, o Regime Militar objetivava promover
uma “modernizagdo conservadora” que deixava as classes trabalhadoras e populares a
margem do cenario socio-politico nacional, ao passo que acalmava as classes dominantes
ao por fim a uma experiéncia democratica que vinha se tornando cada vez mais popular. A

instalacdo do Golpe de 1964 veio acompanhada de uma violenta repressao aos setores da

% D’ ARAUJO, Maria C.; SOARES, Glaticio A. D.; CASTRO, Celso. Visdes do Golpe: A Meméria Militar
de 1964. Rio de Janeiro: Ediouro. 2004, p. 13.

% TOLEDO. C. N de. 1964: O Golpe contra as Reformas e a Democracia. In: REIS; RIDENTI; SA
MOTTA. 2004. Op. Cit. p. 68.

1 VALLE, Maria Ribeiro do. 1968: O dialogo é a violéncia - movimento estudantil e Ditadura Militar no
Brasil. Campinas: Editora Unicamp, 2008, p. 31.
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esquerda logo nos primeiros dias. Sedes de movimentos sociais — estudantis e trabalhistas —
em todo o pais, foram invadidas e destruidas e seus militantes perseguidos e presos. Uma
ampla campanha de perseguicéo e deteng@o, mobilizada pelas For¢as Armadas, tomou todo
0 Brasil:

O objetivo era ‘varrer’ todos os que estivessem ligados ao governo
anterior, a partidos politicos considerados comunistas ou altamente
infiltrados por comunistas e a movimentos sociais do periodo anterior a
1964. Especialmente visados eram os lideres sindicais e estudantis,
intelectuais, professores, estudantes e organizados leigos dos movimentos
cat6licos nas universidades e no campo.®

Sob o pretexto de organizar uma operacdo limpeza, salvaguardar a nacdo da
subversdo comunista e conduzir a nacdo a ordem, entregando-a depois aos civis, 0S
militares acabaram perpetuando-se no poder entre marco de 1964 e 1985, configurando o
maior periodo ditatorial da historia brasileira. A consolidacdo dos militares no poder
deveu-se a uma série de Atos Institucionais (Al’s) que transferiam todo o poder decisorio
para o Executivo, espaco ocupado unicamente pelos homens das forcas armadas.

O governo do general Emilio Garratazu Medici a partir de 1969, marcou o inicio do
periodo de maior endurecimento do Regime Militar. Em seu governo, em prol de garantir o
efetivo controle social, foram criados os DOI-CODIs (Destacamento de Operacbes de
Informacdes - Centro de Operacoes de Defesa Interna) sob a idéia de “seguranga nacional”
e combate aos “terroristas” que punham em risco a ordem do pais. Estes, aliados a
institucionalizacdo de outros mecanismos de repressdo como a tortura, a censura e a
supressdo dos direitos politicos e civis contribuiram para a proliferacdo de um clima de
desconfianca e da idéia de uma sociedade divida entre os “cidaddos de bem” e os
subversivos arruaceiros.

Na Bahia, como em varios estados brasileiros, a repercussao do Golpe Civil-Militar
resultou em uma conflituosa reconfiguracdo do seu cenario politico. Também aqui, o
ambiente para uma intervengdo que pusesse fim as agitacdes populares “induzidas” pelo
governo de Jango ja vinha sendo preparado, tendo a frente, a imprensa baiana

conservadora e o setor hegemdnico da Igreja Catélica. Segundo Ediane Santana ambas

%2 ALVES, Maria H. M. Estado e Oposi¢&o no Brasil (1964-1984). Petrépolis: Vozes, 1987, p. 59.
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fizeram parte das engrenagens da industria anticomunista em Salvador,
usando suas letras e seu poder de persuasdo para arregimentar toda
populacéo baiana, especialmente as mulheres, contra a suposta infiltracdo
comunista no governo de Jodo Goulart. Desta forma, contribuiram com o
crescimento do clima de medo predominante, em especial, entre as
classes dominantes e médias e colaboraram com a associagdo de Jango e
sua equipe de governo — bem como do PTB — ao comunismo.*®

Apobs a eclosdo do Golpe Civil-Militar, uma das primeiras declaragdes da Igreja
Catdlica Baiana seguiu esta linha, indo mais além ao afirmar que a revolucéo seria obra da

“misericordia divina”, segundo nota publicada pelo Governo Diocesano no jornal A Tarde:

Em testemunho de acdo de gracas a Misericérdia Divina que, ainda uma
vez, preservou da dominacdo do comunismo internacional ateu a nagédo
brasileira, recomenda o llustrissimo Cardeal da Silva, Arcebispo Primaz,
ao Clero da Arquidiocese, um triduo de oracfes com bencdo solene do
Santissimo Sacramento, nos dias 6, 7 e 8 do corrente, em todas as igrejas
paroquiais, reitorias e capelanias, para o feliz éxito da eleicdo do novo
governo do pais. Durante esse Triduo os Sacerdotes explicardo aos fiéis o
significado civicoreligioso do acontecimento que enche de incoercivel
jubilo a alma de toda a nacionalidade.*

Garantiu-se assim, o status herdico e a san¢éo religiosa aos autores do Golpe frente

aos catodlicos baianos. Segundo Célio Roberto de Araujo,

esse tipo de argumentacdo pode ser compreendido com base hum dos
mecanismos pelos quais a Igreja formula os discursos que tratam da
realidade na qual esta inserida, que € a interpretacdo dos eventos dessa
realidade a partir de sua propria matriz religiosa fundamentada na
doutrina, o que confere um sentido religioso aos eventos
Contemporaneos.®

Na politica estadual, o governador Lomanto Junior, ao contrario do que se esperava
foi mantido em seu cargo. Durante o periodo de mandato anterior a abril de 1964, o
governador adotou uma estratégia politica de mediacdo entre a Unido Democratica

Nacional (UDN) e o Partido Trabalhista Brasileiro (PTB) — duas importantes forcas

¥ SANTANA, Ediane. Em Nome da Familia, da Moral e da Propriedade:As mulheres baianas na
organizagdo da Marcha da familia em Salvador (1962-1964). Dissertacdo de Mestrado. Salvador: UFBA,
2009, p. 66-67.

% A Tarde, 06 de abril de 1964, p. 4.

$ARAUJO, Celio Roberto de. O Voto, o Terco e as Armas: atuacdo politica da Igreja Catdlica na Bahia na
Conjuntura do Golpe de 1964. Dissertacdo de Mestrado. Salvador: UFBA, 2008. p. 98.
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politicas em conflito na Bahia & época — atuando como um “algoddo entre os cristais
apesar de ndo assumir um discurso abertamente favoravel ao governo de Goulart, manteve-
se até o dia 1° de abril em defesa da legitimidade democréatica, como fica comprovado
através do manifesto divulgado pelo governo baiano em varios jornais, no qual afirmava

que

0 governo da Bahia, coerente com 0s seus pronunciamentos anteriores,
manifesta-se, firmemente, pela defesa da legalidade democratica, com a
preservacdo dos poderes constituidos, repudiando, por isso mesmo,
qualquer tipo de ditadura.”’

A declaracdo foi vista como uma prova de que o Governador estaria apoiando o
governo de Jodo Goulart indo de encontro ao “movimento revolucionario” em curso, idéia
ratificada pelo Jornal da Bahia, que anunciou a matéria sobre o titulo: Lomanto assegura
fidelidade a JG. Todavia sua posicdo mudou acompanhando a velocidade dos
acontecimentos deflagrados em todo o pais, a nova decisdo foi tomada apds a visita do
general Manoel Mendes Pereira, “que muito provavelmente o confrontou com duas

5938

alternativas: a adesdo ao golpe ou sua destituicdo™", a escolha pela primeira opcéo foi

prontamente comunicada na televisdo e posteriormente no jornal A Tarde atraves de um

Manifesto no qual afirmou que:

Os acontecimentos politicos e militares que, a partir da noite de 31 de
mar¢o, vém emocionando a Nacdo, revelaram a que extremos chegou a
infiltracdo comunista no organismo nacional, obrigando as Forgas
Armadas do Pais a tomar das armas que a nac¢do lhe confiara para evitar
gue a onda vermelha nos engolfasse, esmagando a vontade da maioria
democrética do povo brasileiro. Os inimigos da Patria foram levados a
derrota na primeira etapa da luta em defesa da democracia. Mas a grande
tarefa de consolidacao da vitéria das armas nacionais s6 agora comeca. *

Os trabalhadores sindicalistas, que dias antes em reunido com o governador
Lomanto Junior receberam dele a garantia de apoio a permanéncia de Goulart na
presidéncia, ficaram ainda mais surpresos com a nova posicdo do governador. Como em

todo o pais, os sindicalistas baianos também foram perseguidos e em muitos casos

% FERREIRA, Muniz. Op. Cit. p. 02-03.

¥ Lomanto assegura fidelidade a JG. Jornal da Bahia, 01/04/1964, p. 1
* FERREIRA, Muniz. Op. Cit.. p. 05.

% A Tarde, 07 de abril de 1964.
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demitidos ou até mesmo presos sob a classica acusacao de serem subversivos. Somou-se a
isso, uma forte campanha para mostrar a sociedade o quédo perigosos eles eram, segundo
Alex Ivo:

com a invasdo da sede dos sindicatos e de outras agremiagfes de
esquerda, seu patriménio foi vilipendiado e serviu para uma das primeiras
demonstragdes publicas dos autoproclamados revolucionario de 1964.
Livros, panfletos e os mais diversos materiais foram expostos em vias
publicas como exemplo da ameaca comunista que o Brasil havia sido
libertado pelos militares.*

Definida a posicdo adesista do governo estadual, os grupos que defendiam a
resisténcia a0 Golpe depositaram suas esperancas nos prefeitos baianos que tinham um
posicionamento abertamente em defesa de Jodo Goulart sendo os principais deles:
Francisco Pinto, prefeito de Feira de Santana; José Fernandes Pedral Sampaio, prefeito de
Vitoria da Conquista e o prefeito da capital baiana Virgildasio Sena. Estes porém, foram

prontamente depostos, presos e tiveram seus direitos politicos cassados.

**k%k

Em Salvador, o prefeito Virgildasio Sena que teve a Igreja Catolica como apoio
fundamental a sua eleicdo em 1962 — conseguindo gracas a essa ajuda superar as acusacoes
anticomunistas que pesavam sobre ele*! — ndo conseguiu manté-lo apés o Golpe, quando
foram resgatadas suas relacdes com a esquerda, e todo o conflito que permeou sua
campanha em 1962, como justificativa para sua destituicao e prisao.

Os estudantes da capital baiana também ndo foram poupados, e ja no dia 1° de abril foram

vitimas da violenta repressao policial-militar:

uma assembléia estudantil na Faculdade de Medicina da UFBA, no
terreiro de Jesus (a mais antiga do Brasil), foi dissolvida pela policia, a
sala do DA invadida e sua biblioteca foi saqueada e parcialmente
incinerada pelos invasores [..] Semelhante destino conheceria a
residéncia universitaria, varejada em plena madrugada por eshirros que

0 IVO, Alex de S. Uma “Revolucdo” contra o Comuno-peleguismo: o golpe de 1964 e o sindicalismo
petroleiro. In: ZACHARIADES, G. 2009. Op. Cit. p. 64.
* ARAUJO, Célio R. 2008. Op. Cit.
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arrastaram para 0 carcere todos os alunos que ali dormiam
desavisadamente.**

Além disso, internamente, e contrério ao que acreditavam muitos docentes e 0
movimento estudantil, os representantes legais da UFBA fizeram questdo de posicionar-se
no novo cendrio politico, nesse sentido, ainda, nos dias imediatamente posteriores ao
Golpe o Conselho Universitario da UFBA se reuniu — sem a presenca dos representantes
estudantis — para aprovar uma mo¢do em apoio ao movimento politico-militar, e
posteriormente realizaram-se “visitas feitas pelo Reitor Albérico Fraga e alguns diretores
de Faculdades membros do CONSUNI e das congregacdes aos comandantes militares™*.
Também entre os segmentos que compunham a universidade reproduziu-se o clima de
“caca-as-bruxas” instaurado pelos militares, visto que o proprio reitor encabegou uma onda
de acusacdes e demissdes a professores e funcionarios considerados subversivos.*

Enguanto os focos de onde poderia sair algum tipo de resisténcia ao Golpe eram
desarticulados, as mulheres baianas realizaram em 15 de abril, a Marcha da Familia com
Deus pela Democracia e pela Liberdade em Salvador, que vinha sendo organizada desde
antes do 1° de abril de 1964. A versdo baiana da Marcha, nao foi preparada por grupos
femininos institucionalmente organizados, “foi uma iniciativa de algumas conhecidas e
importantes senhoras da classe média soteropolitana, com as influéncias dos grupos e
individuos que compunham esta classe, as quais estas senhoras também pertenciam”*,
dentre elas, a esposa do governador Hildete Lomanto. A Marcha ja vinha sendo preparada
desde marco, entretanto teve que ser adiada por conta dos acontecimentos de 1° de abril. A
mudanca de data alterou também o perfil da manifestacdo que assumiu o carater de
agradecimento e apoio aos militares.

Até 1968, dentre os principais defensores do restabelecimento da ordem
democratica eram os jovens estudantes, fendmeno verificado também entre os batistas
como analisaremos mais a frente. Num ambito geral, em Salvador, 0 movimento estudantil
representou nesse periodo a maior forca de enfrentamento a Ditadura. As manifestacdes
radicalizaram-se a partir de 1966, sendo a greve dos estudantes secundaristas do Colégio

Central o grande simbolo do inicio desse processo.

2 FERREIRA, Muniz. Op. Cit. p. 10.
¥ BRITO, Antonio M. F. O Golpe de 1964, o Movimento Estudantil na UFBA e a Resisténcia a Ditadura
Militar (1964-1968). Tese de Doutorado. Salvador: UFBA. 2008, p. 80.
44
Idem.
** SANTANA, Ediane. 2009. Op. Cit. p. 85.
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O Colégio Central de Salvador ficou conhecido como o principal foco concentrador
de oposicdo a ditadura militar na Bahia, sob uma forte influéncia do Partido Comunista
Brasileiro (PCB). Era famoso também por utilizar-se da arte para difundir os ideais de

esquerda e convocar os jovens a fazerem parte do movimento estudantil, dessa forma,

a arte incentivada e produzida pela iniciativa dos 6rgdos estudantis
demonstrava, efetivamente, engajamento politico definido. Poesia, pecas
teatrais, musica, literatura foram utilizados para difundir os ideais da
esquerda e através do trabalho cultural conclamar os jovens para a luta
revolucionaria.*

O estopim da greve, foi a proibicdo da realizacdo da peca Aventuras e desventuras
de um estudante, que seria um “pretexto para chamar atengdo do estudante para a

importancia da atividade politica como o Unico caminho possivel para a transformacéo de

0 47

uma dada realidade . O movimento acabou se tornando um marco no processo de

retomada da articulagdo do Movimento Estudantil baiano p6s-golpe.

Ja entre os estudantes universitarios, 1968 foi o ano que marcou a deflagracdo da
greve geral da UFBA, que trouxe a tona, além de reivindicacdes especificas de cada
faculdade, o problema do corte de verbas e a luta contra o acordo MEC/USAID. Sobre o

acordo, Martins Filho nos esclarece que

os acordos MEC-USAID inseriam-se numa longa tradicdo de
‘colaboragdo técnica’ entre o Brasil e os Estados Unidos da América, que
remonta ao pos-45 [...] Na década de sessenta, apds a vitoria da
Revolucdo Cubana, o Departamento de Estado dos EUA mostrou
renovado interesse em implementar acordos mais abrangentes.
Entretanto, a crise do Governo Goulart fez com que, mesmo assinados,
esses convénios permanecessem letra morta. Com o Golpe de 64, a
situacdo alterou-se significamente e logo se retomaram os entendimentos
com a USAID.*

Apoiados em uma pauta que transcendia os problemas financeiros e dava conta das

especificidades de cada curso, os estudantes conquistaram o apoio docente sendo que, em

46SILVA, Sandra Regina B de. “Ousar lutar, Ousar vencer”: historias da luta armada em Salvador (1964-
1971). Dissertacdo de Mestrado. Salvador: UFBA. 2008, p.43.

“"BENEVIDES, Silvio. Aventuras estudantis em tempos de opresséo e fuzis. In: ZACHARIADES. 2009. Op.
Cit. p. 123.

8 MARTINS FILHO, Jodo Roberto. Movimento Estudantil e Ditadura Militar no Brasil: 1964-1968.
Campinas: Papirus, 1987,p.130.
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algumas unidades, os professores tiveram uma “presenga ativa junto ao corpo discente
debatendo os problemas dos cursos” declarando apoio também através de “manifestos
publicos™.

Como era de se esperar, as greves no Colégio Central e na Universidade Federal da
Bahia, bem como todas as mobilizacdes estudantis ocorridas nesse periodo foram
duramente reprimidas pela policia militar e no caso especifico da UFBA, pelos agentes do

DOPS que “armados e levando cachorros amestrados”™

prenderam 0s estudantes que
ocupavam 0s campus.

A partir de 1969, com a intensificacdo e a institucionalizacdo de formas mais
violentas de repressdo através do Al-5, os movimentos de contestacdo estudantis de
Salvador, assim como no restante do pais, foram desarticulados restando apenas a luta
clandestina, e na maioria dos casos armada. Em Salvador, as organizagfes que tiveram
uma atuacdo marcante foram o Partido Comunista Brasileiro Revolucionario (PCBR), o
Movimento Revolucionario Oito de Outubro (MR-8) e a Vanguarda Armada
Revolucionaria Palmares (VAR-Palmares), os trés movimentos estenderam sua atuagédo
para algumas cidades do interior baiano como Feira de Santana, Vitoria da Conquista e

Jequié.™

**k%k

Em Feira de Santana, apesar das camadas conservadoras da sociedade feirense,
respaldadas pela imprensa, esforcarem-se em passar uma imagem de aceitacdo pacifica do
Golpe Civil-Militar, o cotidiano politico da cidade mostrava o contrario. Desde o inicio da
década de 1960 a concentracdo de poder em torno da UDN vinha sendo questionado por
grupos de oposicao reunidos em torno do Partido Social Democratico (PSD). Em 1962,
com o apoio de diversos sindicatos de trabalhadores e da Associacdo Feirense dos
Estudantes Secundaristas, a AFES, o candidato Francisco Pinto dos Santos foi eleito para a
prefeitura de Feira de Santana.

O governo de Chico Pinto tinha o respaldo e apoio popular devido as suas propostas

e acOes voltadas para o social que seguiam a tendéncia nacional das “Reformas de Base”

* BRITO, Anténio M. F. Salvador em 1968: um breve repertério de lutas estudantis universitarias. In:
ZACHARIADES. 2009. Op. Cit. p. 97.

%% 1bdem, p 99.

' SOUZA, Sandra R. B. da S. Bandeira Vermelha: aspectos da resisténcia armada na Bahia. In:
ZACHARIADES. 2009. Op. Cit.
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propostas por Goulart, como exemplo pode-se citar: a organizacdo da populacéo da cidade
em Sociedades de Bairro, o orgcamento participativo, implantacdo de mercado popular e de
uma farmaécia do povo e implantagdo do ensino secundario publico e gratuito com a criacao

do Ginasio Municipal. Dessa forma

as tensdes e a crise social e politica que vivia o Pais tinha a sua face
feirense, instigando um segmento dos mais aguerridos nessa conjuntura,
isto ¢, 0 movimento estudantil. Cremos que a fama de Feira de Santana
como cidade oposicionista durante a ditadura militar comegou a ser
construida nesses embates e manifestagées®.

O posicionamento favoravel a um governo popular assumido por Chico Pinto foi
confirmado quando, ainda em 1° de abril, o prefeito tentou organizar a resisténcia ao Golpe
na cidade. Segundo Ricardo Campos:

No inicio da manhd de quarta-feira, 1° de abril, depois que soube da
deflagracdo do golpe na noite anterior, o carro de som da prefeitura
convocou os feirenses para um comicio. Noventa homens da guarda
municipal, armados com Winchesters foram acionados e se dirigiram ao
Tiro de Guerra® no caminh&o mortuério da prefeitura, onde aguardavam
ordens do prefeito. Pinto ainda pela manhd, objetivando a adesdo dos
militares feirenses, foi ao quartel da PM buscar apoio do comandante, o
tenente-coronel Luiz Gonzaga, de quem ndo obteve auxilio. Apenas 0 ex-
comandante José Campos Aragao parecia ser simpatico a idéia de resistir
ao golpe.™

A mobilizagdo, no entanto, foi abortada quando chegou a noticia da ida de Jo&o
Goulart para o Rio Grande do Sul entendida como uma “desisténcia” do presidente.
Mesmo sem sucesso, a tentativa de reacdo contribuiu ainda mais para confirmar a imagem

de Feira de Santana como cidade ideal para organizar a resisténcia no estado.

%2 SILVA, Elizete da. 2010. Op. Cit. p. 118.

%% Edificio do inicio do século XX, o Tiro de Guerra, que posteriormente hospedou o dispensério Santana,
situado proximo a Praga da Matriz em Feira de Santana encontra-se hoje muito deteriorado. O Tiro de Guerra
era sede do servico militar de Feira na década de 1960. Seus pordes e celas de prisdo abrigavam presos
politicos, que durante o periodo da ditadura, segundo relatos de Sinval Galedo, foi um dos lugares onde
ocorriam torturas, cujo objetivo era coletar de informagdes sobre possiveis manifestacdes e elementos
subversivos contra ditadura militar. (Nota do autor)

* CAMPOS, Ricardo da S. O putsh na Feira: sujeitos sociais, partidos politicos e politica em Feira de
Santana, 1959 — 1967. Monografia de conclusdo de curso. Feira de Santana: UEFS, 2010. p.57.
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A ofensiva liderada pelo prefeito foi dramaticamente descrita na imprensa local sob
o titulo: Comunistas estavam armados e preparados para a chacina, nela, o movimento foi

assim descrito:

Centenas de armas de fogo, inclusive carabinas e metralhadoras possuiam
0s comunistas desta cidade, que aguardavam ordens para iniciar uma
verdadeira chacina, com invastes de residéncias e saques a casas
comerciais. Havia longa lista de pessoas, nesta cidade, que deveriam ser
presas e assassinadas fria e covardemente. Metralhadoras foram
experimentadas em diversas partes do municipio e uma bomba de alto
poder explosivo, possivelmente do tipo “dragdo de fogo”, igual ao que
foram apreendidos em poder dos agentes da China Comunista, no Rio de
Janeiro, foi detonada, ha dias, no campo dos Casados, provocando pavor
entre os moradores daquele bairro. A policia esta vasculhando todo o
municipio a procura das armas e dos traidores™

No trecho citado, além do apelo a termos que causassem grande impacto como
“chacina” e “assassinadas frias e covardemente”, fica clara a tentativa de demonstrar que
a investida contra o Golpe na cidade fora resultado de um plano que j& vinha sendo
preparado ha tempos, e em sintonia com o comunismo internacional. Todavia, o ocorrido

deu-se de forma quase espontanea. Neste sentido, e concordando com Campos:

Em Feira certamente, o carro de som foi as ruas convocando a populacdo
feirense para comparecer ao comicio e resistir ao golpe, ndo para elabora-
lo. A populacdo feirense assim como 0s movimentos sociais ndo faziam
parte de uma conspiracdo golpista de esquerda ligada a China ou a
qualquer outro pais. Defender que os movimentos sociais ou aqueles que
partilhavam do nacional-reformismo tinham intencdes golpistas, €
anacrénico na medida em que ajuda a justificar os atos dos ditadores,
assim como as torturas e violéncias que se sucederam no pés-golpe.*®

Apo6s o Golpe, os conservadores udenistas seguiram a recomendacdo geral de
perseguir e prender os “subversivos” da cidade. Em menos de dois meses estudantes
vinculados a Associacdo Feirense de Estudantes Secundaristas, militantes do PCB e o
proprio prefeito Francisco Pinto estavam sob o controle da policia politica do governo
militar. Entretanto, os militares s6 puderam efetivar a cassacdo do prefeito apos executar a

prisdo ou cassagdo de boa parte dos vereadores da cidade haja vista que “a Camara de

% Comunistas estavam armados e preparados para a chacina. Folha do Norte, 04 de abril de 1964.
*® CAMPOS, R. Op. Cit. p. 59-60.
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Vereadores, com maioria pintista, recusava-se a aceitar a cassacdo do prefeito e s6 depois
de boa parte dos vereadores vinculados a Pinto estarem presos, cassados ou impedidos de
alguma forma a exercer suas funcdes ele foi deposto™’. Nesse momento a imprensa

justificou como acertada a deposi¢éo do prefeito:

Aqueles tempos bulicosos onde imperava a valentia, a intranquilidade da
familia feirense, o quebra-quebra da Camara com disparos de arma de
fogo que quase custa a vida de um pacato cidaddo, coices, patadas,
pernadas e outros bichos, ndo voltardo mais a perturbar nem deixar
apavoradas as familias de uma Cidade pacata, ordeira como sempre foi a
terra de Santana.”®

Assim como em Salvador, também em Feira de Santana a resisténcia a Ditadura
Militar voltou a reorganizar-se a partir de 1966. Os estudantes feirenses prepararam
passeatas e panfletagens contra o governo e mesmo as que ndo chegavam a ser realizadas,
ganhavam destaque nos jornais como movimentos incentivados por elementos externos aos

estudantes:

(...) Estava programada uma passeata para a tarde de quinta-feira, que foi
evitada pela acdo pronta e serena da policia, que apreendeu faixas,
cartazes e papeéis mimeografados com incitamento a subversdo. Um
desses boletins, intitulado ‘A Verdade’, falava em ‘guerra revolucionaria’
e ‘ditadura do proletariado’ como preparagdo para o comunismo.

Todo o material de propaganda pregava, apenas, a revolucdo comunista,
com fortissimos ataques as autoridades constituidas, principalmente ao
Exército e ao Governo Federal, sem nenhuma alusdo as reivindica¢Ges
estudantis. O movimento foi deflagrado por elementos ligados a
subversdo e por eles divididos.*

Mesmo tendo suas reivindica¢fes descaracterizadas e sob a acusacdo de que 0S
verdadeiros “tumultuadores” eram elementos externos ao meio estudantil, o movimento
estudantil secundarista de Feira de Santana encabecou uma forte reacdo a Ditadura, com
destaque para os estudantes do Ginasio Municipal, origem de grande parte dos jovens que
compunham a Associacdo Feirense de Estudantes Secundaristas (AFES), que representou

um segmento politico de grande importancia, segundo Ana Santos:

> SANTOS, Igor G. Na Contramdo do Sentido: origens e trajetoria do PT de Feira de Santana — Bahia
(1979-2000). Dissertacdo de Mestrado. Niter6i: UFF. 2007, p. 52-3.

%8 Folha Do Norte, 29 de maio de 1964. p. 01.

*® Folha do Norte, 26 de agosto de 1967. p. 01.
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a entidade estudantil local, a AFES, era a organizagdo de maior prestigio
no Estado depois da ABES, a Associagdo Baiana dos Estudantes
Secundaristas (...) A importancia desse segmento fica comprovada,
quando verificamos que as liderangas estudantis da AFES ocuparam o0s
cargos de Oficiais de Gabinete das Secretarias, implantadas durante a
gestéo referida [do prefeito Chico Pinto]® .

Além de se tornar referéncia estadual, 0 movimento estudantil feirense também teve
seus icones. Luiz Antonio Santa Barbara, militante do PCB e lider do engajado movimento
estudantil do Ginasio Municipal em 1965, foi preso em 1969, solto ap6s trés dias de cela
incomunicavel. Em seguida, na clandestinidade, ingressou no MR-8, transformando-se
num ativo guerrilheiro, combatente da ditadura militar. Em 1971, Santa Barbara deslocou-
se para o sertdo baiano como um guia e protetor no grupo de Lamarca lutando com ele
pelos mesmos ideais: em defesa do ensino publico e gratuito, contra a ditadura e por uma
revolucdo socialista. Trés meses depois o exército metralhou a barraca e a casa onde Santa
Barbara dormia.”*

Vé-se que a cidade de Feira de Santana era uma importante base para 0 MR-8,
entretanto “em virtude de serem iniciantes, nao houve nenhum trabalho pratico [...] apenas
a realizacdo freqiiente de discussdes tedricas™®®. Esta caracteristica levou a dispersdo
desses militantes que passaram a atuar em outros grupos e cidades.

Com a eclosdo do Golpe de 1964, a cidade de Feira de Santana vivenciou o fim de
um governo popular que contava com o forte apoio dos movimentos sociais, associacdes
de bairro e do movimento estudantil. Apds a deposicdo de Francisco Pinto a prefeitura foi
assumida pelo vereador Joselito Amorim um politico de prestigio na UDN a época que foi
0 responsavel por continuar o trabalho de conter qualquer manifestacdo popular contréria a
Ditadura.

% SANTOS, Ana Maria F. dos. O Ginasio Municipal no centro das lutas populares em Feira de Santana
(1963-1964). Sitientibus. Feira de Santana, n°® 24, jan./jun. 2001. p. 40.

8 CERQUEIRA, Ruy. Santa Barbara: o estudante da Guerrilha. Feira de Santana: Grafica Modelo, 2002.

82 SOUZA, Sandra. R. In: ZACHARIADES. 2009. Op. Cit. p. 84.



47

Uma Nova Fé, um Grande Campo: Antecedentes Histdricos dos Batistas na Bahia

A presenca batista na Bahia esta diretamente ligada a organizacdo deste grupo no
pais, pois foi Salvador a cidade escolhida para sediar a Primeira Igreja Batista do Brasil.
Além disso, o proprio crescimento do protestantismo baiano deve muito aos batistas, visto
que quando este grupo instalou-se no estado encontrou um campo religioso
hegemonicamente catélico e ocupado por apenas duas outras denominacfes protestantes:
0s anglicanos e os presbiterianos. Estes por sua vez, ndo faziam tanto proselitismo, melhor
dizendo, os anglicanos ndo tinham propdsitos de conversdo ou evangelizacdo dos
brasileiros®.

Os primeiros batistas chegaram no pais no ano de 1871 e de pronto, organizaram
em Santa Barbara D’Oeste, no interior de Sdo Paulo, a primeira congregagdo batista em
solo brasileiro. Entretanto, essa igreja tinha suas atividades inteiramente voltadas para
atender os norte-americanos e seguia as caracteristicas do protestantismo de imigracao,
assim, ainda ndo havia nenhum interesse em iniciar um trabalho missionario entre os
brasileiros.

E importante dizer que os batistas que vieram para 0 pais nessa época eram
oriundos da Convencéo Batista do Sul dos Estados Unidos e vinham de um periodo pds-
Guerra de Secessdao®, o que equivale dizer que eram herdeiros de uma mentalidade
aristocratica, escravista e acostumados a manter uma grande concentracdo de riquezas e
terras nas maos dos latifundiarios; tais caracteristicas ajustavam-se perfeitamente ao Brasil
da segunda metade do século XIX, que apesar de estar enfrentando uma forte reacédo
abolicionista e pré-republicana, ainda tinha uma sociedade sustentada pelo trabalho
escravo e comandada pelos grandes proprietarios de terras.

Em 1882, mais de dez anos ap0s a vinda dos primeiros batistas ao Brasil, com a
chegada de dois casais missionarios norte-americanos Zacharias e Katerine Taylor,
William e Anne Bagby e mais um ex-padre brasileiro Antonio T. Albuquerque enviados
pela Junta de Richmond da mesma Convencao, € que finalmente organizou-se, na cidade

de Salvador capital da Bahia, a Primeira Igreja Batista do Brasil, considerada a primeira

%3 SILVA, E. 1998. Op. Cit.

8 A Guerra de Secessdo ocorrida nas antigas colénias inglesas da América do Norte, atual Estados Unidos da
América, entre 1861 e 1865, consistiu na luta entre 1l Estados Confederados do Sul
latifundidrio, aristocrata e defensor da escraviddo, contra os Estados do Norte industrializado, onde a
escraviddo tinha um peso econdmico bem menor do que no Sul.
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porque “além de ndo ter sido organizada para os fiéis americanos, tinha objetivos
missiondrios e contava na sua membrezia brasileiros”®.

A escolha de Salvador para sediar a Primeira Igreja ndo foi aleatéria, fez parte de
uma estratégia que atendia as necessidades missionarias e por possuir quatro caracteristicas

bastante Uteis a essa finalidade:

1. Era uma cidade bastante povoada 2. Era também bastante povoada a
regido que cercava a cidade 3. Era ligada por mar com outros pontos
importantes e também ligada a cidades e vilas do interior pela baia, pelos
rios e por duas linhas de estrada de ferro 4. Era um campo quase
desocupado: enquanto no Rio havia seis ou oito missionarios de outras
Denominagdes evangélicas, na Bahia havia apenas dois presbiterianos.
Além disso aparentemente, ndo havia qualquer obreiro nacional na

Provincia da Bahia, enquanto no Rio de Janeiro e em Séo Paulo havia,
55 66

alem de missionarios, bom nimero de obreiros nacionais.

A Igreja Catdlica, gozando do status de religido oficial e hegemdnica dentro do
campo religioso baiano, recebeu com hostilidade o novo grupo néo-catdlico. Ndo menos
hostil, eram os ataques batistas direcionados ao catolicismo que eram utilizados inclusive
como método de evangelizagdo, aos olhos batistas “o catolicismo ndo era considerado
como uma religido cristd, mas puro paganismo que tinha deturpado as verdades biblicas. O
verdadeiro cristianismo era seguido pelas igrejas evangélicas [..]°%

Logo na primeira década do século XX, em 1907, os batistas organizaram a
Convencdo Batista Brasileira. Segundo J. Reis Pereira a idéia de formar uma convencao
coube ao missionario Salomao Ginzburg ainda em 1894, mas que nao foi realizada pois
ainda ndo haviam condicées para tal®®. Posteriormente, formou-se uma comissdo que
escolheu o0 ano de 1907 para a realizacdo da primeira Assembléia da Convencdo. A escolha
desta data se deu pelo fato de ser 0 ano em que os batistas comemoravam 0s 25 anos da
Primeira Igreja do Brasil. Nos anos seguintes, foram organizadas as Convencdes estaduais,
dentre elas a baiana que iniciou os seus trabalhos em 1909.

Segundo a Filosofia da Convencdo Batista Brasileira®™, o papel da Convencdo

Batista Brasileira € o de coordenar a unido das igrejas batistas de todo o territério nacional

% SILVA, Elizete. 1998. Op. Cit. p. 53.

% PEREIRA, J. Reis. 1982. Op. Cit. p. 21-22.
7 SILVA, Elizete. 1998. Op. Cit. p. 59-60.

% PEREIRA, J. Reis. 1982. Op. Cit. p. 84.

% Disponivel em www.batistas.org.br.
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num esforco de garantir a identidade doutrinaria, ideoldgica, e a expansdo do trabalho
missionario. O documento frisa também a adogdo do sistema democratico de governo das
igrejas batistas, 0 que em tese sugere que ndo ha por parte da Convencdo a intencdo de
centralizar as decisdes. Porém, € inegavel que em diversos momentos importantes da
trajetoria do grupo, a forca da CBB influenciou, sobremaneira, as resolu¢des das igrejas
convencionadas.

Portanto, mesmo pleiteando para si 0 status de que cada comunidade batista era
uma organizagdo democratica, idéia “tdo arraigada na mentalidade dessa comunidade
religiosa, que costuma ser apontada como fator de superioridade frente as estruturas de

0 em vérias congregaces fugia-se a essa regra na medida

outras confissdes protestantes
em que a lideranca do grupo era exercida por lideres autoritarios, personalistas e que em
alguns casos, representavam oligarquias familiares, como veremos no capitulo dois.

Apesar do crescimento batista e de sua expansdo em todo o territorio brasileiro, a
Bahia continuou sendo considerada um territorio frutifero e estratégico para a difusdo das
doutrinas e por esta caracteristica foi escolhida para sediar o Instituto Batista Biblico do
Nordeste (atual Seminario Batista Teoldgico do Nordeste), instalado em 1960, na cidade de
Feira de Santana. O IBBNe foi fundando, financiado e dirigido por muito tempo pela Junta
de Missbes Estrangeiras de Richmond responsavel pelo envio e manutencdo de
missionarios norte-americanos para o Brasil."

A cidade foi escolhida porque além de ter uma localizagcdo estratégica — menos
atingida pelas condi¢Ges climaticas da seca e um dos mais importantes entroncamentos
rodoviarios do pais — contava desde 1940, com “a presenca ativa de missionarios da Junta
de Missdes Estrangeiras de Richmond, como M. G. White, e com o casal Ulene Cader e
Burley Cader”’?. O que ressaltava ainda mais a importancia da cidade no cenario religioso
batista do estado.

Os primeiros batistas chegaram a Feira de Santana em 1941 através de uma
caravana “da Igreja Dois de Julho da capital da Bahia, devendo fazer pregacdes pela
manha e tarde do dia 05 de outubro, sendo liderada pelo talentoso pastor Ebenezer Gomes
Cavalcante” ". Neste mesmo ano fundaram a primeira Congregacéo Batista da cidade que,

em 1947, tornou-se a Primeira Igreja Batista de Feira de Santana, segundo Valéria Souza,

® TEIXEIRA, Marli G. 1983. Op. Cit. p. 461.

™ TRABUCO, Zézimo A. P. O Instituto Biblico Batista do Nordeste e a Construcdo da Identidade Batista
em Feira de Santana (1960-1990). Dissertacdo de Mestrado. Salvador: UFBA. 2009.

2 1dem, p. 99.

" Folha do Norte, 04 de outubro de 1941. Apud TRABUCO, Zézimo... p. 85.
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“a organizacdo da Congregacdo em Igreja foi realizada sob a dire¢cdo do Pastor Alberto
Sales Nascimento, tendo como presidente do Concilio M. G. White em 02 de Marg¢o de
19477 ™,

A presenca da Denominagdo Batista no territorio baiano vem sendo tema de algns
trabalhos no campo da Histéria da Religido. Considerando a importancia dessas pesquisas
e a opcdo por ndo alongar o texto com descricdes detalhadas sobre a trajetdria dos batistas
baianos, apresentaremos aqui uma breve revisdo bibliografica dos principais trabalhos
produzidos sobre esse grupo.

Destacamos inicialmente o trabalho pioneiro da professora Marli Geralda Teixeira
que em sua dissertacdo de mestrado: Os Batistas na Bahia. 1882-1925 "> (1975), produziu a
primeira pesquisa historiogréafica voltada ao estudo da presenca e organizacdo dos batistas
na Bahia. Continuando o seu trabalho em Nés os Batistas... Um Estudo de Historia das
Mentalidades (1983), sua tese de doutorado, Teixeira fez uma primorosa discussao acerca
da mentalidade batista e da estrutura de sua organizacdo interna, trabalhos que
contribuiram sobremaneira as nossas pesquisas e as vindouras, certamente.

Seguindo seus passos, Elizete da Silva, tornou-se também referéncia sobre os
estudos dos protestantes no Brasil consolidando a importancia politica, social e cultural
que estes grupos, e os batistas em especial, adquiriram na historia do pais. Dentre o0s
diversos trabalhos dedicados ao protestantismo brasileiro e baiano destaca-se aqui: A
Missdo Batista Independente: uma alternativa nacional. (1982), onde dissertou sobre a
primeira grande divisdo entre os batistas causada pela discordancia sobre a atuacéao e influéncia
dos missionarios norte-americanos nas comunidades batistas brasileiras. E a tese de doutorado
Cidad&os de outra Péatria. Anglicanos e Batistas na Bahia (1998) onde fez um estudo sobre as
representacdes construidas pelos primeiros grupos protestantes da Bahia no periodo de 1880 a
1930.

Ainda sobre Feira de Santana, ndo poderiamos deixar de comentar a dissertacdo de
mestrado O Instituto Biblico Batista do Nordeste e a Construcdo da Identidade Batista em
Feira de Santana (1960-1990), de Z6zimo Trabuco (2009) gque analisa o papel do Instituto
Biblico Batista do Nordeste (IBBNE) para a construcdo da identidade batista em Feira de
Santana entre 1960-1990.

™ SOUZA, Valéria. Servidoras da Causa: Mulheres Batistas em Feira de Santana (1950-1980).
Especializagdo em Histéria da Bahia, UEFS, Feira de Santana, 2004. p. 24.

" No sentido de evitar que o excesso de informagcdes atrapalhem a dindmica da leitura, optamos por colocar
as referéncias completas a este trabalho apenas na bibliografia.
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Jorge Nery de Santana (2010) em sua dissertacdo de mestrado: Préticas e
Representacdes Etnicas nas Narrativas Religiosas dos Batistas em Feira de Santana
(1947-1988), investigou as préticas e representacfes étnicas afrobrasileiras presentes entre
0s batistas feirenses, bem como a recepcdo e apropriacdo destas representacbes na
construcdo da auto-estima dos membros afro-brasileiros na Primeira Igreja Batista e no
Instituto Biblico Batista do Nordeste, sediados em Feira de Santana.

Por fim, existem os trabalhos que tratam especificamente da questdo de género
dando conta de destacar a presenca feminina entre os batistas e o papel essencial exercido
pelas mulheres, tanto em Feira de Santana, onde temos a monografia de especializacdo de
Valéria Souza (2004): Servidoras da Causa: Mulheres Batistas em Feira de Santana (1950-
1980); quanto em Salvador, discutida na dissertacdo de Bianca Almeida (2006): Uma
Histdria das mulheres Batistas soteropolitanas 1930-1960.

Com excecdo dos trabalhos de Teixeira e Silva, a relagdo dos batistas com as
questdes politicas ndo é tema central de nenhum desses trabalhos sendo tocada apenas a
visa de contextualizacdo. Nossa proposta, € justamente contribuir para o preenchimento
deste espaco, e para a ampliacdo do leque de estudos acerca de tdo influente grupo

religioso no cenario baiano e suas interfaces com o campo politico.
“Cristo, a Unica Esperan¢a”: As Grandes Campanhas de Evangelizacio

Nos relatos oficiais sobre os batistas’® as décadas de 1960 e 1970 foram marcadas
pelas grandes campanhas evangelisticas. O marco desse processo foi a pregacdo do pastor
e lider batista norte-americano Billy Graham no estadio do Maracand, no Rio de Janeiro,
no encerramento do X Congresso da Alianca Batista Mundial em 1960. A imagem de Billy
Graham no estadio lotado possui até hoje um grande valor simbdlico nas representacdes
batistas. O Congresso foi motivo de grande orgulho entre eles visto que foi a primeira vez
que a Alianca Batista Mundial se reuniu num pais do hemisfério Sul”’. Este evento, além
de ter sido a maior reunido de batistas realizada no pais até entdo, também representou um
grande marco para 0s batistas brasileiros pois nele o pastor Jodo Filson Soren, da Primeira

Igreja Batista do Rio, foi eleito presidente da Alianca.

® PEREIRA, J. Reis. 1982. Op. Cit.
" Congresso Mundial no Rio. Batista Bahiano, maio/junho de 1960, p. 01.
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Figura 1: Billy Graham pregando no Estadio do Maracana, no Rio de Janeiro
em 1960

E importante ressaltar que, para os batistas, o grande mote destas Campanhas era a
possibilidade de “salvar almas”, ou seja, converter o maior numero possivel de individuos
ao Evangelho. A atividade proselitista sempre se fez presente entre os batistas e € uma
forte caracteristica de identificacdo deste grupo.

Em 1965, foi realizada a Campanha Nacional de Evangelizacdo intitulada: Cristo, a
Unica Esperanca. Sob a coordenacdo do entfo presidente da Convencdo Batista Brasileira
o Pastor Rubens Lopes (da Igreja Batista Vila Mariana, em Sdo Paulo), a Campanha foi

intensamente anunciada por todo o ano de 1964 como um evento revolucionario:

Vai acontecer no Brasil em, 1965, outra revolucdo. Outra, mas esta
branca, pacifica, sem sangue. Serd& uma revolugdo espiritual, de

dimensfes nunca vistas na Historia deste pais. Serd uma revolugdo em

"8 Dominio pablico
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profundidade. Sera uma revolugdo de consciéncias. Sera uma revolucao

feita ndo a poder de p6lvora, sendo a poder do fermento.”

O tema da Campanha nos leva a supor que a idéia central defendida pelos batistas
sugeria que de nada adiantariam as mudancas politicas pois a “Unica esperanga” para 0S
problemas do pais era a evangeliza¢do. Tentaram dessa forma, resguardar sua atuagao no
periodo, bem como as representacfes que construiram sobre a sociedade e para si mesmos,
dentro do campo estritamente religioso. Contudo, como as proprias fontes nos ddo conta,
as Campanhas podem ser consideradas e admitidas enquanto uma pratica politica, visto
que, também serviam para apoiar 0 governo que se estabeleceu ap6s o Golpe, como

demonstraremos no proximo capitulo.

e ~r "‘M i S

CAMPANHA WACIONAL DE EVANGELIZACAD

CONVENCAO BATISTA BRASILEIRA

Figura 2: Cartaz oficial da Campanha Nacional de Evangelizacio®

" N&o desmintamos o nosso presidente. O Jornal Batista, 20 de setembro de 1964. p.03.
8 O Cartaz da Campanha. O Jornal Batista. 30 de agosto de 1964, p. 01.
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O cartaz da Campanha era repleto de significado, a edicdo d’O Jornal Batista em
que ele foi publicado, trazia uma explicacdo minuciosa de cada elemento que compunha o
cartaz, que, em resumo, queria dizer: “neste mundo inseguro (ondas) e tenebroso (campo
negro), Cristo (cruz) é a Unica esperanca de chegar (vela) ao porto do destino”™®. A
imagem simples, porém “imponente”, ao dar lugar de destaque a vela atravessada por uma
grande cruz num sindnimo claro de um avango, foi pensada dessa forma para que pudesse
ser entendido pelo maior niUmero de pessoas.

Entre os anos de 1966 e 1970 organizou-se a Campanha das Américas, tendo
novamente o pastor Rubens Lopes a frente da coordenacdo no Brasil. Contudo, a defini¢do
da versdo americana da Campanha nédo se deu de forma unanime, visto que no momento,
ja havia uma insercdo maior de batistas preocupados com um trabalho de evangelismo
voltado para a atuacdo social. Estes, geraram tantas controvérsias dentro das comissdes
organizadoras da Campanha das Ameéricas, que foi necessario a producdo de uma
declaracdo doutrindria para definir a real intencdo do movimento. Comentando este

episodio J. Reis Pereira nos informa que:

uma Comissdo especial preparou uma declaragdo, que ficou sendo
conhecia como “A Declaracdo de Cali”. Por proposta de um dos
representantes brasileiros, resolveu-se redigir essa Declaragdo, porque um
representante dos batistas do Norte dos Estados Unidos manifestou-se
inteiramente contrario ao que a maioria entendia por evangelismo. Para
ele, evangelismo era acdo social, e ndo pregacdo do evangelho, com
apelos para decisdes. A “Declaracdo de Cali” definia evangelismo como
“a apresentacdo, aos homens, da boa-nova de que Deus quer redimi-los,
bem como a obra de Deus em Cristo, por meio do Espirito Santo. Seu

alvo é a salvacdo do ser integral do homem, neste tempo ¢ na eternidade”.
82

As discussdes que levaram a necessidade da elaboracdo da Declaracédo de Cali,
demonstram que a ambiéncia dos conflitos entre conservadores e progressistas sobre 0s
quais trataremos detalhadamente nos capitulos trés e quatro, sofreram uma forte influéncia
das discussdes ocorridas entre os batistas em nivel internacional.

O fato de essas Campanhas ocorrerem justamente num periodo tdo conturbado

politicamente nos indica que houve a tentativa de demonstrar que entre 0s batistas nao

& 1dem.
8 PEREIRA, J. R. 1982. Op. Cit. p. 205-6.
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existia espaco para as reflexdes acerca das agitacdes politicas que movimentavam o pais,
visto que eles estariam com todas as suas atencdes voltadas para a preparacdo do t&o
esperado evento®. Desta forma, consolidava-se a premissa de que os batistas eram alheios
as movimentagdes politicas, 0 que como poderemos ver, ndo se aplicou a realidade, visto
que também as Campanhas, em especial a primeira, mesmo sendo aparentemente s
religiosas, significaram mais uma resposta politica ao Golpe Civil-Militar de 1964, pois na

Gtica batista so Cristo salvaria os brasileiros da crise que estavam submersos.

BALMEIDA, Luciane S. de. A Igreja Anticomunista: Representacdes dos Batistas e dos Fundamentalistas
sobre 0 Regime Militar em Feira De Santana (1964-1980). Relatério Final. PROBIC/ UEFS, Feira de
Santana, 2008.
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CAPITULO 2

Batistas Baianos, Anticomunismo e Governo Militar: das
Representactes Politicas a Pratica Colaboracionista

"Ha aqueles que lutam um dia; e por isso sdo bons;

Ha aqueles que lutam muitos dias; e por isso sdo muito bons;
Ha aqueles que lutam anos; e sdo melhores ainda;

Porém ha aqueles que lutam toda a vida;

esses, sao os imprescindiveis."

Bertolt Brecht



57

BATISTAS BAIANOS, ANTICOMUNISMO E GOVERNO MILITAR: DAS
REPRESENTACOES POLITICAS A PRATICA COLABORACIONISTA.

As representacdes politicas elaboradas pelos protestantes em geral estdo
historicamente vinculadas as formas de existéncia desse grupo na sociedade em que estdo
inseridos. Em sua maioria, eles sempre declararam seu apoio irrestrito as autoridades
constituidas, atitude esta recomendada na prépria Biblia em Romanos capitulo 13,
versiculos 1 ao 7 onde estdo registrados os conselhos paulinos a respeito das autoridades:
“Toda alma esteja sujeita as potestades superiores; porque ndo ha potestades que ndo
venha de Deus; e que as potestades foram ordenadas por Deus.”®*.

Através da andlise das fontes pesquisadas demonstraremos que o relacionamento
dos batistas baianos com o Governo Militar estadual ocorreu atraves de trés formas de
atuacdo: a ocorréncia de propagandas e a¢Oes por parte dos lideres da Denominacdo Batista
em defesa da intervencdo civil-militar e do governo inaugurado por ela; o posicionamento
anticomunista exposto na imprensa batista e no pronunciamento de pastores; e a relacdo de
barganha e clientelismo estabelecida entre os batistas e o governo estadual. Cabe ressaltar
que esses posicionamentos ndo foram hegemdnicos, partia das liderancas e dos grupos
conservadores, que no caso em questdo, representavam a maioria dos fiéis da
Denominacdo Batista. Entretanto, como analisaremos no terceiro capitulo, houve
resisténcias a posicao oficial e a elaboracdo de um pensamento alternativo e critico no
interior da comunidade religiosa.

Nesse sentido, consideramos fundamental o papel desempenhado nessa conjuntura
pela Imprensa Batista através de seus jornais oficiais — representados pelos periddicos “O
Jornal Batista” e “O Batista Baiano” — visto que, através da construcdo de uma gama de
representacdes, esses jornais foram importantes instrumentos informativos e doutrinarios

nas linhas de atuacdo citadas.

8 Biblia Sagrada. Tradugéo de Jodo F. de Almeida. S&o Paulo: Geogréfica, 2000. Romanos 13:1.
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A Imprensa Batista em Pauta: O Jornal Batista e o Batista Bahiano

Desde os primeiros anos de atuacdo batista na Bahia a producdo de material
impresso para a divulgacdo de suas doutrinas fez parte de uma estratégia que objetivava a
conversdo de novos individuos e a garantia da consolidacédo do grupo num campo religioso

ainda dominado pelo catolicismo. Segundo Marli G. Teixeira:

a imprensa denominacional assumiria papel relevante na inculcacdo de
valores, simbolos, crencas e atitudes mentais na populacdo que,
gradualmente, era atraida para as novas igrejas; 0 processo deveria ser
continuo e sistematico, dada as proprias peculiaridades do campo

religioso.®

O Jornal Batista, fundado em janeiro de 1901 pelo missionario norte-americano
William Edwin Entzminger, €, até os dias atuais, a publicacdo oficial da Convencao Batista
Brasileira e foi resultado da fusdo dos dois primeiros jornais publicados pelos batistas da
Bahia (O Echo da Verdade) e do Rio de Janeiro (As Boas Novas), O objetivo em criar um

anico jornal era

promover a expansdo dos trabalhos de evangelizacdo e catequese e
“consolidagdo do espirito denominacional” entre os fiéis através da
veiculagdo de matérias que traziam ao conhecimento do leitor
importantes fatos referentes ao desenvolvimento historico deste grupo
religioso, forneciam informacdes sobre o0s planos tracados e as atividades
tracadas pelas congregacOes batistas em todo o Brasil e apresentavam
uma grande variedade de estudos apologéticos realizados com base no

corpo doutrinario da denominacéo.®

Vé-se portanto, que a criacdo de um jornal unico de circulacdo nacional efetivou-se
como uma forma de incentivar a construcdo da idéia de pertencimento a Denominacao
Batista. Para cuidar da organizacdo do jornal, foi criada a Casa Publicadora Batista. E

importante ressaltar que a Casa Publicadora Batista, atualmente chamada de JUERP (Junta

& TEIXEIRA, M. G. 1983. Op. Cit. p. 57.
% ADAMOVICZ, Anna Licia C. Imprensa Protestante na Primeira Repblica: Evangelismo, informagéo e
producao cultural. O Jornal Batista (1901-1922). Tese de doutorado. S&o Paulo: USP, 2008. p. 77.
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de Educacdo Religiosa e Publicacdes) publicava aléem dos jornais diversos livros de
interesse da denominagdo de carater doutrindrio e apologético, e a partir da década de
1960, livros anticomunistas.

Durante as décadas de 1960 e 1970 a direcdo do jornal era responsabilidade do
pastor José Reis Pereira, que era um importante lider batista e considerado como um
grande conhecedor da trajetéria do grupo. Tal reconhecimento se deu principalmente por
causa do livro apologético “Histéria dos Batistas no Brasil”®, escrito por ele em
comemoracao ao centendrio da Primeira Igreja Batista do Brasil. Pela funcdo que exercia
enquanto escritor e editor do O Jornal Batista podemos considera-lo como um intelectual
organico da Denominacéo Batista visto seu papel como construtor e difusor de uma visao
de mundo especifica a ser assimilada pelo grupo religioso.

Na Bahia, o 6rgédo oficial de noticias da Convencdo Batista era o jornal Batista
Bahiano, fundado em 1923 pelo atuante missionario norte-americano M.G. White, e tendo
durante as décadas de 1960 e 1970 o Pastor e advogado Ebenézer Gomes Cavalcanti como
redator-chefe. Assim como o Pastor José Reis Pereira, 0o Pastor Ebenézer Cavalcanti
também pode ser caracterizado como um intelectual batista visto o grande numero de
textos anticomunistas e antiecuménicos de sua autoria publicados nos jornais da
Denominacdo e o seu papel de lideranca entre os batistas baianos. Entretanto,
consideramos que sua eficacia era ainda maior visto que ele além de desempenhar a fungédo
de formador de um consenso, construiu de maneira assaz uma alianga entre seu grupo e o
Estado, ou, como diria Gramsci, entre a sociedade civil e a sociedade politica.

Segundo o proprio jornal, a direcdo responsabilizava-se por todas as matérias
publicadas perante a lei, mas perante a Denominacdo Batista os artigos enviados a redacéao
para serem publicados seriam de responsabilidade dos seus autores podendo néo
representar a opinido do jornal, com excecdo daqueles publicados no editorial. Partindo
dessa informacdo, convém ressaltar o fato de que, dentre os varios textos encontrados
sobre a tematica pesquisada, boa parte deles referem-se aos editoriais de ambos os jornais
0 que assume um significado importante se considerarmos que, em geral, o editorial
representa a voz do jornal®®, e nesse caso representava o pensamento oficial, isso é, a
ortodoxia batista. Destacamos também que, em raros momentos, encontramos textos que

tentaram tratar a questdo da politica nacional de forma mais esclarecedora e centrada

8 PEREIRA, J. R. 1982. Op. Cit.
8 \er: SILVA, Carla Luciana. A Carta ao Leitor de Veja: um estudo historico sobre editoriais. Intercom —
Revista Brasileira de Ciéncias da Comunicacédo, S&o Paulo, v.32, n.1, jan./jun, 2009. p. 89-107.
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principalmente em entrevistas que, em geral, eram publicadas numa sesséo denominada
“Diretriz Evangélica”, coluna de responsabilidade do Movimento Diretriz Evangélica,
sobre o qual trataremos mais detidamente no capitulo trés. Entretanto, a publicacdo desse
tipo de artigo cessa a partir de 1964 e em seguida a propria sessdo deixa de existir.

Entendemos que os jornais batistas podem ser caracterizados como pertencentes a
uma midia produzida por um grupo especifico podendo dessa forma ser analisado sob o
conceito de midias das fontes, ou seja, grupos que antes eram fontes da imprensa
“tradicional” passam a produzir seus proprios meios de comunicagao. Esse tipo de midia —
cada vez mais comum entre movimentos sociais, partidos politicos, 6rgdos oficiais do
governo, entidades etc. — assume um carater corporativista onde grupos que possuem
interesses especificos passam a produzir e difundir noticias tanto dentro do seu préprio
grupo quanto em espacos de midia tidos como oficiais com alcance social mais amplo. A
midia corporativa poderia ser definida, portanto, como: “um meio informativo preocupado
ndo apenas em transmitir informacdes intracorporis mas principalmente ocupar a agenda
midiatica com o ponto de vista setorial referente aos fatos gerais” 8,

Essa preocupacdo em expandir sua atuacdo para aléem da publicacdo oficial da
Denominacdo Batista fica explicita quando em algumas ocasides O Jornal Batista
recomendava que seus leitores conseguissem mais espago nos jornais “seculares” para a

publicacdo de noticias sobre a obra batista:

deixamos a todos os interessados na evangelizacdo da Péatria esta
sugestdo, principalmente aos do interior: se ha um jornal em sua cidade,
faca uma visita a0 mesmo, veja se consegue uma coluna para publicacdo
de uma pagina datilografada em espaco dois e envie 0 endereco da
redacdo para o Setor de Imprensa da Junta de Missdes Nacionais — caixa

postal [...]. Enviaremos com regularidade a mensagem a ser publicada. %

Tal recomendacdo reflete o carater proselitista comum entre o0s batistas e seu ensejo
de utilizar-se das imprensas locais como canal de divulgacdo de suas doutrinas. A partir de
setembro de 1961 o jornal Batista Bahiano alcancava esse objetivo de maneira melhor do

que a esperada, gracas aos esforcos do pastor Ebenezer Cavalcanti — que ainda nem era

8 SANT’ANNA, Francisco. Midia das fontes: o difusor do jornalismo corporativo. UNB, 2006. Disponivel
em: http://193.136.64.248/~bocc/pag/santanna-francisco-midia-fontes.pdf. p. 03.
% Evangelizacdo através de jornais seculares. O Jornal Batista. 30 de junho de 1968. p. 02.
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redator-chefe do periddico a época, mas ja possuia importante capital simbdlico como ex-
deputado e procurador do municipio. O jornal “secular” A Tarde franqueou aos redatores
do Batista Bahiano uma sessdo diaria sob o titulo “Evangelismo”, destinado a publicagdo
de breves noticias e informagdes sobre a obra evangélica no estado. De acordo com a
orientacdo do jornal A Tarde, “toda noticia de interesse evangélico sera enquadrada na

» 91 nara tanto os redatores colocaram-se & disposicdo das demais igrejas

referida se¢ao
evangélicas do estado que poderiam enviar noticias de seu interesse para que fossem
publicadas no espaco conseguido.

Entretanto, ndo sé como instrumentos de proselitismo serviam os jornais batistas
mas também como divulgadores da posi¢do politica da Denominagdo, a0 mesmo tempo
que contribuiam para a construcdo de um consenso dentro desse grupo. Segundo Gramsci a
imprensa pode ser caracterizada como “a organizacdo material voltada para manter,

N . Lo 2
defender e desenvolver a ‘frente’ tedrica ou ideoldgica” ’

, OU seja, um suporte ideoldgico
do bloco hegemdnico. Sua principal funcéo, enquanto um aparelho politico-ideologico que
elabora e divulga concepgdes de mundo e a de organizar e difundir determinados tipos de

cultura de forma articulada com determinado agrupamento social®

, 0 que se adéqua
perfeitamente aos jornais batistas.

Para cumprir esse papel o ponto central é disseminar conteudos que ajudem a
organizar e a unificar a opinido publica em torno de principios e valores. No caso da
imprensa batista, por exemplo, isso se deu através da atribuicdo de valores negativos ao
comunismo e da sua proximidade a imagens apocalipticas para, através da linguagem
religiosa, hegemonizar a opinido dos batistas alinhando-a com a dos setores mais
conservadores da sociedade. Portanto, segundo Gramsci, formar a opinido publica € uma
operagao ideoldgica “‘estreitamente ligada a hegemonia politica, ou seja, € o ponto de
contato entre a ‘sociedade civil’ e a ‘sociedade politica’, entre o consenso e a forga”*.

Convém ressaltar que, apesar de seu importante papel de formador de opinido
assumido pelos jornais batistas, a apropriacdo feita por seus leitores ndo se daria
exatamente como se esperava quando elas sdo produzidas. Prova disso sdo as reacdes
contrarias ao anticomunsimo batista por parte de alguns setores mais progressistas do

grupo. Em se tratando das representacdes construidas acerca do comunismo, nota-se que

Y Coluna n’A Tarde. O Batista Baiano. Setembro de 1961. p. 04.
%2 GRAMSCI, Anténio. Cadernos do Carcere. Rio de Janeiro: Civilizago Brasileira, 2006. VVol. 2. p. 78.
93
Idem. p. 32.
% GRAMSCI, A. Cadernos do Céarcere. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2007. Vol. 3. p.265.
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elas sdo fundamentadas sob um imaginario ja existente e anterior ao periodo pesquisado,
em especial, aquelas relacionadas & moral, a familia, ao civismo, aos Estados Unidos como
simbolo de oposicdo a URSS, e é claro, as doutrinas e préaticas batistas, como sera
demonstrado no decorrer do capitulo.

Em Defesa da Ordem Democratica

Em geral, em sua relacdo com a politica, os batistas sempre alegaram manter o
principio da separacdo entre a Igreja e o Estado, e, no intuito de tornar publico esse
posicionamento, em 1964, por conta do instavel clima politico do p6s-golpe, o pastor da
Primeira Igreja Batista do Rio de Janeiro, Jodo Soren elaborou o documento A Igreja em
Face das Injuncdes Politicas®™. E importante dizer que o Pastor Jodo Soren era um lider
batista conhecido internacionalmente por conta das viagens que realizava aos Estados
Unidos da América para reafirmar as aliancas com 0s missionarios batistas daquele pais,
além disso, suas opinides sempre tinham espaco no jornal da Denominacéo.

O documento contou com ampla divulgacdo e pretendia servir de orientacéo
doutrinaria aos batistas brasileiros. Entretanto, apesar de teoricamente representar a decisao
da Denominagdo Batista em manter-se alheia a toda e qualquer forma de expressao
politica, na prética, ele cumpriu a funcdo de encobrir a intensa atuacdo batista junto ao
Governo Militar, como constatamos. Para o melhor conhecimento do teor desse
documento, julgamos necessario citar e comentar alguns dos seus trechos mais

expressivos:

1. Incompeténcia politica da Igreja. [...] ndo compete a lIgreja a
chamada fungéo politizadora. Compete isso aos 6rgdos politicos e ndo aos
eclesiasticos. E tdo incompativel a acdo politizadora com as atribuicdes
de uma igreja, quanto sdo as funcBes do Estado o doutrinamento
teologico e a formacdo religiosa dos cidadaos [...] 2. Pronunciamento e
manifestos eclesiasticos de natureza politica. tais pronunciamentos
guando emitidos por igrejas, o entidades vinculadas a igrejas, constituem
transgressdo do principio de separagdo entre a igreja e o estado. Tanto
direito assiste & Igreja de emitir pronunciamentos sobre injungdes
politicas, quanto tem o Estado de pronunciar-se sobre injungdes
eclesiasticas e teoldgicas.®

®*Uma versdo resumida desse documento pode ser encontrada em REILY, Duncan A. Histéria Documental
do Protestantismo no Brasil. Sdo Paulo: ASTE, 2003. p. 319-322.
% A Igreja em face das injuncdes politicas. O Jornal Batista. 31 de maio de 1964. p. 01.
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Neste documento o primeiro ponto que nos chama a atengdo é a insisténcia em

afirmar que, da mesma forma que ndo deve a igreja interferir nos assuntos politicos, ndo

cabe aos governos interferir nos assuntos eclesiasticos, nem nas questdes internas a cada

igreja. Ou seja, para além de um atestado de “incompetencia politica”, o documento

parecia ser um apelo aos governos para que eles ndo interviessem na organizagdo ou nos

conflitos eclesiasticos internos, e mais do que isso, ndo manifestasse apoio ou predilecao

por nenhuma delas em detrimento de outra.

Na sequéncia, o texto enfatiza a relacdo da igreja com partidos e movimentos

politicos, deixando claro 0 medo da politizacdo da instituicdo religiosa:

3. Vinculagdo da Igreja a organizagbes e movimentos politicos. A
Igreja deve ser fiel a sua missdo, ndo podera aliar-se a organizagdes ou
movimentos politicos, ideoldgicos ou partidarios, mesmo quando tais
correntes desfraldam bandeiras e ostentam legendas que afinem com os
ideais da Igreja e o Evangelho [...] 4. Penetracao politico-partidaria no
ambiente eclesiastico. Assiste aos crentes individualmente o direito de
preferéncias politico-partidarias, mas ndo lhes assistem o direito de
usarem a sua qualidade de membros das igrejas para os fins de
propaganda ou contra-propaganda politica através das instituicdes,
reunides, e demais servicos mantidos pelas igrejas.®’

Por fim, num outro trecho que merece destaque ha a observacdo de que alguns

regimes politicos apresentam principios “inaceitaveis para os cristdos”, em uma clara

referéncia ao comunismo:

5. A lgreja e os regimes politicos. Se ndo cabe a vinculacdo da Igreja em
partidos politicos, também ndo é cabivel jungi-la a regimes de governo.
[...] Embora reconhecendo que alguns regimes politicos mais do que
outros favorecem e facilitam as atividades da Igreja, ndo se deve incorrer
no erro de supor que um regime tem a sansdo da igreja enquanto outro
ndo. E fato que alguns regimes assentam sobre principios e filosofias
materialistas inaceitaveis para os cristdos. 1sso ndo quer dizer, entretanto,
gue o outro regime politico que ndo esses, seja o0 regime sancionado ou
aprovado pela Igreja.®

7 Idem.

% A Igreja em face das injuncdes politicas. Op. Cit.
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Ou seja, mesmo num documento que se propunha a recomendar a total neutralidade
frente aos regimes politicos j& havia uma ressalva que localizava o comunismo a parte do
que se entendia por regimes democréaticos. Apesar de seu texto impactante o documento
ndo impediu que os batistas baianos expressassem seu apoio aos governos instituidos
cumprindo assim um outro principio: o do respeito as autoridades.

No Brasil, o periodo republicano foi muito significativo nesse sentido, visto que foi
a chegada da Republica que oficializou a liberdade religiosa. Com a separacdo entre a
Igreja Catdlica e o Estado e com a garantia constitucional do exercicio de seus cultos, os
protestantes poderiam, ao menos nos termos da lei, competir em pé de igualdade com o
catolicismo. Dessa forma “a chegada da Republica foi saudada pelos missionarios e pelos
batistas em geral como um novo tempo de liberdade religiosa, quando cessariam as
perseguices que sofreram e as humilhacGes decorrentes da hegemonia do catolicismo
)%

Em diversos momentos da trajetoria politica do Brasil os batistas mantiveram-se ao
lado dos governos, e na maioria das vezes, dos conservadores. Em eventos como a
Revolucdo de 1930, por exemplo, onde na Bahia, seguindo a tendéncia nacional, o
governador eleito foi deposto e substituido pelo Coronel do exercito Ataliba Osorio, 0s
batistas apoiaram a transi¢cdo “independentemente da sua legalidade ou legitimidade. Se
havia governantes, eram fiéis; se havia governo eram a favor, mesmo que esse tivesse
tomado o poder pela forga das armas.”*%°
Tal postura pdde ser comprovada a partir do editorial do Jornal Batista de 18 de

novembro de 1937:

“mais tranqiiilos e gratos os crentes ficaram a Deus depois que leram a
nova Constituicdo, decretada pelo Sr. Presidente da Republica, com o
apoio das classes armadas; constituicdo essa que fortalecendo o governo
central e aparelhando melhor as autoridades para a defesa das proprias
instituicBes que ela estabelece contra 0s seus inimigos, mantém o mesmo
carater democratico e federativo da Constituicdo substituida; e as
liberdades individuais, sobretudo para nos, crentes, a liberdade suprema,

, . o . 101
que ¢ a liberdade religiosa”.

% SILVA, Elizete da. 1998. Op. Cit. p. 93.

100 ST VA, Elizete da. “Protestantismo e Representacdes Politicas.” In: BRANDAO, Sylvana.(org). Historia
das Religides no Brasil. Recife: Ed. Universitaria da UFPE, 2002. p. 607.

101 Editorial. O Jornal Batista. 18 de novembro de 1937, p. 03.
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Convém ressaltar que, num momento de reforma constitucional, a liberdade
defendida pelos batistas foi sobretudo a religiosa, provavelmente, porque ainda havia o
receio de que uma mudanca na jovem constituicdo republicana brasileira alterasse de
alguma forma a liberdade de culto de instituicdes religiosas ndo catdlicas no pais, mais
especificamente, as evangélicas.

Em consonancia com adesdo a Republica, o civismo tornou-se uma caracteristica
muito forte da Denominacdo Batista. Para além do respeito a qualquer governo, a idéia de
amor e respeito incondicionais a Patria foi algo que permeou o universo batista. Nos
hinarios oficiais da Campanha Nacional de Evangelizacdo de 1965 foi possivel verificar a
existéncia de hinos com referéncias patriticas, em um deles, verificamos um trecho
analogo ao Hino na Independéncia do Brasil que diz: “ou ficar a patria salva, ou morrer
pelo Brasil”!%%. Além das referéncias em seus hinos, era comum a participagdo das igrejas
em desfiles civicos. Na Bahia todos os anos formavam-se os chamados “batalhdes
evangélicos”, compostos em sua maioria por batistas, para participar do desfile civico do
Dois de Julho (realizado em comemoracéo & Independéncia da Bahia)'®.

O respeito as autoridades, servia como uma demonstracdo de lealdade e de
aceitacdo ao governo vigente. Essa caracteristica apesar de se configurar majoritariamente
frente aos governos conservadores, também pdde ser observada no governo de Jodo
Goulart, que tanto foi criticado posteriormente. Em 1963, na ocasido de uma visita ao
presidente do pais, o discurso do Pastor do Eber Vasconcelos deixou clara a posicdo batista

frente ao governo de Jango:

[..] Aqui estdo os pastores evangelicos do Distrito Federal,
representando cerca de 60 igrejas numa sincera e desinteressada
homenagem a Vossa Exceléncia. Aqui estamos para trazer nossa palavra
de solidariedade. N&o viemos pedir — pois o0 povo evangélico ndo pede —
mas para dar nosso apoio moral e nossa assisténcia espiritual ao governo
de Vossa Exceléncia. A Biblia nos ensina o respeito as autoridades
legalmente constituidas e nos concita a colaboragdo com aquelas que
trabalnam com o bem-estar coletivo. E com respeito e na livre
disposicdo de colaborar com o Governo Federal que os pastores
evangélicos de Brasilia vém a presenca do Presidente da Republica,
eleito e confirmado no cargo pela maioria do povo brasileiro [...] Tem

192 Minha Pétria para Cristo. Hinario da Campanha Nacional de Evangelizacdo da Convencdo Batista
Brasileira. Rio de Janeiro: Casa Publicadora Batista, 1964. p. 05.

1%gobre 0 Dois de Julho ver: ALBUQUERQUE, Wlamyra R de. O Civismo Festivo na
Bahia:Comemoracdes Publicas do Dois de Julho (1889-1923). Dissertacdo de Mestrado. Salvador: UFBA,
1997.
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Vossa Exceléncia nosso apreco e simpatia, pois sabemos quédo duras tem
sido as dificuldades administrativas e como é grave a problemética
nacional!'®

Abaixo, uma das imagens publicadas junto a noticia da visita, onde se registrou o
momento em que o presidente Jodo Goulart recebeu uma Biblia das maos do Pastor Eber

Vasconcelos:

Figura 3: Jodo Goulart (a esquerda) ao lado do Pastor Eber Vasconcelos.'®

Percebe-se que a orientacdo de submissdo ao governo superava em alguns
momentos a questdo ideoldgica o que ndo impossibilitou que, a partir de determinado
momento as criticas a esse governo fossem visivelmente mais intensas do que os elogios.
Nesse caso especifico, a fidelidade ao governo comecou a ruir antes mesmo do seu fim.
Percebendo a crise pela qual passava o governo de Jango, acentuada a partir da segunda

metade do ano de 1963, o discurso do jornal da Denominacdo Batista, passou a tratar o

104 pastores evangélicos visitam presidente Goulart: o Brasil precisa de Reformas. O Jornal Batista, 25 de
maio de 1963. p. 05.
1% |1 dem.
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governo sutilmente de forma mais critica, mas ainda sem se referir pessoalmente a pessoa
do presidente e sim a sua forma de governar.

Podemos citar como demonstracdo dessa postura critica um artigo publicado na
primeira pagina d’O Jornal Batista de 07 de dezembro de 1963 no qual o articulista
mesmo tendo a intengdo de discorrer sobre como as pessoas estavam “perdendo seu senso
de valores”, encontrou espaco para criticar 0 comunismo, as greves € a politica financeira

do governo, esse Ultimo logo no primeiro paréagrafo do texto:

Nossa terra esta profundamente carecida de alguém que a ponha em
ordem. N&o se compreende como, com tantos recursos, o Brasil esteja
passando pela pior crise financeira de sua historia, apesar de ndo estar em
guerra contra qualquer nacao estrangeira. Quer nos parecer que a situagéo
que atravessamos foi criada por inimigos internos. E que ndo existe mais
patriotismo nem o espirito de civismo.'%®

Nesse contexto, as Reformas de Base também foram alvo de criticas direcionadas
as proprias reformas, ou ao fato delas serem usadas como propaganda ou desculpa para
encobrir um governo tumultuado: “tenho pra mim que tudo que se estd passando no Brasil:
greve e mais greves; subversao, agitacdo da direita para a esquerda, tudo isso, insisto, no
fundo e, na verdade, tem como causa ou origem as reformas de base'””. Em qualquer
contexto, as manifestacdes grevistas eram consideradas agitacdo e baderna.

Em determinados momentos esse pensamento transcendia o terreno do discurso
jornalistico, em outubro de 1963 a Faculdade de Teologia do Colégio Batista Brasileiro em
Sédo Paulo realizou uma conferéncia sobre reforma agraria com o Padre Felipe Neri
Moschini, que apesar de ser catélico recebeu elogios por compartilhar das mesmas idéias
sobre o governo federal. A declaracdo do padre catdlico que mais chama atencdo é também
a que mais foi elogiada: “Devemos temer o comunismo, mas, devemos temer muito mais,
uma democracia em podridio”%.

Apos o Golpe civil-militar de 1964, o discurso batista passou a atacar pessoalmente

Jodo Goulart e as criticas as reformas propostas por ele e a sua forma de governar passaram

1% 0 Brasil e 0 homem de que ele precisa. O Jornal Batista, 07 de dezembro de 1963. p. 01.

197 Juiz do trabalho pronuncia-se pela Campanha Nacional de Evangelizacdo e as Reformas de Base. O
Jornal Batista, 02 de janeiro de 1963. p. 05.

1% padre na Faculdade Batista: Devemos temer o comunismo, mas, devemos temer muito mais, uma
democracia em podridao. O Jornal Batista, 26 de outubro de 1963. p. 05.
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a ser ainda mais duras e explicitas. Dessa forma justificou-se a necessidade de um golpe

frente a incompeténcia do presidente:

Havia muita gente iludida. Evangélicos, inclusive. Batistas, as centenas.
Acreditavam, com a fé que informa o coragdo de novas criaturas, que 0
Brasil estava perlongando o caminho certo — o caminho da Justica Social
[...] A palavra magica, a justificar todas as omissGes do governo era
reformas. Nao se fazia nada, porque — através das reformas — se prometia
tudo. Reformas, reformas e reformas. Mas chegou o dia primeiro de
abril. O famoso ‘Dia da Mentira’. E o impossivel aconteceu. Ele se
transformou no Dia da Verdade.'®

O conceito de verdade é muito caro aos cristdos em geral visto que a Biblia o
associa ao proprio Cristo em Jodo 14:6: “Disse-lhe Jesus: Eu sou o caminho, a verdade € a
vida. Ninguém vem ao Pai sendo por mim”'*°. Logo, recorrer a verdade para referir-se a
destituicdo de Goulart, configurava-se como mais uma estratégia de legitimacdo desse
processo dentro do pensamento batista.

A partir desse momento, ficou clara também a intengdo em justificar qualquer apoio
dado anteriormente ao presidente Goulart visto que ele seria um especialista em ludibriar
as pessoas de boa fé através de seus discursos sobre as reformas.

Assim, ao lado das noticias sobre a preparacdo da Campanha Nacional de
Evangelizacdo, O Jornal Batista passou a publicar, constantemente, noticias relacionadas a
esse evento politico no qual, para os batistas, bem como para varios setores da sociedade
brasileira, os militares salvaram a Patria da “comunizacdo” planejada pelo presidente Joao
Goulart, o que foi afirmado pelo editorial d’O Jornal Batista ja em abril de 1964, doze dias

apos a eclosdo do golpe:

Os acontecimentos politicos militares de 31 de margo e 1° de abril que
culminaram com o afastamento do Presidente da Republica vieram,
inegavelmente, desafogar a nacdo. (...) O presidente que vinha fazendo
um jogo extremamente perigoso foi afastado. A democracia ja ndo esta
mais ameacada. A vontade do povo foi entendida e respeitada... 0 povo
brasileiro por sua indole, pela sua formagdao, repele os regimes totalitarios
e muito particularmente o regime comunista.**!

1990 Dia da Verdade. O Jornal Batista. 19 de abril de 1964. p. 03.
119 Biblia Sagrada. Op. Cit. Jodo 14:6. p. 126.
111 Responsabilidade dos crentes nesta hora. O Jornal Batista. 12 de abril de 1964. p. 03.
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Para relatar esse momento de transicdo politica o discurso dramatico foi largamente
utilizado pela imprensa batista com objetivo de que seu carater apelativo atuasse nas
emocgdes do leitor fazendo muitas vezes que elas se suplantassem a analise racional dos
fatos. Em varios dos seus artigos que discorriam sobre o comunismo ou sobre 0 governo
pode-se perceber o forte apelo emocional destinado tanto a descaracterizagdo do
comunismo quanto ao apoio aos governantes, estes por sua vez eram valorizados como

homens justos e seguidores de principios cristaos:

Ao receber ontem representantes da Convencdo Batista Brasileira, o
Presidente Castelo Branco recordou seus tempos de infancia em
Macejana e, com lagrimas nos olhos, cumprimentou cada um dos
presentes, afirmando que, naquela época, 0s conhecia como crentes.
Acrescentou o presidente que “a Revolugdo tem como bandeira e alicerce
basico o Evangelho e, como forga, a for¢a do espirito”, acentuando que
Ihe compete inspirar seu Govérno em Deus...™?

O trecho citado refere-se a visita oficial do Pastor Rubens Lopes e demais membros
da coordenacdo da Campanha Nacional de Evangelizacdo. Ainda sobre o0 mesmo evento,
agora ja na edicdo semanal do jornal, o texto que noticia a visita é ainda mais elogioso,
visto que além de ser um homem que respeitava a religido, o novo presidente admirava e

reconhecia como honestos os batistas brasileiros:

Fez uma referéncia aos batistas que diz conhecer desde sua meninice, no
Ceara, dizendo admira-los porque “mesmo os homens mais simples da
roca fazem questdo de dar testemunho de sua fé e sdo homens de vida
simples e correta”! Daqui dizemos nés, sejamos sempre tais homens, de
vida limpa e correta, que mereceram essa referéncia desse ilustre soldado
que é o Presidente da Republica. [...] Todos que estavam reunidos no
saldo de imprensa do Palacio do Planalto ficaram emocionados com as
palavras e atitudes do presidente Castelo Branco. Notava-se a sinceridade
na sua voz e entonacdo. Esse homem por quem oramos sempre como
cristdos, merece nosso respeito e apreciagdo.'®

A comissdo visitou ainda os presidentes da Camara dos Deputados e do Senado, e o
Ministro da Justica, apresentando a Campanha que estava por vir aos representantes dos

trés poderes.

112 Castelo recebe batistas e chora ao evocar tempos em que os chamavam de crentes.O Jornal Batista.
Suplemento do més de agosto de 1964. p. O1.
113 A grande Campanha visita os trés poderes da Republica. O Jornal Batista. 23 de agosto de 1964. p. 01.
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H& aqui a clara tentativa de aproximagdo da imagem do novo governo a
fundamentos religiosos tdo caros aos batistas, este, ao contrario do anterior de Jodo
Goulart, seria orientado por Deus e teria suas decisdes pautadas pelos principios biblicos,
mais do que isso, teria sido enviado diretamente por Deus para salvaguardar a Patria do
perigo eminente da comunizacdo, um verdadeiro milagre como atesta o primeiro editorial
sobre o evento que depds Jodo Goulart: “Estamos certos, por exemplo, de que Deus
atendeu as oracles incessantes de seu povo pela péatria. Por que o que aconteceu agora é,
sob certos aspectos, verdadeiro milagre.” ***

A veiculacdo desse tipo de artigo repetia-se na maioria dos eventos da vida politica
nacional considerados importantes pela comunidade, como por exemplo, a posse do

General Castelo Branco, em 1964, sobre a qual o editorial d’O Jornal Batista assegurava:

estar certo de expressar o pensamento do povo batista ao afirmar que o
ndvo presidente contara com as oracfes dos batistas brasileiros. \Votar-
Ihe-emos todo o respeito que votamos a qualquer autoridade, nos térmos
da Sagrada Escritura. Rogaremos sempre que Deus lhe conceda t6da a
sabedoria e que o use em beneficio da nacdo. E assim que procedem 0s
crentes.'*®

Nota-se que ao usar as expressoes ‘“‘certo de expressar o pensamento do pOvo
batista” e “¢ assim que procedem os crentes” o artista tentou passar a idéia de que existia
uma unidade de opinido entre os batistas e uma pratica comum a todos eles que os
caracterizariam perante a sociedade, logo, aquele que pensasse diferente ndo podia ser
considerado como tal numa clara tentativa de construcdo de um consenso, através de um
discurso hegeménico.

Essa intolerancia ao diferente foi um comportamento que se fez constante no meio
conservador — maioria dos batistas — resultando muitas vezes na dendncia aos aparelhos de
repressdo do governo militar de varios membros da Denominacdo que expressavam idéias
progressistas ou voltavam-se a pratica social, assunto que sera retomado no proximo
capitulo.

As demonstracdes publicas de apoio ao governo ditatorial ndo ficaram restritas aos
jornais ou discursos. Além do episddio ja citado da visita ao presidente Castelo Branco em

Brasilia, aqui na Bahia outros eventos marcaram a politica de colaboracdo e simpatia dos

114 Responsabilidade dos crentes nessa hora. O Jornal Batista. 12 de abril de 1964. p. 03.
115 Novo Governo. O Jornal Batista. 26 de abril de 1964. p. 03.
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batistas pelo novo governo. Em julho de 1964, numa cerimdnia evangélica presidida pelo
pastor Ebenézer Gomes Cavalcanti — que contou com a presenca do vice-governador,
Orlando Moscoso, e do prefeito de Salvador Prof. Nelson Oliveira — o general Humberto
Melo recebeu o titulo de presidente de honra da se¢do baiana do Instituto de Cultura
Religiosa. Durante a cerimdnia, o presidente do instituto, o didcono batista Samuel
Figueira, proferiu uma palestra criticando o marxismo, onde destacou 0s pontos
insustentaveis de sua teoria e como elas sdo incompativeis com o Evangelho.

Outro importante evento que merece destaque foi a “Marcha da Familia, com Deus,

pela Democracia e pela Liberdade” 116

, que na capital baiana aconteceu dia 15 de abril de
1964, entretanto o fato de ter acorrido ap6s o Golpe, ndo diminui a sua importancia,

segundo Célio Araujo:

A Marcha realizada em Salvador, no dia 15 de abril, na verdade foi uma
entre as varias que ocorreram em todo o territério nacional e que tiveram
0 seu carater definido a depender do momento em que tenham
acontecido: se antes do Golpe, assumiam o carater de grande protesto

popular contra 0 Governo; se ocorreram apds o Golpe tiveram o sentido
59 117

de “marcha de triunfo”.

Mesmo tendo a Igreja Catdlica como representante maior do campo religioso,
participando inclusive da sua organizagdo, a Marcha contou com a expressiva participacdo
dos protestantes, em especial os batistas, que desfilaram no “batalhdo evangélico”. Além
disso, o pastor Ebenézer Cavalcanti, assim como outras autoridades politicas e
eclesiasticas, discursou no momento mais apotedtico da marcha engquanto representante
dos evangélicos'*®. E importante destacar o impacto dessa participacdo visto que batistas e
catdlicos jamais haviam estado juntos em desfiles publicos ou defendo a mesma causa, 0
anticatolicismo ndo permitia.

A participacdo nestes tipos de evento nao ficou restrita a figura do pastor da Igreja
Batista Dois de Julho, Ebenézer Cavalcanti. Em 1971 o coral da Igreja Batista de Sido,
pastoreada por Valdivio Coelho, foi convidado pela Assembléia Legislativa da Bahia para
cantar na ceriménia de posse do novo governador do Estado, Antdnio Carlos Magalhdes.

Segundo a triunfalista nota publicada no periédico nacional da Denominacéo:

1650bre a Marcha em Salvador ver: SANTANA, Ediane. 2009. Op. Cit.
17 ARAUJO, Célio. R. de. 2008. Op. Cit. p. 100.
118 Marcha foi apoteose da vitoria. A Tarde. 16 de abri de 1964. p. 01 e 03.
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pela primeira vez na Bahia um Governador do Estado é empossado ao
som da masica de um coral. O convite partiu da Assembléia Legislativa
que, legalmente, tem a responsabilidade e o privilégio de investir o alto
dignatario. O programa incluiu o Hino Nacional Brasileiro e o Aleluia do
Oratorio o “Messias” de Handel, cuja honrosa tarefa coube ao coral da
Igreja Batista de Sido, a convite do Presidente da Assembléia Deputado
Orlando Spinola, “em virtude de ser o melhor coral da Bahia”, na
admiracdo e palavras textuais do referido parlamentar. 119

E importante registrar que no mesmo ano, ACM empossou o didcono batista
Cleriston Andrade como prefeito de Salvador, sendo ele o primeiro batista a assumir tal

posto, fato sobre o qual centraremos mais atencao ao final deste capitulo.

O Comunismo ¢ o “Odio do Povo”

Segundo Sa& Motta, as manifestacGes anticomunistas surgem no Brasil logo apés a
Revolucdo Russa de 1917, atingindo fases mais agudas em trés periodos: de 1935 a 1937
impulsionado pela Intentona Comunista, de 1946 a 1950 refletindo o contexto da Guerra
Fria e entre 1961 e 1964 sob o impacto da Revolucdo Cubana e do governo de Jodo
Gourlat, neste Gltimo caso, ocupou papel central na série de eventos que culminaram no
Golpe Civil-Militar de 1964.%°

O imaginéario anticomunista aqui € admitido enquanto um conjunto de atividades
realizadas por grupos diversos que constroem e se guiam por um conjunto de

representacdes, segundo Sa Motta:

a ocorréncia de manipulagdes foi um elemento constante na historia do
anticomunismo brasileiro. O terror anticomunista foi artificialmente
insuflado, visando a obtencdo de ganhos politicos, eleitorais e até
pecuniarios. Porém, isto ndo altera o fato de gque muitos grupos e
individuos anticomunistas agiam movidos por convicgdes ideoldgicas e
ndo de forma oportunista. %

% Coral participa da posse do governador. O Jornal Batista. 25 de abril de 1971. p. 06.
120 SA MOTTA, 2002. Op. Cit.
121 1dem,. p. 280.
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Ainda segundo S& Motta, € mais adequado falar em anticomunismos, no plural,
visto sua capacidade de reunir “grupos politicos e projetos diversos. O unico ponto de
unido ¢é a recusa ao comunismo, em tudo o mais impera a heterogeneidade™ .

No Brasil, o anticomunismo, esteve sempre ligado as instituicbes mais
conservadoras da sociedade, o que ajuda a explicar o fato dos discursos contra o
comunismo, em geral, associarem a imagem do regime ao caos, a desobediéncia civil e ao
fim da democracia e da propriedade privada; valores caros aos grupos liberais,
nacionalistas e conservadores que por sua vez eram grandes responsaveis pela producéo e
difusdo desse tipo de discurso.

Entretanto, as formas de ver o comunismo nao se restringiam as representaces
politicas. A Igreja Catolica, durante varios momentos da trajetéria politica do pais, figurou
como a principal instituicdo religiosa a posicionar-se publicamente contraria ao
comunismo, mas nesse caso, o discurso ia além de localiza-lo como um inimigo da moral e
dos bons costumes, era frequentemente associado ao demoénio, personagem que no
imaginario cristdo é a fonte de todo o mal.

Contudo, e discordando de estudos que apontam os catélicos*?* como (nico grupo
religioso a produzir representagdes anticomunistas, nos dedicaremos a mostrar como
outros grupos religiosos, nesse caso 0s batistas, também produziram e reproduziram uma
gama de representacfes acerca do comunismo e dos seus seguidores. Reconhecemos que,
tal atitude apesar de ndo refletir de forma ampla ou até decisiva no cenario politico
nacional, teve fortes e significativos reflexos entre os protestantes além de aloca-los como
mais uma base de apoio aos grupos responsaveis pelo Golpe de 1964.

De uma forma geral, a oposicdo batista ao comunismo, seguiu a tendéncia das
demais instituicdes religiosas, ou seja, justificava-se por que o comunismo além de p6r em
xeque valores morais considerados essenciais para a tradicao crista, ao defender, o divércio

e 0 aborto, chegou ao extremo de divulgar e propor o ateismo. Nesse sentido, reproduzia

122 |bdem, p. 15.

122 SA MOTTA. Op. Cit.; RODEGHERO, Carla Simone. O diabo é vermelho: imaginério anticomunista e
Igreja Catolica no Rio Grande do Sul (1945-1964). Passo Fundo: Ediupf, 1998; RODEGHERO, Carla
Simone. Memdrias e avaliacdes: norte-americanos, catélicos e a recep¢do do anticomunismo brasileiro
entre 1945 e 1964. Tese de Doutorado. Porto Alegre, UFRGS, 2002; SOUZA, Sandra Regina B. da S. Os
sete matizes do rosa ou 0 mundo contaminado pela radiacdo comunista: homens vermelhos e inocentes Uteis.
Tese de Doutorado. Salvador: UFBA, 2009; GONCALVES, Marcos. “Os Arautos da Dissolugdo ”: Mito,
imagindrio politico e afetividade anticomunista, Brasil 1941-1947. Dissertacdo de Mestrado. Curitiba: UFPR
2004; ALVES, Cristiano Cruz. “Um Espectro Ronda a Bahia”: O anticomunismo da década de 1930.
Dissertacdo de Mestrado. Salvador: UFBA. 2008.
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clichés comuns ao vocabulario religioso, e partindo deles criou uma conotacdo propria a
essas representagdes.

Entre os batistas as primeiras representacbes anticomunistas podem ser
identificadas desde 1919 impulsionadas pela eclosdo da Revolucdo Russa de 1917, e a
partir dai, ndo raro foram as publicacdes de artigos ou relatos no Jornal Batista,
condenando as teorias “maximalistas” — nome usado em referéncia a marxismo. Como

atesta Silva:

seguindo os axiomas batistas, o Jornal Batista fez severas criticas a
Revolucdo Russa, considerando gque os problemas sociais jamais seriam
resolvidos por politicos, muito menos pelo maximalismo (confundido
com o Socialismo) pois este “da tremenda amostra como um sistema de
baixo atheismo pode solver a questdo social”*?*. Além de condenar o
ateismo do governo russo, perseguidor de todas as religides, o articulista
sugeriu que a unica forma para resolver os problemas e questdes sociais
era o Evangelho de Cristo.'®

No contexto da Guerra Fria, 0 anticomunismo batista aparece novamente, mas, de
forma discreta. Em 1955, o missionario Gene H. Wise publicou através da Casa
Publicadora Batista o primeiro volume do livro “Estes encontraram o Caminho” no qual
reuniu uma série de historias de conversdes ao protestantismo. Dentre os relatos de
alcoolatras, bandidos e “feiticeiros” convertidos ao Evangelho, dois nos chamam a atencao
por tratarem justamente da conversdo de comunistas, sdo elas: “Como um jovem trocou o
Comunismo Ateu pelo Evangelho” e “Perderam os bens na Revolu¢do, mas ganharam a
paz de Cristo”, esta ultima, foi “resgatada” no ano de 1964, e publicada no Jornal
Batista’®®. Um outro relato intitulado “Jovem comunista encontra liberdade no Brasil”,
compds o volume Il publicado em 1966, sendo ele também republicado pelo Jornal Batista
em 1967 *#'.

E relevante perceber o valor simbdlico que a conversdo tem no mundo protestante,
segundo Zo6zimo Trabuco: “a conversdo seria a porta de entrada para esse mundo de
racionalizacdo religiosa que é o protestantismo. Racionalizacdo entendida por Weber como

organizacdo pratica das condutas a partir de sentidos e finalidades” **°. Nesse sentido, 0

1240 Jornal Batista, 29 de janeiro de 1920. p. 03.
125 5ILVA, 1998. Op. Cit. p. 140.

126 0 Jornal Batista. 22 de fevereiro de 1964. p. 06.
1270 Jornal Batista. 12 de outubro de 1967. p. 05.
128 TRABUCO, Z6zimo A. P. 2009. Op. Cit. p. 141.
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convertido estava se propondo a abandonar sua “antiga vida” para reorientar suas praticas
sociais sintonizando-as com a forma de viver protestante. Logo, deixar de ser comunista
para tornar-se protestante equivalia a comecar a acreditar em Deus.

A crenga de que 0s comunistas seriam todos ateus e planejavam destruir as igrejas e
acabar com qualquer forma de expressao de fé dos individuos, provavelmente, baseava-se
na interpretacédo superficial — e por vezes intencional — do preceito marxista que afirma que
a religido deveria ser suprimida enquanto felicidade ilusoria do povo.

Para Marx, foi o homem quem fez a religido, consciéncia invertida do mundo, e a
critica a ela equivale indiretamente a “lutar contra esse mundo, de que a religido é o aroma

espiritual” 129

. Nesse sentido, ele recomendava o fim da religido enquanto felicidade
iluséria para que o homem possa construir a sua realidade sem ilusbes. Entretanto uma
leitura mais atenta leva ao entendimento de que Marx chamava a atencéo para o carater
duplo da religido sendo ela ao mesmo tempo a expressao da dor real e 0 protesto contra a
mesma, e defendia a supressdo previa das condigdes historicas e sociais que faziam da

religido uma necessidade. Citando o proprio Marx:

a angustia religiosa €, por um lado, a expressdo da angustia real e, por
outro, o protesto contra a angustia real. A religido é o suspiro da criatura
oprimida, a alma de um mundo sem coracdo, tal como é o espirito de
condicgdes sociais de que o espirito est4 excluido. Ela é o 6pio do povo.**

Segundo Lowy, convém considerar que, quando Marx escreveu o texto mencionado
ainda era um discipulo de Feubarch e um neo-hegeliano, logo, sua analise religiosa ainda
era “pré-marxista” e sem referéncias de classes, s6 a partir da ldeologia Alema é que a
religido passa a ser estudada por Marx como uma realidade social e histérica™®!. Mais do
que Marx, Engels, preocupou-se com o fendmeno religioso considerando-o como uma
construcdo cultural ao longo do processo historico, ao passo que mantém uma estreita

relagdo com o seu contexto social**:. De qualquer forma, ndo pretendemos aqui encerrar ou

129 MARX, Karl; ENGELS, Friedrich. Critica da Filosofia do Direito de Hegel. In: ___. Sobre a Religio.
Lisboa: Edigbes 70, s/d. p. 48.

39 | dem.

131 | OWY, Michael. Marx e Engels como sociélogos da Religido. Revista Lua Nova. N° 43, 1998. p. 157-
170.

132 Sobre as discussdes elaboradas por Engels acerca do fendémeno religioso, ver: SILVA, Elizete da. Engels e
a abordagem cientifica da religido. In. MOURA, M. C. B.; FERREIRA, M. & MORENO, R. (orgs).
Friederich Engels e a ciéncia contemporénea. Salvador: Edufba, 2007.
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sequer aprofundar essa discussdo, mas apenas apresentar uma possibilidade de debate
sobre essa polémica assertiva marxista.

Instigante foi perceber que o pastor Ebenezer Cavalcanti demonstrou certa leitura
marxista, provavelmente adquirida quando cursou direito na UFBA. Em uma matéria do
Jornal Batista intitulada: Nossa Heranca Evangélica, onde o articulista em referéncia a
assertiva marxista: “ a religido ¢ o 6pio do povo”, afirmou que “o comunismo e ndo a
religido é que é o odio [sic] do povo. Por isso andam muito narcotizados e ja ndo podem
pensar por suas préprias cabecas & luz do glorioso Evangelho de Cristo™®. O artigo segue
afirmando que ndo se deve confiar nos comunistas pois 0s mesmos ndo créem em Deus,

nas palavras do Pastor Cavalcanti:

nao tenho noticia de vinda de qualquer russo ou russofilo comunista para
pregar o evangelho de Cristo aos brasileiros. Os comunistas ndo créem
em Deus. Nao tenho noticia da vinda de qualquer chinés comunista para
pregar o evangelho de Cristo aos brasileiros. Os comunistas, escravos de
Mao Tshe [sic] ndo créem em Deus. Ndo tenho noticia da vinda de
qualquer cubano comunista para pregar o evangelho de Cristo aos
brasileiros. Os comunistas cubanos de Fidel Castro ndo créem em Deus.
Os comunistas querem destruir nossa heranca evangélica no Brasil."**

A identificacdo do comunismo com sujeitos e agdes considerados contrarios a Deus
no imaginario cristdo foi constante. Logo, a oposicao batista ao comunismo transcendeu o
terreno politico, sendo suas representacfes deslocadas quase que em sua totalidade, para o
discurso religioso. Em decorréncia, varias dessas representacdes chegaram a extremos e
por vezes abstraiam-se totalmente da realidade. Segundo S& Motta isso era comum em
determinados grupos que “agindo sob o influxo de paixdes politicas e religiosas, com
frequéncia, representaram as acdes e idéias de seus adversarios de maneira deturpada, ndo
raro raiando ao grotesco>*”.

No pensamento protestante, especialmente batista, essas representacfes iam desde a
acusacao de ateismo até a de satanismo, o que seria bem mais grave haja vista que, do
ponto de vista protestante as seitas satanicas, ao contrario dos ateistas que apenas negam a
existéncia de Deus, reconhecem sua existéncia por serem inimigos dele, ou seja, pior do

que destruir a religido, almejam destruir o proprio Deus. Essa forma de pensar € a ténica do

133 Nossa heranca evangélica. O Jornal Batista. 25 de janeiro de 1964. p. 08.
134

Idem.
135 SA MOTTA, 2002. Op. Cit. p. XXV.
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livro: “Era Marx um satanista?”, escrito pelo pastor protestante romeno Richard
Wurmbrand, que apds passar 0ito anos preso numa prisdo soviética (de 1959 a 1967)
escreveu o livro Torturado por Amor a Cristo, obra amplamente divulgada no Brasil,
ambos traduzidos pela Missdo Editora Evangélica. Além de ser reconhecido como autor,
Richard Wurmbrand ficou muito conhecido por protagonizar uma querela com o Conselho
Mundial de Igrejas, 6rgdo protestante de linha ecuménica, na ocasido da sua IV
Assembléia em 1968 quando impedido de ter acesso ao plenario, “ficou do lado de fora
denunciando as praticas comunistas do CMIHe.

No livro Wurmbrand acusa Marx de ser adepto de seitas satanicas tomando por
base 0 poema Oulanem — um dos primeiros escritos do jovem Marx — que segundo ele era
um anagrama da palavra Emanuel, pratica comum entre os satanistas. Os versos desse
poema seriam a prova de que, ao contrario do que se pensa, Marx e “seus colegas”

acreditavam em Deus e o0 odiavam, isso porque o filos6fo aleméao

pode ter sido envolvido nas doutrinas altamente secretas da Igreja de
Satands, e ter recebido os rituais de iniciacdo. Satanas fala através de seus
adoradores que o véem em suas orgias alucinatorias. Assim, Marx é

apenas 0 porta-voz de Satanas, quando declara: “Desejo vingar-me

d’Aquele que governa 14 em cima”.*¥

O autor romeno termina com um alerta de que o combate contra 0 comunismo era
espiritual visto que forgas ‘“‘satdnicas estariam preparando a Russia para a vitéria do
marxismo”. Dessa forma, fortalecia no imaginario protestante a idéia de que o inimigo era
um inimigo espiritual e ndo apenas politico'®.

A partir da década de 1960, e seguindo a tendéncia de inumeros jornais
conservadores que circulavam no pais™®, a imprensa batista foi o principal instrumento
divulgador da doutrinas anticomunistas entre o grupo, a imagem construida por ela acerca
dos comunistas era a de que, por “pregarem o ateismo”, seriam inimigos de Cristo e
consequentemente promovedores de guerras e destruicdes motivadas por um sentimento

maligno inerente a todos eles, assim:

13 ALMEIDA, Abrado de. Teologia Contemporanea. Rio de Janeiro: Casa Publicadora das Assembléias de
Deus, 2003. p. 184. Apud: SILVA, Elizete da. Protestantismo Ecuménico e Realidade Brasileira. Trabalho
de Professor Pleno. Feira de Santana: UEFS, 2007. p. 144.

7 WURMBRAND, Richard. Era Marx um Satanista? Curitiba: Editora Evangelica a Voz dos Mértires. s/d.
p. 12.

38 |dem. p. 71.

139 gSobre as representacdes feitas pela grande imprensa sobre o comunismo ver: MARIANI, B. O PCB e a
Imprensa: os comunistas no imaginario dos jornais (1922-1989).Campinas: Ed. da UNICAMP, 1998.
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Nikita Krushev, Titov, Mau-Tse-Tung (sic), Fidel Castro. Sdo homens
que derramam &dio pelo mundo e seu principal e obstinado objetivo é
dessaraigar [sic] a idéia de Deus do coragdo humano [...]. Odeiam,
espalham a guerra, semeiam a destruicdo, tiram a vida de seu semelhante
e se dizem promotores e mantenedores da paz!**°.

O imaginario bélico ndo permeava esse discurso apenas atraves de comunistas
reconhecidamente envolvidos em conflitos entre paises, acusava uma guerra do
comunismo contra o proprio cristianismo “O mundo, mais uma vez, contempla um choque
de ideologias que se defrontam. Desta feita, é a resisténcia do combatido Cristianismo aos
ataques do Comunismo ateu, cruel, tirano, porém sagaz, inteligente e fascinante, em face
do tema que explora”***.

Para alem da associacdo a representacdes negativas de destruicdo, encontramos
uma forma peculiar de anticomunismo onde a ascensdo do comunismo na Russia foi
associada com detalhes a citagdes biblicas referentes ao evento do Apocalipse. Tal
descricdo é a tonica do livro escrito pelo pastor norte-americano M.R. De Haan “O
levantamento e a Queda do Comunismo”, traduzido pela Imprensa Batista Regular em

1963. Nas palavras do autor:

nada existe na histéria do comunismo que sugira que a Maré Vermelha
possa ser estancada por meios humanos. Porém quando deixamos de lado
a Histdria e nos voltamos para a Profecia biblica, o quadro inteiro se
transforma, pois a Biblia nos fornece, com incomum clareza e definicéo,
a futura destruicdo completa do comunismo ateu e a derrota da RUssia e
dos seus aliados.**

Esse livro fazia parte de um conjunto de varias outras publicacbes anticomunistas
distribuidas tanto pela Casa Publicadora Batista quanto por outras editoras protestantes que
circulavam no meio evangélico. Em geral, esse tipo de bibliografia era produzida por
pastores evangeélicos que, brasileiros ou ndo, tinham suas obras divulgadas pelos jornais e
disponibilizadas nas bibliotecas dos Seminarios protestantes. Na biblioteca do Seminario

Batista Teol6gico do Nordeste, em Feira de Santana, encontramos dezessete livros

140 Um Reino que n&o pode ser abalado. O Jornal Batista. 03 de maio de 1964. p.01 e 06.

141 N6s, cristdos, temos respostas as indagacdes comunistas. O Jornal Batista. 28 de setembro de 1963, p. 04.
142 De HANN, M. R. O Levantamento e a Queda do Comunismo. S&o Paulo: Imprensa Batista Regular, 1963,
p. 27.
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referentes ao tema comunismo sendo que apenas quatro deles tratam o assunto com
linguagem “cientifica”. E relevante notar a existéncia dessa bibliografia na biblioteca do
Seminério, visto ser ele um local privilegiado responsavel pela formacdo da maioria dos
pastores e lideres batistas baianos.** Curiosamente, em meio a esse acervo, encontramos o
livro “Os Objetivos dos Comunistas”, escrito por Giocondo Dias que foi deputado estadual
na Bahia em 1947 e era um conhecido comunista no cenario politico baiano. A existéncia
desse livro, e dos demais livros “ndo-apologéticos” (citados na introdugdo) de autores
como Huges Portelli e Paul Freston, demonstra que certamente havia o interesse de
conhecer o comunismo através dos proprios comunistas, garantindo espaco inclusive para
um representante do comunismo baiano.

Sob titulos carregados de ironia como: “Vocé Pode Confiar no Comunismo™'**, de

insinuagdo direta como: “Cristo em Cadeias Comunistas™*

1,146

, OU esperancosos: “Encontrei
Deus na Russia Soviética escritores evangélicos descreviam 0 comunismo e Seus
métodos e como viviam 0s paises onde o comunismo ja era o regime oficial, para isso,
utilizavam-se de argumentos carregados de preceitos e preconceitos cristdos e analisavam a
partir do ponto de vista conservador as doutrinas marxistas.

Entre as publicacbes de autores nacionais, o livro do pastor presbiteriano Antenor
Santos de Oliveira: “Vocé Conhece o Comunismo? Mas Conhece Mesmo”, langado em
1964, foi um dos que mais empolgou os batistas merecendo inclusive uma elogiosa nota no
Jornal Batista de julho de 1964 afirmando tratar-se de uma “obra bastante atual, mormente
aos face aos acontecimentos de 31 daquele mesmo més [marco]. E obra séria, responsavel,
0 que, entretanto, ndo priva o Autor de expandir-se com sua verve caracteristica”*’. A
obra se configurava como um alerta sobre 0s perigos aos quais o0 Brasil estava exposto
antes da “vitoriosa Revolucao de 1° de Abril”.

As descricbes das praticas dos comunistas também recorriam a imagens
escatologicas e desqualificadoras, transcendendo totalmente o terreno politico para o

campo especifico da religido:

143 Sobre 0 SBTNe ver: TRABUCO, Zdzimo A. P. 2009. Op. Cit.

144 SCHWARZ, Fred. Vocé Pode Confiar no Comunismo. Sdo Paulo: Ed. Dominus. 1963.

1 WURMBRAND, Richard. Cristo em Cadeias Comunista. Recife: Cruzada de Literatura Evangelica do
Brasil. 1971.

1% NOBLE, John. Encontrei Deus na Russia Sovietica. Rio de Janeiro;: JUCRP. 1977.

¥ Estante de Livros: “Vocé Conhece o Comunismo? Mas Conhece Mesmo?!!!”. O Jornal Batista. 26 de
julho de 1964, p. 06.
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Quando saqueiam, incendeiam, degolam e esquartejam, fazem-no em
nome do ‘inevitavel processo historico’, ao invés de dizerem a verdade.
Para dizerem a verdade precisariam declarar: N&s matamos,
incendiamos, levamos ao pareddo, suplicamos em nome do deménio, do
diabo, que deseja ver incendiado o mundo. (...) Nero, Stalin, Fidel
Castro, Lampido e seus irmaos e seu pai o diabo séo todos iguais. Se nds
sabemos os métodos do demonio e compreendemos porque o demonio
age como age, podemos entender entdo os métodos dos comunistas seus
filhos...*®

Nesse trecho o nome de Lampido nos chamou atencdo. Suspeitamos que a
associagdo da imagem do cangaceiro aos “demoniacos comunistas” tenha a ver, para além
da ja conhecida fama de bandido, com um evento conhecido entre os protestantes ocorrido
em 1903 no estado de Pernambuco quando o Frei Celestino conhecido na regido por fundar
a “Liga Anti-Protestante” teria pago o cangaceiro Antonio Silvino para matar o missionario
batista judeu-alemédo da junta de Richmond, que missionou também na Bahia, Salomé&o
Luiz Ginzburg. Anténio Silvino ndo cumpriu com o acordo, liberando o pastor porque “o
bandido apos ouvir a pregacdo de Salomé&o ficou de tal modo impressionado que nada lhe

"% no entanto isso ndo contribuiu para que o cangaceiro deixasse de ser

fez de ma
perigoso no imaginario batista.

Para os batistas ndo havia divida de que o mundo livre e democratico estava
ameacado pelo “perigo vermelho” e para reafirmar a idéia de que perseguir a religido e
seus seguidores era o Unico objetivo dos comunistas, 0s jornais passaram a publicar
episodios que mostravam como aqueles que insistiam em manter sua fé em Deus eram
duramente tratados nos paises que ja viviam sob esse regime. Assim, a partir de 1964,
tornou-se comum artigos que serviam para alertar o que ja acontecia nos paises encobertos
pela temivel “cortina de ferro”, como: “Guarda Vermelha chinesa humilha pastor batista

de 70 anos»*™

, “Jovem comunista encontra liberdade no Brasil”**, “Soviético vendia
oracdes e foi preso”, nesse ultimo, por exemplo, destaca-se a retaliagdo sofrida por quem

insistisse em espalhar mensagens religiosas nos paises soviéticos, segundo a noticia:

um policial soviético foi preso por seu desempenho junto a um grupo
secreto que vendeu mais de 12.000 faixas inscritas com oracdo [...] 0

8 OLIVEIRA, Antenor S. Vocé conhece o Comunismo? Mas conhece mesmo? 1964, p. 67.
9 PEREIRA, J. R. da S. 1982. Op. Cit. p. 41.

150 O Batista Bahiano. Abril de 1967, p. 04.

151 O Jornal Batista. 12 de outubro de 1967, p. 05.
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orgdo oficial do Partido Comunista, enquanto desaprova tais iniciativas,

critica com mais énfase a natureza religiosa dos artigos repetindo os
55 152

ataques comunistas sobre a “influéncia da religiao”.

Segundo os batistas, além de “pactuar com o demdnio” e todas as acusacgdes ja
descritas 0s comunistas seriam responsaveis também pelas mais diversas formas de
agitacdo ocorrida na sociedade e figuravam como fomentadores da “industria da greve”*,

e incentivadores da ira de empregados contra patroes:

Quantos problemas, quantos sofrimentos advirdo, desse movimento atual
chamado “Greve”. Esse tdo explorado “Direito de Greve” originario das
mentes modernas, deixa perceber claramente, as garras do gigante
vermelho (a ira). Ira entre patrbes e empregados e vice-versa; ira entre
sindicatos, entre politicos, entre partidos e etc..."*

A preocupacgdo com o0s evangélicos simpatizantes do comunismo ou com propostas
de “revolucdo social” também era constante. Segundo os pastores o discurso de justica
social era uma falacia, mas era convincente o suficiente para enganar 0s cristdos
“inocentes” interessados em ajudar ao proximo. Para tentar sanar as duvidas que surgiam
entre os evangélicos e esclarecer as reais diferencas entre as propostas comunistas e 0s
principios biblicos o jornal Batista Bahiano, publicou em 1968 um artigo que ocupava toda
uma pagina da sua edicdo de maio-junho, sob o titulo “O Reino de Deus e 0 Comunismo”.

Nesse artigo, de autoria do pastor Walter Kaschel afirmando que “a infiltragdo do

1”1 e certamente referindo-se a

comunismo nas fileiras evangélicas ¢ um fato incontestave
jovens progressistas ou até mesmo comunistas a exemplo de Paulo Wright e dos baianos
Agostinho Muniz e Noberto Filho, sobre os quais nos deteremos no terceiro capitulo, se
propds a fazer um estudo contrapondo os ideais do “Reino de Cristo” com os do
comunismo para mostrar como sao ‘“‘contraditérios e incompativeis”, sendo assim
impossivel um cristdo ser comunista. A diferenca principal que comprovaria essa
incompatibilidade era o fato de que, em oposicdo ao cristianismo que reconhece as
injusticas sociais mas procura resolvé-las “aproximando os homens pelo amor”, o

comunismo “prega o 6dio e a vinganca. Fomenta luta dentro da familia e a lealdade ao

152 0 Batista Bahiano. Fevereiro de 1968, p. 03.

153 O Brasil e 0 Homem de que ele precisa. O Jornal Batista. 07 de dezembro de 1963, p. 01.
154 Disfarces da Ira.O Jornal Batista. 18 de janeiro de 1964, p. 01.

155 0 Reino de Deus e o Comunismo. O Batista Baiano. Maio-junho de 1968, p. 03.
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Partido leva a debelar os préprios parentes. Prega o 6dio entre as classes, pondo em choque
patrdes e empregados. O patrdo é o explorador e precisa ser posto abaixo™*°.

Percebe-se assim que, passado o perigo do governo comunista no Brasil o grande
combate agora era contra as falsas promessas de igualdade social sugeridas por esse
regime. A partir dai, a tatica passou a ser a de desmitificar o “mito” do comunismo
humanitario mostrando exemplos de como ele ndo funcionava nos paises onde era utilizado
como forma de governo e como nesses paises, mesmo sob forte repressao, as igrejas cristas
ainda resistiam.

Nesse intuito, além dos artigos ja citados, entre 0s meses de novembro de 1969 a
maio de 1970 o Jornal Batista, publicou uma série de artigos em 16 capitulos intitulada:
“Eu chorei na Russia”, onde foi relatada a experiéncia do missionario Waldemiro Timchak
que passou por diversas situacdes perigosas ao tentar evangelizar no pais dos soviéticos, e,
em suas visitas a igrejas batistas de varias cidades russas, vivenciou diversos exemplos de

como os crentes resistiam em desistir de sua fé. Segundo o autor:

de fato, é extraordinario verificar que um Estado ateista, depois de 50
anos de poder comega a ver nesse povo peculiar, que sdo os batistas, algo
de impressionante. Eles sdo desprezados pela sociedade comunista,
porém ninguém pode negar que sdo a nata da sociedade russa. Pela
dedicacdo ao trabalho e pela vontade férrea de mostrar aos Marxistas que
Cristo faz pelos homens o que sistema nenhum fara. Eles fazem mais do
que se lhes exigem. Os outros, que sdo comunistas, ou entdo nao
comunistas, porém ndo crentes em Cristo, trabalhou porque séo
obrigados. Diga-se de passagem gue, apds meio século de arduo trabalho,
0 paraiso terreno esta longe de ser inaugurado na Rdssia e por
conseguinte os trabalhadores estdo desiludidos mas sdo obrigados a
trabalhar. Os crentes jamais se iludiram com as promessas, porém
trabalham para que, através deles, Cristo seja glorificado.™”

Tentava-se dessa forma demonstrar que apesar de toda a repressdo os batistas ainda
resistiam, e mais, até a populacdo russa “ndo crente” ja ndo estava mais convencida de que
0 comunismo era a forma mais acertada de governo para o pais. Alguns desses relatos
vinham acompanhados de fotos, uma delas nos chamou atencdo por trazer a imagem de

uma igreja batista lotada na cidade de Moscou, como podemos observar na figura abaixo:

156 1dem.

57 Eu chorei na Russia! X11. O Jornal Batista. 22 de marco de 1970, p. 08.
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Figura 4: Culto na Primeira Igreja Batista de Moscou*®®

A fotografia do templo superlotado certamente tentava transmitir a idéia de que os
batistas russos ndo desistiram de realizar seus cultos, desempenhando um papel quase
herdico de resisténcia no imaginario dos batistas brasileiros.

Contudo as tentativas de “esclarecimento” ndo surtiram o efeito esperado e diversos
foram os protestantes que insistiram em envolver-se nas questfes politicas e sociais do
pais, sofrendo em contrapartida a retaliacdo por parte do grupo hegemdnico, essa discussao
sera o foco central do nosso terceiro capitulo.

Outra caracteristica peculiar ao anticomunismo batista eram os apelos em favor dos
Estados Unidos da América, a “nagdo-irma” dos protestantes, estimulados pela conjuntura
da Guerra Fria. Este pais, era constantemente visitado por missionarios brasileiros
desejosos por conhecer o funcionamento de uma “nag¢do evangélica” e era também
elogiado através de artigos do Jornal Batista, que, em geral, relacionavam o seu grande

desenvolvimento ao fato da maioria da sua populacao pertencer a grupos protestantes:

Os Estados Unidos da América do Norte sdo a maior e a mais poderosa
nacdo democratica do mundo. Também a maior nacdo evangélica do
mundo, a que mais tem contribuido para a evangelizagdo do mundo, e
particularmente do Brasil. Como evangélicos brasileiros, temos uma

158 Eu chorei na Russia! I1. O Jornal Batista. 30 de novembro de 1969, p. 08.
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imorredoura divida de gratiddo para com os Estados Unidos — baluarte
inexpugnavel na defesa dos direitos da pessoa humana, que o marxismo-
leninismo nega, conspurca e avilta. Compreende-se, pois, a razdo do ddio
comunista contra a America do Norte, 6dio que os agentes da subversdo
procuram destilar no coracdo dos operarios e dos estudantes. >

A idéia dos EUA como a “nagdo evangélica perfeita”, era aceita pelos batistas
brasileiros desde os seus primeiros nicleos no pais, como se pode perceber através de um

artigo publicado em 1910, com o titulo: “Olhemos para os EUA”:

as nacdes do Ocidente Christdo tém tudo a aprender, ndo s6 da velha
Europa, sendo principalmente dos Estados Unidos da América que no
momento atual ja exerce a hegemonia do mundo por sua superioridade
econbmica. A histéria ndo offerece exemplo algum no passado de uma
nacdo que atingisse a um tal grau de aperfeicoamento e riqueza....
Anciamos dizer que esse deslumbrante milagre é a obra fecunda da
sinceridade christa e das praticas virtuaes do Evangelho. Deos permanece
ao lado delles, convertendo os espinhos do trabalho em flores de
compensagdes brilhantes, e realisando para elles, mesmo neste mundo,
um retalho do fabuloso Eden.*®

Tamanha admiragé@o pela nacdo norte-americana justificava-se pelo fato dela ser, a
época, a maior nacdo evangelica do mundo, e grande responsavel pelo inicio e
permanéncia dos trabalhos de evangelizacdo do Brasil, sendo considerada, portanto, como
0 modelo de nacdo democratica e evangelica que o mundo deveria seguir e admirar.
Rubem Alves ja atentava para a admiracdo dos evangeélicos pelos EUA caracterizando-o
como a “utopia social do protestantismo brasileiro”, que acreditava que a solugao de todos

0s problemas sociais estaria no Evangelho, segundo ele, para os protestantes,

Os problemas sociais nada mais sdo do que subprodutos da relacdo da
alma com Deus. Transforma-se a sociedade pela conversao das almas. E
a receita € simples. Basta olhar para os ricos, prosperos e ordeiros paises
de maioria protestante. Eles sdo a promessa protestante a todos 0s povos
atrasados e pobres. Portanto, converta-se um pais ao Protestantismo, e
ele se transformara, como que por milagre.™

159 Nossa Heranca Evangélica. O Jornal Batista. 25 de janeiro de 1964, p. 08.
100 Jornal Batista, n° 16, 1901. p.07. Apud SILVA, 1998. Op. Cit. p. 96.
161 ALVES, Rubem. Protestantismo e Repress&o. So Paulo: Atica, 1979. p. 23.
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As visitas a “Nacdo Irma” eram constantes, tanto para informar os irmdos norte-
americanos sobre as atividades dos batistas brasileiros e sobre as movimentacgdes politicas
no pais, haja vista que, segundo “O Jornal Batista”, os batistas norte-americanos
acompanhavam com vivo interesse a “Revolucdo de margo-abril”, quanto para aprender e
admirar-se cada vez mais com a grande nacdo. Um claro exemplo desses vinculos pode ser
encontrado no artigo intitulado Nossa Viagem a América do Norte, onde a articulista —
Glaucia Curvacho Peticov, lider da sociedade feminina — afirmava “sentir o calor do
entusiasmo das irmas americanas manifesto no interesse pela evangelizacdo do mundo” e
que apods retorno da viagem estaria com “a visdo ampliada e com os olhos da fé¢ mais
abertos para as oportunidades da vida crista™'%%

Os contatos com os Estados Unidos iam além das visitas e dos intercAmbios
missionarios. A partir da decada de 1960, em tempos de Guerra Fria, 0 Governo Kennedy
langou o programa assistencialista “Alimento para a Paz, Alianca para o Progresso” que
abrangia toda a América Latina, e obtiveram uma grande aceitagdo entre os evangélicos

163

baianos™°. Os batistas feirenses também fizeram parte do programa, segundo lgor Santos

em julho de 1962, a Primeira Igreja Batista de Feira de Santana “votou
unanimemente entrar na campanha de distribuicdo de alimentos para a
paz'®” [..]. E importante salientar que os membros desta igreja ja
percebiam a importancia da assisténcia social, a ponto de criar uma
comissao especifica para este trabalho, que se constitui das pessoas mais

destacadas na hierarquia da igreja.'®

Assim, a imagem dos EUA como uma grande nacdo evangélica defensora da
democracia contra a “escravidao comunista”, era constantemente renovada no imaginario
dos batistas brasileiros, pela imprensa denominacional e nos pulpitos, regularmente

ocupados por missionarios norte-americanos.

162 Nossa viagem & América do Norte. O Jornal Batista, 23 de janeiro de 1966. p. 07.

163 SILVA, Elizete da. “Protestantes e o Governo Militar: convergéncias e divergéncias. In:
ZACHARIADHES, 2009. Op. Cit. p. 38.

164 |ivros de ata, 1962, pp.138-139

165 SANTOS, Igor Gomes. Os evangélicos e a politica partidaria. Relatério de pesquisa PROBIC. Feira de
Santana: UEFS. 2005. p. 16.
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A “Subversao” Catolica e o Anticatolicismo Atavico

Além da censura aos proprios membros da Denominagdo, qualquer outra instituicdo
religiosa que defendesse de alguma forma os comunistas ou criticos do Governo Militar
tornou-se alvo da condenacgéo batista e, na conjuntura em questdo, o alvo principal foi um
j& conhecido “inimigo” batista: a Igreja Catolica.

O anticatolicismo batista é heranca dos missionarios norte-americanos e acompanha
0 grupo desde o inicio dos trabalhos de evangelizacdo no pais. No periodo deste estudo,
este sentimento ganhou caracteristicas peculiares, dentre outros fatores, pelo fato do
territério ser, a época da vinda dos primeiros missionarios protestantes, hegemonicamente
catolico e, portanto, nada receptivo a novos grupos religiosos. Essa heranca, segundo
Teixeira, fortaleceu os preconceitos dos protestantes acerca da cultura brasileira, alem de
tornar mais agressiva a atuagdo desse grupo, dessa forma, “apresentando uma mensagem
salvadora ndo s6 do ponto de vista estritamente religioso e espiritual, como tambem do
ponto de vista sécio-cultural. O convertido estaria resgatado do atraso para o progresso, da
ignorancia para o esclarecimento™ .

A partir da segunda metade do século XX, esse anticatolicismo passou a assumir
outras formas e as criticas concentraram-se em dois pontos especificos acerca da atuacao
catdlica: o ecumenismo e a atuacdo politica da Igreja Catolica frente ao Regime Militar.
Sobre o segundo tema exposto, dois foram os pontos mais recorrentes no discurso batista, a
saber, a atuacdo de Dom Helder e o episdédio da perseguicdo e prisdo de frades
dominicanos paulistas em 1969 sob a acusacdo de serem aliados a grupos revolucionarios
de esquerda.

A titulo de esclarecimento, cabe explicar que D. Helder Camara era arcebispo de
Olinda e Recife e um dos fundadores da Conferencia Nacional dos Bispos do Brasil,
entidade que foi, a partir da década de 1970, o setor da Igreja Catolica que mais criticou
publicamente a repressdo e a violacdo dos Direitos Humanos cometidos pelos governos do
regime militar. Por conta de sua atuacdo, foi perseguido pelos militares e tachado de
comunista, ap6s o Al-5 foi-lhe negado o0 acesso aos meios de comunicacdo, bem como foi
negado que fosse feita qualquer referéncia a seu nome na midia. O apice de sua conflituosa
relacdo com os militares foi o0 lancamento, em 1973, juntamente com outros bispos e mais

dois arcebispos nordestinos o documento/denincia Eu Ouvi os Clamores do Meu Povo

166 TEIXEIRA, M., 1983. p. 378.
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considerado por alguns como “o documento mais radical que uma forca politica ndo
clandestina jamais ousara publicar desde 1964, devido s pesadas criticas direcionadas
ao governo militar.

J& os frades dominicanos de Sdo Paulo tiveram uma importante participacdo na luta
contra a Ditadura Militar, divulgando idéias da organizacdo guerrilheira de esquerda Acao
Libertadora Nacional (ALN) e protegendo perseguidos politicos como o lider
revolucionario baiano Carlos Marighella, tal atuacdo levou, em 1969, a prisao e tortura de
vérios desses frades. Em 1982, Frei Betto relatou a atividade militante dos frades

1% que foi

dominicanos, bem como sua propria participagdo, no livro “Batismo de Sangue
adaptado para o cinema em 2006.

Tais denuncias — motivadas como ja foi dito pelas ja conhecidas querelas teoldgicas
entre catolicos e protestantes — ganharam um carater especial, significavam uma tentativa
de provar ao governo o quanto erréneo era continuar financiando a construgdo de templos
catolicos com dinheiro publico “proveniente de todos os grupos religiosos do Brasil”*®
enquanto que eles, os batistas, que se mantinham fiéis ao governo, construiam seus templos
com o dinheiro da prépria comunidade.

Para confirmar o desmerecimento por parte dos catolicos desses privilégios, o caso
dos frades dominicanos acusados de proteger os “terroristas” aliados a Marighela foi

intensamente explorado pela imprensa batista, desqualificando os sacerdotes catolicos e

acusando-os de estarem a servico dos interesses politicos cubanos:

Um dos grandes assuntos do momento € esse da prisao de padres, frades
e freiras suspeitos de maquina¢Ges com grupos terroristas. Quanto a dois
desses eclesiasticos ndo ha davida de que faziam causa comum com 0s
terroristas, pois foram eles mesmo que forneceram os recursos para uma
cilada em que o principal chefe desses profissionais da violéncia foi
morto pela policia. Quanto a outro a fortes indicagfes de que também se
andaram acumpliciando com aqueles inimigos do regime e por isso estdo
sendo presos, interrogados e confrontados. (...) Assim, pois, a prisdo de
tantos eclesiasticos deve ter sido causada por motivos extremamente
sérios. Ao que parece eles estavam conspirando com 0s terroristas e
escondiam sob a batina, simbolicamente, bombas e metralhadoras. O

167 ALVES. Marcio Moreira, A Igreja e a politica. Sao Paulo: Editora Brasiliense, 1979. p. 257.

168 \ver BETTO, Frei. Batismo de Sangue. A luta clandestina contra a ditadura militar. Sdo Paulo: Editora
Casa Amarela, 2000. 12.ed.

169 A priséo dos frades. O Jornal Batista. 07 de dezembro de 1969. p. 03.
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evangelho que se dispunham a pregar ndo era o de Cristo mas o de
Castro. '

No texto, publicado no editorial d’O Jornal Batista, ndo se p6s em ddvida em
momento algum a validade das prisGes e interrogatorios aos quais os militares submeteram
os frades, pelo contrario, admitia-se que os eclesiasticos estavam recebendo tal tratamento
justamente por terem culpa em atos contra o governo. Também chama atencdo a tentativa
de ligar a préatica evangelistica destes catdlicos ao comunismo internacional.

Sobre Dom Helder, o tom ndo era menos agressivo, ao contrario, o bispo era tido

9 171

como “defensor da violéncia , e por diversas vezes tinha parte de seus discursos

considerados polémicos reproduzidos e duramente criticados no jornal da Denominagéo

Batista:

“La no nordeste outro eclesiastico fala, elogiosamente, de “Che” Guevara
e Camilo Torres. Para o referido eclesiastico, as solu¢des adotadas pelos
dois campefes da violéncia sdo solucdes validas. Entre paréntesis: é
curioso como gostam de usar a palavra “valido” tanto que Sd0
completamente invalidos de mente e de espirito. Um cristdo que
justifique a violéncia é, sem davida, um invalido moral e espiritual. E a
violéncia é uma solucdo invalida para os problemas do homem

moderno”*"

A Igreja Catdlica, apesar de registrar um consideravel namero de grupos de apoio
aos perseguidos politicos, internamente tambem tinha suas tensées — entre progressistas e
catdlicos ultra-conservadores — que agravaram-se justamente por conta dessa atuagdo

militante. O que, no entanto, ndo minimizou o papel assumido por segmentos catolicos.

Segundo um brasilianista:

constituiu um amplo perfil ptblico e politico de “voz dos que ndo tem
voz”, praticamente a Unica instituicdo capaz de contestar a ditadura. Ela
criticava 0 regime nas missas, procissdes, panfleto, declaracdes a
imprensa e pronunciamentos oficiais. [...] Assim que o poder na CNBB
passou para 0s progressista, antigos membros da ACB [Acgdo Catolica

170 1dem.

17 0 evangelho da violéncia. O Jornal Batista. 03 de agosto de 1969, p. 03.
172 A confusdo romanica. O Jornal Batista. Novembro de 1969, p. 03.
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Brasileira] e outros militantes retornaram a atividade em movimentos
populares politicos e religiosos.'”

Observa-se portanto que na tentativa de garantir seu espaco no poder, e mostrar
lealdade ao Governo Militar, os batistas posicionaram-se publicamente contrarios aos atos
de apoio aos “subversivos” condenando a Igreja Catdlica como um todo, apesar da atuagdo
ter partido de alguns poucos setores da instituicdo. Robinson Cavalcanti retrata bem essa

situacéo:

Se 0 [regime militar] pudesse ser comparado a uma composicao
ferroviaria que é forgcada a seguir por um desvio (em 1968), poderiamos
dizer que a Igreja Romana, na maioria de sua lideranca, resolve descer
na primeira estagdo apds a entrada no desvio. Eles vinham ocupando o0s
vagOes da primeira classe... Quando eles descem, o chefe do trem
convida os evangélicos a se mudarem para os vagdes da primeira
classe... Estes o fazem... agradecidos pela deferéncia ... Os evangélicos
vao se tornado, a partir da década de 70 (juntamente com 0s magons e 0S
kardecistas) em sustentaculos civis do regime... (apud FRESTON,
1994:25)

A analogia proposta por Robinson Cavalcanti faz referéncia & mudanca de posicao
da Igreja Catolica que, a principio, comemorou o Golpe de 1964 e apoiou 0s primeiros
anos de governo militar, mas, que a partir do inicio dos anos 1970 com o endurecimento da
repressdo, passou a ter varios setores da instituicdo opondo-se publicamente ao regime
autoritario capitaneado pelos militares, ao passo em que aproximaram-se cada vez mais das
classes exploradas'’®. Uma explicacdo possivel para essa mudanca de postura nos é
oferecida por Scott Mainwaring onde ele afirma que: “ndo ¢é a intengdo de proteger
interesses institucionais, nem o processo politico, por si s, que explicam a mudanca da
Igreja. E a fungdo de uma nova identidade institucional e de novas condicdes econdmicas,

politicas e sociais que a explica™'".

7% SERBIN, Kennth P. Dialogos nas Sombras: bispos e militare, tortura e justica social na ditadura militar.
Sao Paulo: Cia das Letras, 2001. p. 106-7.

174 Sobre a aproximacéo da Igreja Catolica brasileira com as classes exploradas durante o Regime Militar
existe uma série de trabalhos, mas recomendamos a Tese de doutorado de COSTA, Iraneidson Santos. “Que
Papo é Esse?”: intelectuais religiosos e classes exploradas no Brasil (1974-1985). Salvador: UFBA, 2007.
5 MAINWARING, Scott. Igreja Catdlica e Politica no Brasil (1916-1985). Sdo Paulo: Editora Brasiliense,
1989. p. 134.
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Grandes Pastores, Grandes Politicos... Atuacdo e Proximidade dos Batistas com o

Poder Parlamentar e o Executivo.

A Convencdo Batista Baiana, no periodo estudado, reunia dezenas de comunidades,
destaca-se dentre elas: a Igreja Batista Sido, dirigida a época pelo pastor e militar da
reserva Rev. Valdivio de Oliveira Coelho e a Igreja Batista Dois de Julho, pastoreada por
Ebenézer Gomes Cavalcanti, advogado e deputado estadual pela UDN em 1950. Essas
duas comunidades batistas despontam como principais ao estudo proposto, tanto por
serem, & época, comunidades fortes e de maioria de classe média, quanto por possuirem
entre seus membros sujeitos com notavel participacdo no cenario politico baiano a exemplo
dos seus proprios pastores. Destacaram-se também, o politico Raymundo Brito, deputado
federal por quatro vezes consecutivas (1954, 1958, 1962 e 1966 sendo as trés primeiras
pela UDN e apos o Golpe Civil-Militar pela ARENA), que apesar de ndo fazer parte da
membrezia — era esposo da Dr.2 Alzira Coelho, irmé do pastor Valdivio Coelho e uma

poderosa mulher batista'’®

— mantinha estreitas relagdes entre sua atuacdo politica e a
Denominacdo Batista; e o didcono batista Clériston Andrade prefeito da cidade de Salvador
entre 1971 e 1974.

O pastor Valdivio Coelho, era ex-capeldo do exército e gozava de grande prestigio
ndo SO entre os batistas baianos como também no cenario batista nacional. N&o por acaso, a
Igreja Batista de Sido foi a congregacdo de Salvador escolhida para sediar a 111 Reunido
Anual de Secretérios Estaduais e uma Conferéncia entre lideres batistas brasileiros e
missionarios norte-americanos da Junta de Richmond'’" ambos durante 0 més de abril de
1964 ocasiao em que ele foi considerado “o mais cordial e eficiente hospedeiro do Brasil
batista”'"®. Ainda nesse mesmo ano, Valdivio Coelho foi escolhido para ser o coordenador

regional da Campanha Nacional de Evangelizacdo*”

. A importéncia nacional de Valdivio
Coelho foi novamente reconhecida em 1970 quando, na ocasido da 52% Assembléia da
Convencdo Batista Brasileira realizada em Salvador, foi eleito para o cargo de 1° vice-
presidente na diretoria da Convencéo.

Entre os membros da Igreja Batista de Sido era conhecido por ser uma figura

carismatica, de personalidade muito forte, autoritario e com o total dominio sobre a

176 Sobre a atuacdo das mulheres batistas em Salvador ver: ALMEIDA, Bianca Daéb’s Seixas. Uma Histéria
das Mulheres Batistas Soteropolitanas. Dissertacdo de Mestrado. Salvador: UFBA, 2006.

7 Uma Conferéncia Histérica em Salvador. O Jornal Batista. 17 de maio de 1964. p. 01.

178 Pleno Exito: reunido dos secretérios estaduais. O Jornal Batista. 17 de maio de 1964. p. 01.

179 Atas da Igreja de Sido. Livro 5. p. 22. Apud: TEIXEIRA, Marli G., 1983. Op. Cit. p. 480.
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congregacgdo. Entretanto, nesse caso, esse dominio tinha uma caracteristica especial: era
exercido por toda a familia Coelho, segundo entrevista com da professora Marli Geralda
Teixeira'®, eles formavam um verdadeiro cl.

Isso pdde ser comprovado também por outras fontes, nas quais pode-se perceber a
intensa participacdo de Raimundo Coelho, irmdo de Valdivio Coelho e de Alzira Brito,
também irma de Valdivio Coelho e esposa do Deputado Raymundo Brito, em inUmeros
eventos que envolviam a vida religiosa, publica e politica da Igreja Batista de Sido. Na
imagem abaixo, fica claro o poder que Alzira Coelho Brito tinha entre os batistas visto que
ela foi a Gnica mulher a fazer parte da comitiva que, em 1964, visitou o presidente Castelo

Branco para divulgar a Campanha Nacional de Evangelizagao:

Figura 5: Castelo Branco (a esquerda), recebendo a visita dos representantes
da Campanha, dentre eles, a baiana Alzira Coelho.™!

O Pastor Ebenézer Cavalcanti era advogado, e apesar de ter assumido um mandato
politico apenas uma vez e na década de 1950, exerceu um papel de fundamental

importancia na posicdo de apoio ao governo assumida pela Denominacdo Batista na década

180 A professora Marli Geralda fez parte da membrezia da Igreja Batista de Sido e escreveu sobre a histéria
dos batistas baianos na sua dissertacdo de mestrado e na sua tese de doutorado. Entrevista realizada em
Salvador, em 24 de mar¢o de 2010.

181 A Grande Campanha visita os trés poderes da Republica. O Jornal Batista, 23 de agosto de 1964, p.01.
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de 1960. Como deputado estadual pretendia garantir que a voz dos evangélicos fosse
ouvida'®. Sua atuacéo ficou marcada pelas duras criticas que fazia ao jogo do bicho e ao
apoio financeiro do governo ao carnaval. Além disso, por mais de uma vez colocou-se
como defensor da policia baiana, em discurso proferido na Assembléia Legislativa em 07

de fevereiro de 1952, denunciou:

é realmente um soldo miseravel o recebido por um soldado da Policia
Militar da Bahia [...] qualquer operario especializado mesmo na cidade do

Salvador, ganha muito mais do que um coronel da gloriosa Policia Militar
183

da Bahia. A injustica é contra os oficiais, é contra os pragas .
Nas elei¢cOes de 1954, o pastor tentou reeleger-se ao cago de deputado estadual, ndo

obtendo sucesso, fato lamentado pelo pastor baiano Belmiro Sampaio:

0 deputado Ebenezer Cavalcanti era para ser reeleito com os votos dos
protestantes da Bahia, com uma votacdo que excedesse a todo e qualquer
outro deputado. Nao seria favor que se faria a0 homem — Ebenezer
Cavalcanti — seria antes justica e reconhecimento ao honrado legislador,
ao batista impoluto, ao homem de Deus que procurou cumprir servindo a
causa do Senhor.*®

Dessa forma, segundo o pastor Belmiro, o voto dos evangélicos no pastor Ebenezer
era sinbnimo de agradecimento e deveria ser quase uma obrigacdo, além de um
reconhecimento a sua atuacdo anti-catOlica, visto que dentre as varias acdes que
desempenhou “vetou uma visita oficial duma imagem peregrina que visitou a nossa Cidade
[Salvador] e que ia ser recebida com todas as pompas do oficialismo na Assembléia
Legislativa” como resposta a tal ato, ainda segundo o articulista “os catolicos acolitados
por crentes ingénuos, resolveram mandar alguns reverendissimos padres ao Legislativo
Estadual, afim de contrabalancear a acdo eficiente do pastor protestante”'®. Assim, mais
do que um ato de gratiddo votar num pastor protestante representava uma arma a mais na
luta contra os catolicos.

O Pastor Ebenézer Cavalcanti foi durante toda a década de 1960 e 1970, como

dissemos anteriormente, o editor do jornal “O Batista Bahiano” e responsavel pela

1B2BARBOSA, Celso Aloisio S. O Pensamento Vivo de Ebenézer Gomes Cavalcanti. Sdo Paulo: Nascente,
1986.

183 Diario da Assembléia Legislativa da Bahia. 07 de fevereiro de 1952.

184 A Proposito de Politica. A Voz Batista. Dezembro de 1954. p. 4.

185 |dem.
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producéo e publicagdo de diversos textos anticomunistas e de apoio ao governo também no
jornal de circulacdo nacional. Como pastor da Igreja Batista Dois de Julho, desde 1937, foi
o responsavel pela eliminacdo da congregacao de dezenas de jovens progressistas e criticos
do governo, episddio que ser& analisado no terceiro capitulo.

Assim como Valdivio Coelho, era um reconhecido lider batista e detinha a fama de
dirigir sua congregagdo com méos de ferro. Sua imagem como representante dos batistas
baianos era comum em diversos eventos publicos tanto em Salvador quanto em outras
cidades baianas. Apesar de serem lideres das duas mais destacadas igrejas batistas da Bahia
especialmente por congregar membros da classe média, Valdivio Coelho e Ebenézer
Cavalcanti ndo mantinham relacfes de simpatia entre suas congregacdes, pelo contrario, ao
que parece mantinham um clima constante de disputa pela representagdo dos batistas no
campo religioso baiano. 1sso se tornava publico em eventos como o desfile civico do Dois
de Julho (independéncia da Bahia), no qual espago reservado ao desfile do “batalhdo
evangélico” as igrejas batistas de Sido e a Dois de Julho organizavam dois grupos
separados, “eram duas igrejas rivais, porque seus pastores eram rivais” 186

A caracterizacdo dos pastores Ebenézer Cavalcanti e Valdivio Coelho elaborada por
Marli G. Teixeira resume com perfeicdo o que as fontes nos dizem sobre esses expressivos

lideres batistas na Bahia:

Cavalcanti, de formacao universitaria, barcharel em Direito, desenvolveu
0 gosto pela vida intelectual. Racional e frio, irbnico e mordaz quanto aos
seus opositores, enfatizou a busca do prestigio social de sua igreja
ingressando na vida publica como Deputado Estadual para “garantir a
representacao evangélica junto aos poderes publicos” [...] V. de Oliveira
Coelho, de formacao militar — capitdo reformado do Exército — emocional
e dramatico, tem recolhido de sua longa experiéncia pastoral a
extraordinaria perspicacia das relagdes humanas, com a qual exerce seu
poder de coronel do mais lidimo sentido da palavra. Autoritario e
paternalista, amavel e agressivo, pronto a langar médo de todas as armas
para defender seu poder, sempre que ameacado. Respeitado, invejado e
criticado, é realmente uma figura contraditoria.*®’

Ainda segundo a autora, podemos afirmar que as préaticas desses dois pastores

reproduzem mecanismos de poder vigentes na sociedade em geral, a saber: o autoritarismo,

186 Entrevista de Marli Geralda Teixeira realizada em Salvador em 24 de marco de 2010.
87 TEIXEIRA, M., 1983. p. 479.
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o personalismo e a formacdo de oligarquias eclesiasticas.’® Esses pastores eram 0s
legitimos representantes do periodo de “grandes pastorados” inaugurado apds 0 processo
de renovacdo das oligarquias verificado a partir da década de 1930. Apesar de terem
caracteristicas distintas, tinham forte e marcante personalidade e conseguiam conduzir o
comportamento de suas respectivas oligarquias eclesiasticas com incrivel habilidade, o
que fez com que o pastorado de ambos virasse um modelo a ser seguido entre os batistas
baianos. Ainda segundo Teixeira, “eram grandes caciques que tinham uma personalidade
muito forte, um carisma muito forte e dominavam as congregagdes de suas igrejas”.*®

De fato, o dominio carismatico exercido com sucesso por esses dois pastores
batistas foi fundamental para manté-los por tanto tempo a frente de suas congregagdes.
Para elucidar a importancia de configurar como um lider carismatico dentro de um grupo

religioso, recorremos a Weber, que nos explica o carisma como:

uma qualidade pessoal considerada extracotidiana [...] e em virtude da
qual se atribuem a uma pessoa poderes ou qualidades sobrenaturais,
sobre-humanos ou, pelo menos, extracotidianos especificos ou entdo se a

toma como enviada por Deus, como exemplar e, portanto, como “lider”.
190

Por essa caracteristica ser validada pelos proprios “‘carismaticamente dominados”,
em geral, os lideres religiosos que exercem essa forma de lideranga, agrupam indmeros
discipulos em torno de si e garantem o apoio da maior parte da sua membrezia. Nesse
sentido, enquanto uma forma pura de dominacdo legitima, o carisma pode ser traduzido em
poder, segundo Weber ao afirmar que “sem ddvida, a autoridade carismatica € uma das
grandes forcas da histdria, porém em sua forma totalmente pura tem carater eminentemente
autoritario e dominador” **,

Raymundo Brito e Cleriston Andrade ndo eram pastores, o primeiro, nem era
batista, mas ocuparam papel central nessas oligarquias eclesiasticas baianas. Nao s6 de
pastores eram formadas as oligarquias evangélicas, dentro desse rol, destacamos o
deputado Raymundo Brito tido pela maioria dos batistas de Salvador como o representante
desse grupo frente ao governo e que por conta disso gozava de grande prestigio e respeito

por parte dos demais membros da Denominacdo Batista, ocupando até hoje o lugar de

188 |dem, p. 463.

189 Entrevista com Marli Geralda Teixeira realizada em Salvador, em 24 de marco de 2010.

*** WEBER, Max. Economia e Sociedade. Brasilia: Ed. da Universidade de Brasilia. 1991, v. 1. p. 158-9.
191 COHN, Gabriel. (org). Max Weber: Sociologia. Sdo Paulo: Atica, 1979. p. 136.
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defensor politico dos crentes nas representagdes batistas. Na ocasido do Golpe Civil-
Militar Brito filiou-se a ARENA, passando a ser o responsavel pelas barganhas politicas
que atenderiam os interesses batistas baianos ao passo que garantia o apoio destes ao
Governo Militar.

O clientelismo politico que trocava votos por servicos foi a principal caracteristica
da politica do deputado Raymundo Brito. Ele efetivou-se como o representante e grande
defensor dos evangélicos na Camara, esses, em agradecimento, organizaram uma
“Comissao Evangélica Pro-reeleigdo do Deputado Raymundo Brito” responsavel por
lancar, em 1962, o primeiro de varios manifestos em seu favor assinado ndo sé por
pastores batistas de diversas cidades baianas, como também por lideres metodistas e
presbiterianos.'*> Conforme afirmou o pastor Ebenézer Cavalcanti, referindo-se a Brito:
“Sua eleicdo se tem devido, em larga medida, ao eleitorado evangélico, a que serve [...]
S&o mais de trinta anos de vinculacdo, identificacdo, colaboracdo e prestacdo de servigos
aos evangélicos”l%.

Em agradecimento a tamanhos esfor¢os, o reeleito deputado Raymundo Brito
enviou uma carta ao seu amigo Ebenézer Cavalcanti, que prontamente foi publicada na
primeira pagina da edicdo de dezembro do Batista Bahiano, segue transcricdo na integra do

documento:

Salvador, dezembro de 1966.

Prezado amigo Pastor Ebenézer Gomes Cavalcanti:

Tenho o prazer de Ihe comunicar a minha reeleicdo a Camara Federal, ao
tempo em que lhe agradeco e a sua Igreja Dois de Julho a honrosa ajuda
que deram a minha vitéria. Continuarei na Camara, a obra assistencial
que venho realizando e receberei com todo o interesse as ordens dos
amigos dessa benemérita Igreja.

Que Deus proporcione a todos um feliz ano novo.

Do amigo e colega,

Raymundo Brito.*

Constata-se que Brito além de reconhecer a forca dos batistas em seu eleitorado
assume de bom grado o papel de representante deles no cenario politico. A reciproca,

portanto, era verdadeira.

192 BRITO, Alzira Coelho. Evocagdes, 198, p.95.
193 |dem, p. 96.
194 Reeleito 0 Deputado Raymundo Brito. O Batista Bahiano. Dezembro de 1966. p. 01.
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Dentre o principal resultado de sua atuacdo, figura a constru¢cdo do Hospital
Evangélico da Bahia, ainda segundo Ebenézer Cavalcanti: “sua vida ficard marcada na
Historia pela fundagdo e funcionamento do Hospital Evangélico da Bahia, a que tem dado
o melhor dos seus esforcos™*®. A iniciativa deste hospital foi tomada pela “Associacdo dos
Didconos Batistas do Campo Baiano” que realizou uma campanha em prol da construgdo
do hospital orientada pelo pastor Valdivio de Oliveira Coelho. Foi inaugurado em janeiro
de 1960 e em 1961 j4 era tido como uma realidade apesar de ainda funcionar apenas como
um ambulatério™®.

Em 1966, numa demonstracdo de colaboracdo entre os militares e os batistas, o
entdo presidente do pais, o Marechal Humberto de Alencar Castelo Branco, doou um vasto
terreno ao Hospital Evangélico da Bahia vindo pessoalmente para participar da cerimdnia
que contou também com a presenca do deputado federal Raymundo Brito e do “cla” da
I.B. de Sido: o Pastor Valdivio Coelho, os didconos e irmédos de sangue Raimundo e José
Coelho e Dr? Alzira C. Brito. Nessa ocasido, o Pastor Valdivio Coelho, diretor executivo
do Hospital a época, entregou ao presidente Castelo Branco o titulo de “Sécio Benemérito”
do Hospital. Em discurso proferido na cerimfnia o Pastor garantiu o apoio dos batistas

afirmando que:

0s evangélicos da Bahia continuardo colaborando com Vossa Exceléncia,
cumprindo o seu dever de cidaddos brasileiros, e, acatando com
sofreguidao, as decisfes sabias do Governo de Vossa Exceléncia, porque
elas estdo reconstruindo o Brasil dos nossos antepassados [...] estaremos
orando a Deus que o Governo de Vossa Exceléncia continue
reconstruindo o Brasil que ha de figurar no concérto das maiores nacgdes
do mundo, porque este é o seu destino.™’

A partir de 1971, com a indicacdo pelos militares do entdo Deputado Federal
Antonio Carlos Magalhdes para o Governo da Bahia, o deputado Raymundo Brito foi
convidado para ser Secretario de Justica do Estado. Durante esse periodo sua atuacéo ficou
restrita a construcdo de foéruns em varias cidades do estado, visto que, em tempos de
ditadura, eram outros 0s responsaveis por aplicar a justica no Estado. No mesmo ano, o

diacono batista Dr. Clériston Andrade foi escolhido pelos militares e por ACM para ocupar

195 BRITO, Alzira C. Op. Cit. p.96.

198 Hospital Evangélico da Bahia. O Batista Bahiano. Julho de 1961. p. 06.

97 Homenagem do Hospital Evangélico da Bahia ao Presidente da Republica, Marechal Humberto Castelo
Branco. O Batista Bahiano. Maio de 1966. p. 03.
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0 cargo de Prefeito da Cidade de Salvador, consolidando assim a alianga entre os batistas e
0s representantes do governo militar na Bahia.

Dr. Clériston Andrade era um atuante didcono da Igreja Batista de Sido, e
posteriormente da Igreja Batista da Graga, sua escolha para prefeito da capital do Estado
foi motivo de grande orgulho para os batistas dessa e de outras congregacdes batistas da
cidade. Durante seu governo, manteve-se simbolicamente como representante da
Denominacdo ao ponto da imprensa baiana reportar-se a ele como o “pastor batista” e a
imprensa batista como “nosso irm&o prefeito Dr. Clériston Andrade”.

Para além dos batistas de Salvador, os batistas feirenses também comemoraram e
elogiaram a escolha do diacono batista para ocupar um cargo de tamanha importancia. Tal
posicionamento pode ser verificado nas palavras do missionario Burley Cader secretério
executivo da Convencdo Batista Baiana a época, ex-pastor da Primeira Igreja Batista de
Feira de Santana, e uma figura aclamada e respeitada no cenario batista feirense, segundo o

missionario:

pela primeira vez na historia da Bahia, onde o pais e o trabalho Batistas
nasceram temos um crente como prefeito. Isto é uma grande vitéria. Dr.
Cleriston de (sic) Andrade tem testemunhado do poder do Evangelho
pelo seu carater cristdo, pela sua maneira de viver corretamente, e
imparcialidade nas suas decisdes. Cada crente Baiano deve orar por este
servo de Deus.'*®

Antes de tornar-se prefeito, Clériston Andrade fazia parte, desde 1960, da Junta
Administrativa do Instituto Biblico Batista do Nordeste (IBBNE), sendo eleito presidente
de sua diretora em 1966%°. Comecou sua carreira politica como procurador-geral do
municipio de Salvador na administracdo do entdo prefeito Antonio Carlos Magalhaes
afastando-se dessa funcdo para assumir a prefeitura de Salvador em 1971, onde
permaneceu até 1975. Sua identificacdo com o carlismo?® garantiu-lhe cargos importantes
no cendrio politico estadual todos por indicacdo direta de ACM. Além da prefeitura de
Salvador, foi nomeado presidente do Baneb (Banco do Estado da Bahia) em 1979, periodo

do segundo governo de ACM. Em 1982 candidatou-se ao cargo de governador da Bahia,

198 Documento xerox. Arquivo CPR (Centro de Pesquisa da Religi&o). Relatorio de viagem: Muitas vitorias —
muitos desafios. Burley Cader. 1971.

199 | ivro de atas da junta administrativa do IBBNe, 1958-1980, p. 59, 16 de setembro de 1966.

20 0 termo carlismo faz referéncia aos aliados ou apoiadores da politica de Antonio Carlos Magalhées. Ver:
NETO, Paulo Fabio Dantas. Tradicdo, Autocracia e Carisma: a politica de Ant6nio Carlos Magalhaes na
modernizacao da Bahia (1954-1974). Belo Horizonte: Editora UFMG; Rio de Janeiro: IUPERJ, 2006.
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mas, em outubro desse mesmo ano, veio a 6bito em um acidente aéreo, era o candidato de
ACM ao Governo da Bahia.

Durante os primeiros anos de Governo Militar, as liderangas batistas deixaram de
atuar apenas no campo do discurso e passaram a colaboracdo pratica, que ia desde a
participacdo em eventos publicos de apoio as autoridades governamentais, até a alianca de
seus membros ao governo, ocupando eles préprios fungdes executivas ou parlamentares.
Dessa forma, o principio de ndo interferir nas questdes politicas do pais, que as proprias
liderancas faziam questdo de recomendar, foi substituido pela explicita colaboracéo
publica e integral ao Governo Militar em ambito local e nacional.

A justificativa para essa mudanca de postura, ao que parece, segue duas linhas: a
quase “obrigagdo” de colaborar com um governo que além de ter livrado o pais da ameaca
comunista, ainda conseguia anular a sua atuacao garantindo que eles ndo mais voltariam a
ameacar a democracia, ndo importando os métodos que 0 governo usasse para isso; e a
necessidade de defender os interesses dos evangélicos, mas dessa vez, numa conjuntura
politica totalmente propicia a participacdo de grupos conservadores.

Para garantir que a posicdo das liderancas batistas fosse hegemdnica, qualquer
posicionamento contrario a doutrina oficial da Denominagdo era duramente combatido,
evitando assim que a frutifera relacdo consolidada com os militares sofresse riscos de ser
abalada. Dessa forma o tratamento dispensado aos membros que ousavam contestar as
hierarquias eclesiasticas e politicas reproduziu a repressao implementada pelos militares na
sociedade em geral e gerou conflitos que resultaram em mudancas no cenario batista

baiano.
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CAPITULO 3

Como Agulhas num Palheiro: Batistas Progressistas e
Ecuménicos no Meio Eclesiastico Conservador

“As coisas que tenho dito sobre Deus fizeram com que muitos dos
meus leitores ficassem temerosos sobre o futuro de minha alma, no
outro mundo. Acham que vou para o inferno. Eles pensam que, se
a gente ndo pensar certo, Deus castiga. No inferno estéo os
pecadores que roubaram, fornicaram e mataram, e aqueles que
ousaram pensar suas proprias idéias. Pensar certo, na cabeca deles,
é pensar do jeito como pensam o0s padres e 0s pastores...”

Rubem Alves
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COMO AGULHAS NUM PALHEIRO: BATISTAS PROGRESSISTAS E
ECUMENICOS NO MEIO ECLESIASTICO CONSERVADOR

O posicionamento favorével ao Governo Militar e o anticomunismo, apesar de
defendidos e incentivados pela Convencéo Batista Brasileira e pela maioria dos lideres e
membros das congregacOes ligadas a ela, ndo representaram o0 pensamento unanime dos
batistas brasileiros.

Inspirados pela ambiéncia politica contestadora vivenciada pelo pais a partir da
década de 1950, alguns batistas tentaram organizar-se em grupos para repensar a realidade
brasileira bem como sua propria pratica enquanto evangeélico dentro dessa realidade, para
tanto, organizaram-se em grupos como o Movimento Diretriz Evangelica ou Unifes de
Mocidade em nivel local.

Neste sentido, este capitulo serd destinado a andlise destes protestantes
progressistas e ecuménicos, bem como da forte reacdo dos setores conservadores das
congregacOes evangelicas que se esforcaram para satanizar 0s posicionamentos
divergentes, com destaque para a atuacdo da Juventude Batista Baiana.

Para tanto julgamos necessario tecer breves comentarios sobre 0s 0 ecumenismo e o
pensamento que chamamos de “teologia da revolugao” entre os protestantes brasileiros em

geral, com destaque a atuacdo da juventude protestante em defesa a esses mesmos temas.

Protestantes e Ecumenismo no Brasil

A primeira grande experiéncia ecuménica em nivel internacional data do ano de
1910. Realizou-se na cidade escocesa de Edimburgo a Primeira Conferéncia Missionaria
Mundial, que contou com a participacdo de evangélicos missionarios de varias partes do
mundo, com excecdo da América Latina justamente por ser considerada area de
predominancia catolica, “os que se reuniram em Edimburgo chegaram a convic¢do comum
de que era necessario manter lacos de colaboracdo do movimento missionario a nivel
internacional”®®. As atividades tiveram que ser interrompidas por conta da Primeira

Grande Guerra (1914-1918), sendo retomadas em 1921 com a criacdo do Conselho

21 SANTA’ANA, Julio H. de. Ecumenismo e Libertag&o. Petrépolis: Vozes. 1987, p. 231.
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Missionério Internacional, que posteriormente, em 1961, integrou-se ao Conselho Mundial
de Igrejas.

Dentre os protestantes brasileiros, o discurso da cooperacdo entre as igrejas a
principio foi difundindo principalmente entre Metodistas, Presbiterianos e
Congregacionais, ou seja, ainda abrangia poucos grupos. Portanto, ndo seria correto
afirmar que as primeiras experiéncias ecuménicas no Brasil reuniram o protestantismo
como um todo, pois, configurou-se como um movimento minoritario.

A primeira organizagdo protestante ecuménica de que se tem noticia no Brasil foi a
Alianca Evangélica, em 1903. Entretanto, podemos instaurar como um marco do dialogo
ecuménico entre as igrejas evangélicas brasileiras a criacdo da Confederacdo Evangélica
no Brasil (CEB) em 1934, sob a lideranca do pastor presbiteriano Erasmo Braga. A época
de sua criacdo compuseram a CEB a Igreja Metodista, a Igreja Episcopal, Igreja
Presbiteriana do Brasil, Igreja Presbiteriana Independente e a partir de 1959 a Igreja
Luterana. Posteriormente, a partir da década de 1960 os pentecostais representados pela
Igreja do Evangelho Quadrangular e a Evangélica Pentecostal Brasil Para Cristo também
passaram a compor a CEB. Ao que parece, a motivacdo inicial dessa experiéncia era a
idéia de uma unido contra a Igreja Catolica, visto que a rejeicdo a mesma era 0 ponto
comum entre todas as denominacGes, que, segundo Reily, organizaram-se “com um
espirito de cooperagdo ou, quando menos, de coalizdo contra o catolicismo romano”. >

Mesmo atenuando o sentimento anti-catélico a CEB ainda restringia-se apenas as
denominacbes protestantes, e na decada de 1950, conseguiu despontar como uma das
maiores representantes do movimento ecuménico no pais?®. Essa instituicdo tentou
promover a construcdo do pensamento ecuménico e social em direcdo ao entendimento de
que a revolucdo social estava por vir e as igrejas deveriam se posicionar a favor das
transformacdes.

Aléem das dificuldades enfrentadas no cenario nacional a CEB também teve
problemas causados por uma situacdo externa que foi a criacdo do Concilio Internacional
de Igrejas Cristds (CIIC) de orientacdo fundamentalista que se opunha ao Conselho
Mundial de Igrejas (CMI)?®, de orientagdo ecuménica, ao qual a CEB era ligada. Enquanto

0 CMI era fruto de toda uma caminhada em busca da unidade iniciada desde o século XIX,

22 REILY. D. 1984. Op. Cit. p. 241.

23 DIAS, Agemir de C. O Movimento ecuménico no Brasil (1954-1994). A Servico da Igreja e dos
Movimentos Populares.Tese de Doutorado . Curitiba: UFPR. 2007.

20 Apesar da Igreja Catolica ndo fazer parte do CMI as duas instituicdes mantém um dialogo permanente e a
Igreja Catdlica designa representantes para varias de suas comissdes. (SANTA ANA, 1987)



102

o CIIC, criado nos Estados Unidos em 1948, pelo também presbiteriano Reverendo Carl
Macintire, era extremamente fundamentalista e fruto da luta entre estes e os liberais. O
contexto da Guerra Fria serviu como motor das disputas, pois o CIIC, seguindo orientagdo
ultra-conservadora prontamente assumiu a bandeira do anticomunismo considerando como
infiltracdo comunista todo pensamento ou atividade que tivesse algum carater social ou
politico.

Em contrapartida a expansdo conservadora, foi criada em 1955 no Brasil, com
apoio financeiro do Departamento de Igreja e Sociedade do CMI, a Comissédo Igreja e
Sociedade com o intuito de estudar o tema da responsabilidade social dos crist&dos. Logo no
inicio do ano, essa comissdo promoveu um primeiro encontro com o tema: A
Responsabilidade Social da Igreja que contou com a participacdo de pastores e leigos de
diversas denominagdes. Nesse mesmo ano a “Comissao” decidiu se incorporar & CEB e foi
criado o Setor de Responsabilidade Social da Igreja®®.

Os Departamentos de Igreja e Sociedade, surgidos em muitos dos Orgaos
ecuménicos de varios paises, tinham como uma de suas caracteristicas de funcionamento o
fato de que as distingdes entre leigos e clérigos ndo era tdo marcada por relagdes
hierarquicas como as que ocorrem no catolicismo por exemplo. O Setor de
Responsabilidade Social da Igreja da Confederacdo Evangélica do Brasil € um desses
casos, surgiu a partir de grupos de estudos e de acdo social tendo sido “criado a imagem e
semelhanca dos congéneres do Conselho Mundial de Igrejas e do movimento do ISAL —
(Igreja y Sociedad en America Latina)”.?®

No bojo dessa nova forma de pensar a atuacdo das igrejas na sociedade, mais trés
conferéncias foram realizadas. A segunda reunido de estudo aconteceu em Campinas, em
1957, com o tema A Igreja e as Rapidas Transformacdes Sociais do Brasil. A terceira
reunido realizada em S&o Paulo no ano de 1960, tratou da Presenca da Igreja na Evolucédo
da Nacionalidade®®’. Observando os temas discutidos nas conferéncias, pode-se perceber
que, em geral, os debates ndo eram dados como encerrados visto que buscou-se manter
uma certa continuidade entre elas. Nesse sentido, os temas e problemas discutidos giravam

em torno de cinco grandes eixos: rural, politica, industrial, economia e cultura e as

205 g LVA, E. 2010. Op. Cit. p. 106.

26 BURITY, Joanildo A. Os Protestantes e A Revolucdo Brasileira: A Conferéncia do Nordeste (1961-
1964). Dissertacdo de Mestrado. Recif: UFPE. 1989, p.40.

27 5LVA, E. 2010. Op. Cit.
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deliberacbes que saiam desses encontros recomendavam sempre a continuidade e a
propagacdo das reflexdes extraidas sobre esses temas.

A quarta reunido de estudos foi a mais representativa para o Setor, conhecida como
Conferencia do Nordeste, aconteceu em Recife, de 22 a 29 de julho de 1962, e dela
participaram 167 delegados de 16 estados brasileiros, representando 14 denominacdes®®.
Com o titulo: Cristo e o Processo Revolucionario Brasileiro, os conferencistas assumiram
a defesa das Reformas de Base e a participacdo dos evangélicos nos novos projetos
politicos nacionais com o objetivo de inserir neles uma ética cristd. Neste sentido, a 1V

Conferéncia

assinalou a culminacdo dos esforcos da tendéncia ecuménico-
progressista, no sentido de repensar e redefinir os rumos do
protestantismo brasileiro. Recuperando e aprofundando o arcabouco
analitico e critico das trés reunides anteriores, o conclave recifiense de
1962, que teve por titulo Cristo e 0 Processo Revolucionéario Brasileiro,
se esforcou por sintonizar a consciéncia protestante brasileira na
freqiiéncia das correntes nacionalistas, democraticas e reformistas em
atuaco no Brasil daqueles anos.?®®

Dentre os varios assuntos discutidos na Conferéncia do Nordeste, destacamos 0s
que nos pareceram centrais: 0 Evangelho Social, e a pratica de uma nova teologia, que
caracterizamos como uma “teologia da revolugdo”. Em poucas palavras e a titulo de
esclarecimento, o Evangelho Social comegou a tomar forma a partir da segunda metade da
década de 1910, através de publicacdes do historiador batista norte-americano Walter
Rauschenbush que a priori, tentava se manter longe das influéncia das duas grandes forcas

historicas da época: o liberalismo e o socialismo. Segundo Joanildo Burity:

Envolvido pela ideologia do progresso e pela abundancia material das
nacOes desenvolvidas, cria ter chegado a hora da extensdo dos valores
cristdos a todas as relacBes sociais, a partir do "despertamento"
(conscientizagdo) dos cristdos burgueses para sua responsabilidade para
com os milhdes de trabalhadores que, no mundo inteiro, lutavam pela
sobrevivéncia. Recusando-se a alinhar com o liberalismo e com o
socialismo, embora deste reconhecendo a validez das criticas proféticas
contra a acumulacdo e a dominagdo econdmica e social capitalista,

28 BURITY, J. 1989. Op. Cit.

2% FERREIRA, Muniz. Insurgéncia, Conciliacéo e Resisténcia na Trajetéria do Protestantismo Ecuménico
Brasileiro. In: DIAS, André L. M.; COELHO NETO, Eurelino T.; LEITE, Marcia M. da S. B. (org.).
Historia, Cultura e Poder. Feira de Santa: Ed. da UEFS/ Salvador: Edufba. 2010, p. 85.
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punha-se em defesa de uma "terceira via", representada por uma espécie
de ordem social crist&*'

Ja a “teologia da revolug¢do”, apesar de também partir de grupos progressistas,
pensava a evangelizacdo como uma tarefa total, que alcangava o homem social e
espiritualmente. Os defensores desse pensamento criticavam o Evangelho Social,
justamente por considera-lo o extremo oposto da teologia conservadora na medida em que
priorizava apenas 0S aspectos sociais, deixando os espirituais de lado. Na Conferéncia do
Nordeste, o Reverendo presbiteriano Jodo Dias de Aradjo, foi um dos principais
representantes dessa linha de pensamento defendendo que “a obra de Cristo foi levantar o
homem, restauré-lo em todos os sentidos e em todas as suas implicagdes existenciais” .

E importante dizer que o Reverendo Jo&o Dias, esteve entre os que, por conta do
Golpe de 1964, sofreram uma dura perseguicdo dentro do Seminario Presbiteriano de
Campinas, processo que foi relatado em seu livro intitulado Inquisicdo sem Fogueiras®?.
Alem disso, a partir de 1984, assumiu um importante papel para a consolidacdo das
relagcBes ecuménicas na cidade de Feira de Santana.

Voltando as discussdes realizadas na Conferencia de 1962, o documento final
resultante deste evento nos indica que a “teologia da revolucao” foi a opcao considerada

mais acertada para caracterizar a nova forma de evangelizacdo que aqueles protestantes

pretendiam estabelecer. Neste sentido, afirmou-se que:

O termo revolucdo esta na esséncia de toda a fé cristd. A fé crista fala da
revolucdo total — que inclui as realidades uUltimas e a redengdo; é a
“irrupgao da nova ordem na velha”. Nao mais o reboligo das “revolu¢des
abortivas” da América Latina e do Brasil. Lembramos de K. Barth, ao
falar da esperanca que Cristo nos deu como “a esperangca mais
revolucionaria que se pode conceber, ao lado da qual todas as outras
revolugBes, ndo sdo mais do que miseraveis foguetinhos [...]**

Assim, diferente de mudancas meramente estruturais, ou de transformacdes

exclusivamente espirituais, os conferencistas pretendiam alcancar os problemas sociais

219 BURITY, J. 1989. Op. Cit. p. 64.

211 Apud SILVA, E. 2010. Op. Cit. p.123.

212 ARAUJO, Jodo D. de. Inquisicio sem Fogueiras: a histéria sombria da Igreja Presbiteriana do Brasil.
Séo Paulo: Fonte editorial. 2010.

213 Relatério da Conferéncia do Nordeste. 1962. Apud . SILVA. E. 2010. Op. Cit. 125-6.
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com praticas efetivas que, no entanto, seriam elaboradas a partir dos preceitos religiosos de
solidariedade e amor cristdo, a partir dos “valores do Reino de Deus”?*.

Apbs o Golpe de 1964, as Conferéncias ndo puderam mais ser realizadas e os
agrupamentos conservadores passaram a ser maioria quase absoluta dentro das instituicdes
evangélicas estabelecendo como regra sua posicdo antiecuménica, anticomunista e anti-
catolica fato que levou ao esvaziamento da CEB, e consequentemente, a uma crise interna.
Agemir Dias classificou a reacdo desses protestantes progressistas a essa situacdo em
quatro categorias: “decepg¢ao e saida do movimento; exilio e envolvimento em institui¢cdes
internacionais; adequacdo a nova realidade; reconstru¢cdo do movimento ecuménico em
outras bases” %*°. O resultado final foi o esvaziamento da CEB até a sua completa faléncia

na década de 1980.

“Missionarios Comunistas”: a Unido Crista de Estudantes do Brasil

Na conjuntura de intensa mobilizacéo politica vivenciada pela sociedade brasileira
a partir dos anos de 1950, destaca-se entre os protestantes uma juventude entusiasmada
com a possibilidade de uma pratica de tipo novo ou alternativo e de uma consciéncia
autocritica, enfrentando, como consequéncia, a reacao das rigidas estruturas de poder das
igrejas ou a incompreensdo dos irmaos conservadores que correspondiam sempre a maioria
da membrezia. Segundo Burity, nesse momento, “duas alternativas restavam a este
segmento radicalizado das igrejas: a passividade gerada pelo desanimo (quer permanegam
nas igrejas ou ndo) e o confronto com o conservadorismo, sendo por este identificada como
"rebeldes ou comunistas".**®

Apesar de atingir seu auge nos anos 1960, o primeiro registro de um movimento
estudantil evangélico organizado no Brasil foi verificado em 1925, no Instituto Granbery,
em Juiz de Fora, MG, com o nome de Unido de Estudantes para o Trabalho de Cristo
(UETC), sendo o pastor presbiteriano Jorge Cesar Mota um dos seus organizadores. Em
1940, as UETC’s reuniu-se as Associa¢es Cristds de Académicos (ACAS), que

trabalhavam apenas com universitarios, formando a Unido Cristd de Estudantes do Brasil

24 DIAS, A. 2007. Op. Cit.
2hdem, p. 144.
218 BURITY, J. 1989. Op. Cit. p.82.
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(UCEB). Em 1942, a UCEB se filiou a Federacdo Mundial de Estudantes Cristdos

(Fumec)®’

COMO movimento pioneiro.

A organizacdo desses estudantes ganhou impulso sob a lideranca do pastor Jorge
César Mota, que em 1944 comegou a organizar pequenos grupos de estudantes em varias
universidades e em cursos secundarios, ele atuou como assessor junto a UCEB até o final
da década de 1940. Nesse periodo eram realizados acampamentos, encontros, atividades
evangelisticas, servicos, discussdes teoldgicas e congressos.

Para César Mota, a UCEB tinha por finalidade fortalecer a fé dos estudantes e
orientd-los na escolha da profissdo, estimular a vocacdo missionaria e buscar solucbes
cristds para os problemas sociais, morais e espirituais da humanidade, ndo devendo ser
entendida como um clube, pois era uma agéncia evangelizadora®®.

A partir da década de 1950, os estudantes da UCEB passaram a assumir a discussao
politica filiando-se a Federacdo Internacional de Estudantes (FIE) que vivenciava uma
clara tendéncia ecuménica, em 1953. Entretanto, o grande marco dessa nova postura foi
sem davida a chegada do professor e te6logo norte-americano Richard Shaull, em 1952,
cujas idéias renovadas exerceram grande influéncia na forma de pensar e agir desses
jovens evangeélicos.

Richard Shaull foi um tedlogo presbiteriano estadunidense, reconhecido por suas
contribuicdes ao desenvolvimento de uma teologia politica, ndo s6 no Brasil como em toda
a América Latina, onde atuou como missionario em trés regides — Colombia, Caribe e
Brasil. A principio, a vinda ao Brasil tinha destino certo: o Rio de Janeiro, entretanto,
acabou indo para S&o Paulo atendendo o convite da Missdo Presbiteriana do Brasil Central
para lecionar no Seminario Presbiteriano do Sul. A proposta de trabalhar com educacgéo
teologica para jovens agradou em muito a Shaull que ja havia rendido elogios a juventude
presbiteriana brasileira que o deixou “impressionado com sua inteligéncia e sensibilidade
teoldgica, seu interesse crescente com a cultura e os problemas sociais do Brasil, e 0 seu

~ 99219
senso de vocacao™ .

2TA Federagdo Mundial de Estudantes Cristdos foi fundada em 1895, na Suécia, sobre o modelo de
Associagdes Cristas de Mogos, reunindo universitarios evangélicos de todo o mundo e refletindo a agitagdo
do mundo na transi¢ao para o seculo XX.

218 EARIA, Eduardo Galasso. Fé e Compromisso: Richard Shaull e a teologia no Brasil. Sdo Paulo: ASTE,
2002.

219 SHAULL, Richard. De Dentro do Furacdo: Richard Shaull e os primérdios da Teologia da Libertag&o.
Séo Paulo: Editora Sagarana. 1985, p. 190.
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A partir da chegada de Shaull os jovens da UCEB, tiveram um maior contato com
suas idéias identificando-se com elas. Em 1953, a UCEB publicou o livro de autoria do
Shaull: O Cristianismo e a Revolucédo Social o qual acabou se tornando um grande guia.
Nele Shaull tentava explicar a expansédo comunista e afirmava que seu surgimento ocorreu
devido a falha do cristianismo em seu relacionamento com o proletariado, ja que o
comunismo, apesar de ser ateu, enfatizava elementos do Evangelho que os cristdos haviam
se esquecido de praticar.

Ao contrério da maior parte das hierarquias eclesiasticas e dos professores dos
seminarios, Shaull defendia que a atividade politica voltada a superacéo das desigualdades

sociais, também deveria ser o campo de atuacao do cristdo. Segundo Silva:

el compromisso de los cristianos com la lucha por el cambio
revolucionario era una exigencia de la fe biblica. Em su
perspectiva, la historia biblica se centra em la vida del hombre en
el mundo. La existencia del hombre es histérica, y la historia,
considerada como ambito de accién divina, camina hacia el
establecimiento del reino mesianico: un nuevo orden de realizacion
social, pero que no se cofunde con el reino de Dios.?

Constata-se entdo que Shaull defendia a necessidade de uma Revolucdo Social
porem fora dos moldes comunistas, condenando o0 materialismo marxista, o carater
autoritario do Estado soviético, e o fato deles ndo concederem lugar a Deus, sendo o
comunismo portanto incapaz de solucionar os problemas da sociedade. Segundo Shaull:
“ndo podemos, simplesmente, condenar o Comunismo e esquecé-lo. Ndo podemos, porque
o Comunismo ¢ uma ‘heresia cristd’. Como tal, da énfase a certos elementos
indispenséaveis do evangelho cristio que a maioria de nds tem descuidado™?.

Partindo dessa perspectiva, para além da tentativa de despertar uma
responsabilidade politica nos cristdos, o principal desafio posto era o de enfrentar a
expansdo comunista, que segundo Shaull vinha obtendo sucesso por usar elementos que
sdo fundamentais ao desenvolvimento de um grande movimento religioso. Propunha assim,
uma terceira via, onde o resultado do processo revolucionario ndo seria 0 comunismo e sim

um socialismo diferente, livre do materialismo marxista, conquistado através do

220 SILVA, Elizete da. Protestantismo y Teologia de la Liberacién. In: GONZALEZ, Alfredo Prieto;
CALZADILLA, Jorge Ramirez (org). Reliogion, Cultura e Espiritualidad: a las puertas del tercer milenio.
La Habana: Editora Caminbos, 2000, p.174.

228 SHAULL, Richard. O Cristianismo e a Revolucao Social. Sd0 Paulo: UCEB. 1953, p. 51.
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comprometimento politico individual e coletivo dos cristdos para a constru¢cdo de uma
sociedade mais justa e cristad??.
Nesse sentido, a juventude evangélica teria um papel fundamental e deveria

prontamente atender a esse novo chamado, conforme a vocagéo divina:

Deus esta convidando a juventude crista a entrar na vida politica,
no movimento sindical e em todos os aspectos da vida da nossa
sociedade, com o seu ‘servi¢o cristdo de tempo integral’ para
testemunhar de Jesus Cristo e servir os companheiros com uma
paixdo igual aquela que impele qualquer comunista em nosso
mundo de hoje*

Tais idéias trouxeram uma profunda modificacdo nas reflexdes e atuacdo da UCEB,
uma mudanga significativa foi a nova forma de lidar com o espago universitario, ao invés
de voltarem-se apenas aos estudantes protestantes. Passaram a perceber a necessidade de
um envolvimento maior com esse ambiente em busca de uma vida comunitaria, 0 que por
vezes era complicado para os estudantes cristdos. Segundo um dos cadernos da UCEB, ao
entrar na faculdade o estudante evangélico “ou mantinha uma visao rigida entre os estudos
e a fé crista, afastando-se sistematicamente dos colegas, ou abandonava a igreja”?**,

O foco dos estudantes da UCEB passou a concentrar-se principalmente naqueles
que haviam se afastado da comunidade religiosa, eles buscavam atrai-los com essa nova
teologia mostrando que havia uma nova missdo cristd “dentro do mundo”. Com essa
atuacdo as AssociacOes Cristds de Académicos — que voltaram a existir mas dessa vez
como bracos locais da UCEB — passaram a ocupar cada vez mais espaco nas universidades,
“sendo seus membros até convidados para formar chapas na disputa dos Centros
Academicos™?®.

Alem da atuacdo no ambiente académico, também por incentivo de Shaull, surgiu
uma preocupacdo com os trabalhadores, em especial os sindicatos, visto que segundo o
proprio Shaull, ele “tem se tornado uma das mais importantes for¢cas no nosso mundo

moderno (...) sustentando, quase que sozinho, toda a batalha dos trabalhadores, na

conquista da justica, na nossa sociedade industrial”?*. Assim, durante dois anos (1957-

222 | dem.

223 |bidem, p. 102-103.

224 Cadernos da UCEB apud FARIA, E. 2002. Op. Cit. p.112.
225 EARIA, E. 2002. Op. Cit. p. 112.

226 SHAULL, R. 1953. Op. Cit. p. 71-72.
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1958), buscando uma maior aproximagdo com os trabalhadores, alguns jovens da UCEB
juntamente com Shaull, decidiram residir na Vila Anastacio — reduto operério de Séo Paulo
— para exercer entre eles um trabalho de evangelizacdo, ao passo em que tornaram-se eles
préprios operéarios. Essa experiéncia foi resultado do contato com os frades dominicanos de
Sdo Paulo que ja realizavam atividades parecidas inspirados pelos “padres operarios”
franceses.

O movimento dos “padres operarios”, liderado pelo padre Louis-Joseph Lebret,
teve inicio na Franca em 1942 e estendeu-se para varios paises do mundo. Consistia
basicamente na troca de experiéncia entre trabalhadores e padres que passavam a viver e
trabalhar em comunidades proletarias na condicdo de "padre-operario”. A Congregacdo dos
Padres Operérios se oficializou em 1965 e veio também ao Brasil para realizar um trabalho
comunitério, sobretudo de pastoral operaria, em Osasco — SP %%’

Em entrevista concedida a Elizete da Silva, o Reverendo Celso Dourado, na época
aluno de Shaull no Seminario Presbiteriano de, Campinas, relatou como foi sua

participacdo nessa experiéncia de evangelizacdo politicamente engajada:

Trabalhei como operario da Fabrica Alpargatas, onde convivi com a
pobreza, saude precaria e todos os problemas dos trabalhadores, que me
olhavam como estranho, diferente deles pois tinha bons dentes.Era
romantismo, mas a0 mesmo tempo foi uma experiéncia fantastica.?®

O diélogo ecuménico proposto pela UCEB incluia os catolicos. Em 1959, os jovens
foram procurados pelo Frei Paulo do Convento dos Dominicanos em Séo Paulo passando a
partir dai a manter um intenso intercambio entre estudantes catolicos e protestantes. Nos
encontros os jovens da UCEB e os freis dominicanos discutiam desde teologia até seus
interesses na luta contra as injusticas sociais e por mudanca na estrutura politico-
econdmica do pais??®. Contudo, essa relacdo durou pouco tempo haja vista que a presenca
de padres nos espacos do Seminario Presbiteriano de Campinas gerou grande desconforto
em alguns alunos e na sua diretoria.

A partir da década de 1960, mesmo sem a presenca de Shaull, a UCEB ndo mudou
de posicionamento e elegeu como perspectivas para o ano de 1963: buscar o engajamento

no meio estudantil, desenvolver estudos na area teoldgica e biblica como na social e

221 \fer: RIBEIRO, Karen. Os padres operarios nas lembrancas de uma comunidade. Dissertacdo de
Mestrado em Psicologia Social. S&o Paulo: USP. 2003.

228 Entrevista de Celso Dourado concedida a Elizete da Silva em 14 de marco 2007.

229 EARIA, E. 2002. Op. Cit. p.119.
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politica, ouvir todas as vozes possiveis e exercer todos os dons numa realidade onde os
estudantes evangélicos estavam recebendo pouca orientacao®.

Com a deflagracdo do Golpe de 64, como aconteceu & maioria das organizagdes
progressistas ou de esquerda, os estudantes da UCEB passaram a sofrer de forma mais
intensa retaliagdes das hierarquias de suas igrejas.

Para a Denominagdo Batista estes jovens nada mais eram do que “missionarios
comunistas” infiltrados entre os verdadeiros cristdos para engana-los com as falsas
promessas comunistas de uma sociedade mais justa. Segundo o texto do pastor Ebenézer
Cavalcanti publicado n’O Jornal Batista a UCEB era “mais um o6rgdo muito bem

disfarcado do Comunismo Internacional (...) com os propoésitos de arregimentacdo dos

. - L 15,231
jovens evangélicos para os fins de comunizagdo do Brasil” 3

Tamanha foi a preocupacdo da Denominacdo Batista com 0s jovens que mesmo
apos o fim da UCEB ainda existia o esforco de atrair os estudantes universitarios para
evitar que eles se envolvessem com qualquer idéia progressista. A convocatoria veio

publicada no Jornal Batista de 1971:

Se vocé ¢ estudante e deseja...
Unir-se a nds do Servico Estudantil
Na verdade dar um testemunho militante em sua escola
Informar-se de toda obra universitaria batista no Brasil
Ver seu nome, curso e série catalogados em nosso fichario
Edificar-se participando de Curso de Lideranga especializados
Receber bimestralmente a circular estudantil “Estudantes de Hoje”
Separar sua vida para o Senhor através dos retiros especiais
Trabalhar como lider de nlcleos de comunhdo crista nas universidades
Aumentar seus conhecimentos sobre Ciéncias e Fé
Regozijar-se por participar na salvagdo de seus colegas
Identificar-se com a obra estudantil no Brasil e no mundo
Olvidar o desafio que Ihe fazemos
entdo escreva seu nome, endereco, curso e série, para:
SERVICO DE ASSISTENCIA ESTUDANTIL
Caixa Postal 320, 2000, Rio, Guanabara®?

220 1hdem, p. 113.
281 Missionarios Comunistas. O Jornal Batista, 18 de janeiro de 1964, p. 04.
82 0 Jornal Batista, 18 de abril de 1971, p. 05.
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Diante dessa conjuntura repressora no cenario politico nacional dentro de suas
préprias congregaces o trabalho dos estudantes da UCEB foi ficando cada vez mais
dificil, e em 1969 a entidade deixou de existir. Alguns desistiram da militancia e voltaram-
se apenas as questdes espirituais enquanto outros abandonaram a comunidade religiosa
voltando-se a movimentos de esquerda ou até a luta armada como o jovem Paulo Wright
que era secretario geral da UCEB. Wright, elegeu-se deputado estadual em SC, em 1962
pelo PSP, pois o seu partido (PTB) ja tinha um candidato definido. Ap6s o Golpe de 64
devido a perseguicdes teve que sair do Brasil voltando para S&o Paulo em 1966 quando
passou a atuar clandestinamente na AP. Em 1973, Paulo foi capturado pelos agentes da
Operacdo Bandeirantes quando entrou para o rol dos desaparecidos politicos onde
permanece até hoje®*.

No caso da Unido Cristd de Estudantes do Brasil, para além das limitagdes politicas
e institucionais ainda havia a limitacdo geogréafica, pois seu alcance restringiu-se a uma
regido do pais, e a pequenas ACA’s nas demais regides. Além disso, a origem da maioria
dos jovens evangelicos, provindo da classe média, contribuiu para o pouco interesse em
participar do grupo, e por outro lado fez com que parte daqueles que aderiam ao
movimento estudantil evangelico perdessem a disposicdo facilmente apos enfrentar as
complicacOes existentes na realizacdo pratica das atividades sociais e ecuménicas.

Em geral, apesar do esforco dos jovens da UCEB, eles de fato ndo conheciam a
realidade a qual se propunham modificar o que limitou sua atuacdo e minou a resisténcia as
inimeras e crescentes dificuldades postas ao grupo. No entanto, esses problemas néo
diminuem a importancia da atuacdo da UCEB e nem seus reflexos nas igrejas e nos

sujeitos que dela participaram de alguma forma.

Um Grande Perigo se Aproxima! Representacfes Batistas sobre 0 Ecumenismo

Os batistas do Brasil vinculados, a Convencédo Batista Brasileira sdo historicamente
conservadores tanto nas questdes teoldgicas quanto nas sécio-politicas. Tal postura
explica-se em grande parte, como ja dissemos no primeiro capitulo, pelo fato da sua
origem estar ligada a migracdo dos norte-americanos do sul possuidores de uma

mentalidade aristocratica, escravista e politicamente conservadora.

ZB\WRIGHT, Delora Jan. O Coronel tem um segredo: Paulo Wright ndo est4 em Cuba. Petrépolis: Vozes,
1993;
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A ndo participacdo dos batistas no movimento ecuménico, especialmente quando a
Igreja Catolica se faz presente. Segundo Marli Geralda Teixeira para além da influéncia da
origem no seu desenvolvimento historico as raizes da recusa batista ao ecumenismo tem
duas outras explicacBes: o anti-catolicismo, ja abordado no capitulo anterior e o caréater
exclusivista da mentalidade batista, fator que motivou a criagdo da Alianca Batista
Mundial, em 1905, um organismo intradenominacional, com o objetivo de unir os batistas
e facilitar a expanséo de suas doutrinas.?*

Além disso, e concordando com Vasni de Almeida (2010), deve-se também
considerar como elemento motivador desse sentimento antiecuménico, a maneira como
cada grupo religioso se identifica, ou, como diria Chartier, a representacdo que cada grupo
constroi de si mesmo para se identificar ao passo em que se diferencia dos outros. Nesse
sentido Almeida afirma que:

uma das formas de um grupo religioso se expor enquanto identitario é
justamente o conflito. Nos conflitos de diferentes matizes, as religides
aquilatam seus discursos, demarcam campos de atuacgdo, representam-se
enquanto entidades em busca de interacdo social e de constituicdo de
poder. Contrastar, discordar, protestar sdo formas de demonstracdo do
poder adquirido ou de aviso da sua presenca na competicdo em busca de
prestigio, respeitabilidade e reconhecimento, ainda mais lembrando as
dificuldades do protestantismo frente ao predominio catélico.?®

Ente os batistas, essa demarcacdo do campo proprio de atuacdo nao era uma pratica
exercida apenas frente aos catélicos, a forma particular de identificacdo do grupo também
era feita no interior do mundo evangélico. Tal atitude foi criticada pelos metodistas, em
1903, atraves de um artigo publicado no jornal do grupo Expositor Cristdo, intitulado: O

exclusivismo batista — uma vergonha para o Evangelho no qual

os batistas foram acusados de se posicionarem perante os demais
protestantes brasileiros ‘[...] tal qual os judeus frente aos gentios no inicio
do cristianismo’ e serem os causadores de transtornos ao insistirem na
tese de que somente eles propagandeavam a ‘verdadeira religido crista’
por praticarem o batismo por imersdo (EXPOSITOR CRISTAO, 21 jan.
1903).%

2 TEIXEIRA, M. 1983. Op. Cit. p. 374.

ZALMEIDA, Vasni de. “O Estabelecimento do Reino de Deus”: razées histéricas para o antiecumenismo
brasileiro. In: DIAS; COELHO NETO; LEITE. 2010. Op. Cit. p.127.

28| dem, p. 132.



113

Mantendo seus principios ndo-unionistas, em 1918 a Convencdo Batista Brasileira
recusou-se a participar da Alianca Evangélica, sob a justificativa de que a mesma nao
havia encontrado um caminho que atenda aos interesses das diversas denominacgdes que
desejava congregar.?*” Quando da fundacio da CEB, os batistas novamente recusaram-se a
participar, colocando-se absolutamente contrdrios ao que consideravam como um
“movimento artificioso”, segundo o Jornal Batista, de 1938: “os batistas jamais fardo parte
de uma igreja universal que compreenda todos 0s agrupamentos em que presentemente se
divide o cristianismo”.%%®

Nos primeiros anos da década de 1960, periodo em que se acirraram 0s debates e
aumentam as experiéncias ecuménicas tambeém com os catdlicos, as discussdes sobre a
participacdo batista no movimento ecuménico ganharam novo impulso, nesse contexto, a
opinido sobre o trabalho conjunto comeca a mudar e a possibilidade de filiagdo entra em
pauta, e na Assembléia do 45° Convencdo Batista Brasileira, ocorrida em Vitéria, no
Espirito Santo, um relatorio sugerindo a filiacdo a CEB e aprovado sendo a votagéo
definitiva protelada para a proxima reunido da Convencéo.?*®

Contudo, além da ameaca catdlica, o outro perigo identificado pelos batistas que
representava mais um entrave ao alinhamento da Denominacdo a CEB, era a aproximacao
desse movimento com o que eles denominavam de Evangelho Social, em referéncia aos
movimentos protestantes progressistas. Em 1963, quando ainda estava em pauta a questao
da filiacdo a Confederacdo Evangélica do Brasil, o Pastor Silas Falcdo opinava que para 0s
batistas, seria positivo atuar em conjunto com outras igrejas ndo fossem o que ele
denominava como ‘“graves inconvenientes a uma possivel filiagdo” referindo-se a
tendéncia da CEB ao Evangelho Social que segundo ele era “uma das grandes heresias do
tempo moderno”. O artigo terminava com a promessa de futuros esclarecimentos sobre “a
origem e os efeitos dessa heresia”?*.,

Apo6s esse momento, a Ultima vez em que se cogitou uma filiacdo a CEB nas

reunides nacionais dos batistas foi em 1965 na assembléia de abertura da 472 Convencéo

287 Atas da Convencéo Batista Brasileira. 1918, p.29-33. Apud SILVA, E. 2010. Op. Cit. p. 59-60.

2% A Onda do Unionismo Protestante. O Jornal Batista. 22 de julho de 1938, p. 03. Apud. TEIXEIRA, M.
1983. Op. Cit. p. 395.

2| jderes batistas opinam favoravelmente A filiagAo da convencdo batista brasileira & confederago
evangélica do Brasil Jornal batista. O Jornal Batista. 25 de maio de 1963, p. O1.

9 Silas Falcdo sobre a filicdo a Confederacio Evangélica do Brasil: “Serd muito melhor que marchemos
mutuamente”. O Jornal Batista. 06 de julho de 1963, p. 01.
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Batista Brasileira onde ocorreu uma votagao tdo tumultuada que os votos tiveram que ser
recontados, apenas para decidir se 0 assunto da filiagdo entraria na pauta, sendo a proposta
aprovada com apenas dois votos de diferenca®*!. Entretanto, em nenhuma das atas das
demais assembléias dessa Convencdo havia outra referéncia a discussdo aprovada, com
excecdo de um confuso trecho sobre um pedido de reconsideracdo do assunto, que foi

242 onde ndo ficou claro se o pedido era para

rejeitado com “maioria esmagadora de votos
que se refizesse a votacdo anterior, ou se era para que recolocassem o tema na pauta, visto
que ao que parece, ele foi retirado sem que essa modificacdo constasse nas atas,
constituindo-se assim, a uma manobra para ndo discutir o problema. Tal forma de lidar
com as propostas de discussdes relacionadas a CEB demonstram o descrédito com o qual
este tema era tratado pelos que lideres da Denominacao Batista.

Em 1968 o posicionamento batista foi finalmente definido de forma oficial na 502
Assembléia Anual da Convencéo Batista Brasileira quando, o pastor J. Reis Pereira, entdo
presidente da Ordem dos Ministros Batistas do Brasil, prop6s “que a Convengao manifeste

sua desaprovacdo as atividades ecuménicas dos evangélicos brasileiros”?*

, proposicao
esta, que recebeu parecer favoravel sendo aprovada pela assembléia. Dessa forma passou a
ser oficial a recusa batista a qualquer participacdo em movimentos de unidade das igrejas
cristas.

Apos a reprovacdo oficial da Convencdo Batista ao ecumenismo, e na ambiéncia
conservadora que se estabeleceu durante o Governo Militar, ndo havia mais necessidade de
cautela para falar sobre o tema e sobre o Evangelho Social, este, voltou a ser criticado,
dessa vez de maneira ainda mais dura, também entre os batistas baianos. Em um dos

artigos publicado no Batista Bahiano essa nova postura fica bem clara, segundo o autor:

a pretexto de buscar o estabelecimento da JUSTICA SOCIAL, parece que
as igrejas tem “errado o alvo” deixando de cuidar das questdes ou
assuntos essencialmente espirituais para se envolverem nas questdes
econdmico-sociais e politicas, perdendo assim, a visdo de sua tarefa aqui
na terra [...] o evangelho social é aberrante aos principios eucaristicos.
Contraria 0 mandamento de Jesus Cristo.2*

21 Anais da 472 Convencéo Batista Brasileira. 1965, p. 28.

2 1dem, p. 40.

23 CAVALCANTI, Ebenézer g. Batistas e Ecumenismo. Rio de Janeiro: Casa Publicadora Batista. 1970,
p.42.

“**Evangelho Social Aberragdo Doutrinaria. Batista Bahiano. Julho de 1968, p. 04.
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J& 0 ecumenismo, passou a ser visto definitivamente como uma ameaca a Igreja,

como pode ser observado num editorial do Jornal Batista:

Ha por exemplo, o perigo do ecumenismo. Se o ecumenismo fosse apenas
um esforgo para o estabelecimento de boa vontade entre os diversos
grupos evangélicos, para o desenvolvimento do amor entre os crentes,
nada teriamos a dizer. Mas 0 ecumenismo nao € isso [...] Quem entra para
uma organiza¢do como o Concilio [sic] Mundial tem que pregar um
evangelho mutilado [...] o evangelho ecumenista, ligado aos ortodoxos e
namorando os cat6licos como podera apresentar a mensagem cristd contra
a idolatria? 2%

Em 1970, durante 522 Convencdo Batista Brasileira, realizada em Salvador sob a
coordenacdo do pastor Valdivio Coelho, a discussdo sobre o assunto perdeu
definitivamente seu tom democrético. A recusa ao ecumenismo foi reafirmada, desta vez,
num tom que tentava passar a ideia de que esta posicdo representava 0 pensamento de
todos os batistas brasileiros, sem contestacdo. Nesse sentido, ficou a cargo do pastor José
Reis Pereira a producdo de uma mensagem a ser lida no encerramento dos trabalhos da
Convencdo com o tema Mensagem dos Batistas para o Mundo Atual, na qual ele deveria
ser o “interprete do pensamento da assembléia”. Logo nos primeiros paragrafos, fica claro
que a “mensagem batista” era uma dura critica ao ecumenismo ao passo que ressaltava a

incontestavel rejeicdo batista as propostas de unidade cristd. Nas palavras do pastor:

A primeira tomada de posicdo da 522 Assembléia da Convencdo Batista
Brasileira foi contra 0 movimento ecuménico. Por mais de uma vez e
pela palavra de dezena de oradores, a Assembléia manifestou-se contra
esse movimento, que, sob a aparéncia de amor cristdo e boa vontade
evangélica, conduz, entretanto, para o desfiguramento do Cristianismo de
Jesus Cristo. Do que se ouviu nesta Assembléia, podemos deduzir, sem
possibilidade de ddvida, que os batistas brasileiros sdo contra o
ecumenismo.

Além do texto constar nas atas, a Convencdo aprovou que 0 mesmo também fosse
publicado no Jornal Batista. Assim, a edicdo de 1° de marco de 1970, trouxe o texto na

integra e na primeira pagina.

% 1grejas em Perigo. O Jornal Batista. 22 de setembro de 1968, p. 03.
248 Mensagem dos Batistas para 0 Mundo Atual. O Jornal Batista. 01 de marco de 1970, p. 01.
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No bojo desses discursos, 0 ecumenismo era associado a grupos, que, doutrinaria
ou politicamente, defendiam idéias que desagradavam a postura conservadora batista.
Mesmo em um editorial dedicado a criticar a algumas posturas da Igreja Catdlica,

encontrava-se espaco para alertar sobre as “liga¢des suspeitas” dos ecumenistas:

Alguns evangélicos também se estdo deixando levar pela onda, em lugar
de aproveitar a grande oportunidade para a evangelizacdo que esse
desmoronamento romanista nos oferece. E que ha evangélicos também
contaminados. Fato curioso, a merecer estudo profundo, € este: a unido de
parte de muitos do ecumenismo com o modernismo teolégico e o
extremismo politico.?"

Utilizando-se do sentimento anticomunista que permeou 0 imaginario batista com
maior intensidade nesse periodo, os pastores batistas passaram a associar a0 movimento
ecuménico as mesmas caracteristicas reservadas ao comunismo, criando dessa forma, mais
um grande inimigo da moral, dos bons costumes e do fundamentalismo que a hierarquia

batista tanto esforgava-se para conservar. Assim, 0 ecumenismo seria

apenas uma inspiracdo do Diabo para arrefecer a evangelizacdo dos
povos mergulhados no pecado — esses mesmos povos que adoram a
Virgem Maria e engolem hdstias na va esperanca de se salvarem. As
fomes do Inferno sdo insaciaveis. Ndo bastam os milhdes agrilhoados
pelos Comunistas atras da Cortina-de-Ferro. E preciso impedir a agéo
libertadora da mensagem evangélica nos paises onde ha ampla liberdade
religiosa.”®

Dessa forma, a Convencdo Batista Brasileira, atuando principalmente através do
seu jornal oficial, conseguiu impor e hegemonizar o discurso que construiu acerca do
movimento ecuménico, e da relacdo ideal que os batistas deveriam estabelecer com ele, ou

seja, a de manter-se no extremo oposto.

**k*k

No que se refere aos batistas baianos, sua relacdo com 0s outros grupos cristdos

teve, desde a sua chegada no século XIX, um estilo agressivo, carregados de criticas que

247 A Confusdo Romanista. O Jornal Batista. 12 de outubro de 1967, p. 01.
%8 O Jornal Batista, 30 de junho de 1968, p. 02.
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ndo poupavam nem os cat6licos nem 0s outros poucos grupos evangélicos anteriormente
instalados aqui (presbiterianos e anglicanos). Portanto, ao contrario do que poderia esperar
de um grupo evangélico recém-chegado a um territério ainda hegemonizado pela Igreja
Catdlica, a saber, uma postura de cooperagdo com 0s que 0s precederam por questdo de
sobrevivéncia®*®, os batistas mantiveram-se radicalmente anti-unionistas chegando a
estabelecer relages de concorréncia explicita pelo campo religioso baiano.

Nos primeiros anos do século XX, o radicalismo abriu pequenas e raras excegoes,
passando o0s batistas a aceitar relagdes superficiais com outros protestantes — em geral em
eventos pontuais como datas comemorativas, eventos civicos... — de forma que ndo
resultassem em nenhum tipo de interferéncia interna e s6 em agremiagBes que
mantivessem o total afastamento dos catélicos.

Em geral, a postura frente ao ecumenismo e as organiza¢des ecuménicas seguiam
as deliberacbes da Convencdo Batista Brasileira. Entretanto, ndo era raro acompanhar
debates locais tanto nos jornais regionais da denominagédo, quanto nas reuniées anuais da
Convencdo Batista Baiana, que, seguindo a tendéncia nacional, acirraram-se nos anos
1960.

Apesar de convergirem com o pensamento da Convencdo Brasileira, 0s batistas
baianos desenvolveram discursos préprios para justificar a negacdo ao ecumenismo,
pautado, principalmente, nos problemas advindos de uma possivel aproximagcdo com 0s
catdlicos. A partir de 1965, essa preocupacdo fica cada vez mais evidente nos artigos do

jornal Batista Baiano, que ja prenunciava tais perigos:

tais sinais sdo auspiciosos e prenunciam a abertura de novos caminhos,
mas ndo devemos nos iludir. O que é essencial ndo foi mudado. A
doutrina soterioldégica romana permanece a mesma [...] Permanece o
irracional e anti-escrituristico culto a Maria [...] continua a tradi¢do ao
lado da Biblia e por vezes acima dela.?

Para servir de base a esses discursos, tornou-se freqiente a publicacdo no Batista
Bahiano de eventos ecuménicos e documentos catolicos com a pretensdo de confirmar as

intencdes da Igreja Catolica de impor suas tradicdes. Em um desses artigos, a critica

29 TEIXEIRA, M. 1983. Op. Cit. p. 375.
20 1dem, p. 385.
! Concilio Ecuménico. Batista Bahiano. Outubro de 1965, p. 03.
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direcionou-se & Carta Enciclica Mysterium Fidei®** do Papa Paulo VI, caracterizada como

“uma ducha fria na fervura ecuménica”, segundo a opinido do articulista José Heleno:

o caminho a seguir é o Novo Testamento. N&o creio em ecumenismo de
“amarras”. A unidade cristd s serd possivel quando se langarem fora 0s
grilhdes de uma pseudo teologia, de tradices liturgicas, de falsas
concepcdes ortodoxas e, pelo caminho da renlncia, do arrependimento,
da regeneracdo, da humildade buscar-se o Mestre na sua simplicidade
doutrinaria. Ai havera puro ecumenismo. Cristo no centro de tudo e de
todos. Fora disso, tudo é embuste que ndo convence.?

Seguindo essa tendéncia de recusa ao ecumenismo por sua aproximagdo com o
catolicismo, o discurso batista baiano ia além, e criticava inclusive os demais grupos
evangeélicos que se deixavam convencer pelas propostas ecuménicas. Nesse sentido, por
manterem-se firmes em sua posicdo de conservacdo das suas convicgOes religiosas

proprias, colocavam-se como os verdadeiros protestantes:

0s batistas propriamente falando, ndo sdo protestantes, sdo mais que
protestantes. Ndo somente protestam contra os erros da Igreja de Roma,
como também contra os erros das igrejas evangélicas que sairam de
Roma. Os batistas de verdade sdo os que sairam dos reformadores de
verdade. **

O pastor Ebenézer Cavalcanti era o grande lider da “campanha” contra os
movimentos ecuménicos na Bahia. Devido a sua preocupacdo com o avanco do
ecumenismo no meio batista publicou, em 1970, o livro Os Batistas e 0 Ecumenismo,
através da junta de publicacbes da Convencéo Batista Brasileira, resultado de uma tese
apresentada no Congresso de Ministros Batistas do Brasil, no ano anterior. Nele, através de
uma analise histérica do movimento ecuménico, o pastor tenta demonstrar que, a partir do
momento em que o CMI aceitou a participacdo da Igreja Catdlica, ficou claro que o
ecumenismo seria apenas um instrumento dos catolicos para promover um ‘“retorno a
Roma” atitudes que segundo ele: “ndo fazem sentido algum para nds os Batistas, que nem

saimos de Roma, nem nela queremos ingressar”.?>

22 enciclica tratava da quest&o da eucaristia, um dos pontos de discordancia entre catélicos e protestantes.
23 Ecumenismo. Batista Bahiano. Outubro de 1966, p. 03.

2% Os Batistas e 0 Ecumenismo. Batista Bahiano. Marco de 1967, p. 03.

Z5CAVALCANTI, E. 1970. Op. Cit. p. 37.
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Ebenézer Cavalcanti também corroborava com a idéia de que os batistas estariam
certos ao posicionar-se dessa forma, ao contrério dos demais grupos protestantes que
estariam perdendo suas convicgdes religiosas. Nas palavras do pastor:

certos grupos protestantes no mundo, comprometidos com os objetivos
ecuménicos do Conselho Mundial de Igrejas, ndo revelam fidelidade
nenhuma a Biblia. Quando se perdem as convicgdes ou quando falta
experiéncia pessoal de regeneragdo e vida nova em Cristo, nada mais
importa. A demolicdo comegou no préprio seio do protestantismo com o
modernismo e continua com o neomodernismo teoldgico, que contesta a
prépria Biblia...”®

Sinalizando uma postura que ja havia se tornado comum entre os batistas baianos, o
pastor estendeu a critica direcionada aos catélicos e aos outros protestantes para aqueles
batistas que insistiam em participar de experiéncias ecuménicas, descaracterizando-os ao

mesmo tempo em que fazia uma clara disting@o entre eles e os “verdadeiros” batistas:

O movimento ecuménico em que se envolvem cat6licos e protestantes,
inclusive alguns grupos Batistas infiéis, soa com sonido estranho para
nés, os Batistas fundamentalistas, quanto a doutrina biblica,
conservadores quanto a teologia de base biblica indiscutivel e regulares
guanto ao sistema eclesiologico de inspiracdo biblica. Alguns Batistas,
pouco informados, ainda supdem que 0 movimento pro-unidade crista
significa uma espécie de manual de etiquéta para fins de mesuras,
cordialidade, boas maneiras, cortesia social e refinamento de boas
relacBes intereclesiasticas, inclusive em campos neutros de cooperacao
sem maiores compromissos com a fé. Enganam-se.?’

Em consonéncia com o discurso da Convencéo Batista Brasileira, o pastor Ebenézer
Cavalcanti, também seguiu, a sua maneira, a idéia de associar 0 ecumenismo ao
comunismo. Seu argumento foi construido de forma a insinuar, usando como exemplo

experiéncias ocorridas na China comunista, qual seria o resultado de uma unido

ecuménica:
As lIgrejas Evangélicas na China, seduzidas e iludidas pelo chamado
“Movimento Triplice de Reforma da Igreja de Cristo na China”, segundo
o depoimento do missionario Leslei T. Lyall, foi traida e massacrada pelo
26 1hdem.

2T CAVALCANTI, E. 1970. Op. Cit. p 35.
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déspota comunista Mao Tse-tung. A tatica empregada fora unir as igrejas
para se tornar mais facil e cdmodo decepar uma s6 cabeca.”®

A descaracterizacdo promovida pela difusdo desse tipo de discurso no campo
batista baiano ajudou a construir um imaginario conservador sobre o ecumenismo e 0S
movimentos sociais. A adesdo massiva a esse pensamento serviu como base ideal para que
as liderancas batistas transcendessem o plano do discurso e passassem a aplicar na pratica

as suas condenacoes.

A Politica como Vocacédo: Batistas Progressistas e Ecuménicos no Brasil

Na introducdo deste trabalho, ja esclarecemos as caracteristicas daqueles que
apresentamos como protestantes progressistas, entretanto, cabe aqui ir mais alem
especificando que nesse discurso havia também diferenciacbes. Nesse sentido,

concordamos com Burity que afirma que entre os protestantes tal discurso

pode ser entendido politica e teologicamente, ou seja, pode-se encontrar
aqueles cuja posicdo social tem um carater politicamente liberal,
postulando por uma democracia representativa, de cunho social,
reformista e marcada por forte critica ao socialismo (enquanto sistema
filosofico que se chocava com seus principios teoldgicos). Como também
aqueles declaradamente socialistas (com uma aguda critica ao
"socialismo real"), que embasavam-se teologicamente em elementos do
liberalismo teoldgico do final do século XIX e meados do século XX, e ja
haviam perdido as esperangas de ‘cristianizar’ o capitalismo. Estes sdo
politica e numericamente insignificantes no protestantismo.?*

E importante considerar também que a visibilidade dos batistas progressistas era
maior em nivel interno do que na sociedade em geral, e mesmo dentro da Denominacao,
ainda era pequena. Contudo, mesmo em minoria, eles conseguiram ocupar lugares
importantes dentro da Denominagdo, impor aos conservadores a necessidade de se
pronunciarem a respeito de temas politicos e demonstrar que o pensamento oficial, apesar
de hegembdnico, ndo era aceito consensualmente e indiscutivelmente por todos os

membros.

%8 1hdem, p. 30.
29 BURITY, J. 1989. Op. Cit. p. 85.
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Entre os batistas brasileiros, 0 Movimento Diretriz Evangélica (MDE), configurou-
se, a partir do final dos anos 1940 até meados da década de 1960, como um atuante
movimento na busca por um maior envolvimento batista com os problemas do pais e por
uma pratica voltada a acdo social e foi o que melhor representou as intengbes dos
progressistas. Organizado a partir do Rio de Janeiro, 0 movimento teve entre 0s seus
pioneiros os pastores David Malta Nascimento, Lauro Bretones e Himain Lacerda, que em
janeiro de 1949 foram os responsaveis pelo lancamento do primeiro namero do
jornal Diretriz Evangélica. Além de contar com seu jornal proprio, contava com um
programa de radio e mantinha publicacdes em outros veiculos de informacdo como a
revista paulista Unitas, de direcdo presbiteriana e, até 1963, colunas periodicas n’O Jornal
Batista.

E importante destacar que o Pastor Lauro Bretones teve um importante papel ao
lado do Reverendo Richard Shaull e do soci6logo Waldo Cesar no incentivo a um grupo
interdenominacional com o objetivo de discutir os cristdos e a politica. Nas palavras de
Shaull:

[...] decidimos ampliar o circulo, incluindo pastores e leigos nesse tipo de
estudo. Varias pessoas de igrejas preshiterianas e metodistas logo
responderam, e a elas se juntaram dois batistas, os professores Lauro
Bretones, do Seminério Batista do Rio, e Alberto Mazoni de Andrade, da
universidade em Belo Horizonte. E assim teve inicio o primeiro esforco
ecuménico entre protestantes no Brasil para explorar o tema da
responsabilidade dos cristéos na sociedade.*°

Essa aproximacdo ajuda a explicar a forte influéncia da teologia revolucionéria
proposta por Richard Shaull no pensamento do Movimento Diretriz Evangélica, como
poderemos comprovar através da analise de alguns dos textos publicados pelo grupo.

No inicio da década de 1960, o MDE publicou o livro Agdo Social Cristd, de
autoria do pastor Hélcio Lessa, cuja capa trazia a foto de uma tipica favela carioca. Este,
tornou-se uma referéncia aos membros do movimento por ser uma espécie de guia aos
evangélicos que desejavam engajar-se em atividades de servico e acdo social. No livro, 0
autor atentava para a necessidade de um maior envolvimento do crente nas questdes sociais

utilizando o texto biblico para legitimar seu discurso como quando afirmou que:

%0 SHAULL, Richard. Surpreendido pela Graga: memdrias de um tedlogo - Estados Unidos, América
Latina e Brasil. Rio de Janeiro: Record, 2003. p. 174.
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O paradigma utilizado pelo Mestre também caracteriza a atuacdo do
crente na sociedade. A nossa presenca no mundo adquire aqui um sentido
de identificagdo com os homens em todas as situagdes de sua existéncia
terrena (1 Corintios 9.20), assim como o sal permeia a massa, tornando-se
parte dela, para emprestar-lne sabor e preservar-lhe as qualidades
essenciais. Resulta dai o repidio do ascetismo e do espirito do “gheto”,
de segregacao, em favor da participacdo no processo historico da nossa
comunidade; leva-nos aquela atitude a abolir a falsa distincdo entre o
sagrado e o secular, para empreendermos como verdadeiros vocacionados
de Deus todas as tarefas, qualquer que seja a sua natureza.?**

Observa-se que além do discurso afinado com o texto biblico, o pastor também fez
criticas tanto ao individualismo batista, quanto a separacdo comumente feita entre o
“sagrado” e o “secular”, onde o segundo ndo seria competéncia da Igreja.

Antes de propor um plano pratico de acdo social, Hélcio Lessa, preocupou-se em
sugerir medidas para “desalienar” o crente, sendo as principaiS delas: a criacdo por parte
dos Seminarios Teologicos de “Departamentos ou Cadeiras sobre Realidade Brasileira para
todos os niveis e de Sociologia para estudos mais avangados”, um esforgo dos lideres para,
em pulpito, “interpretar a realidade social a luz da Revelagdo de Deus”, a criagdo de grupos
de estudos nas igrejas e a organizagdo de excursdes com o objetivo de evidenciar “ ‘in
loco’, as diferenciagdes entre regides de um mesmo Estado ou bairro de uma mesma
cidade; as condicdes das populagdes, as suas necessidades, as suas possibilidades”?®,

Por fim, o pastor sugeriu um completo “plano de agdo” que deveria servir como
guia para a organizacdo dos evangelicos com vistas a discutir os problemas brasileiros e
atuar de forma efetiva na solucdo deles. Ao falar sobre este programa, Hélcio Lessa deixou

clara a sua pretensdo:

A pensarmos num programa de ac&o social para a Igreja, devemos ter em
mente o fato elementar de que este ndo se podera restringir a medidas
meramente assistenciais, de alcance imediato, ineficazes como solugéo
para a quase totalidade dos problemas humanos, mas que deveremos
ampliar as nossas preocupagOes e esforcos até incluirem o combate as
causas daquelas angustias, mesmo que isso implique a verberacdo de
regimes e estruturas vigentes, o que nos levaria através de caminhos mais

61 | ESSA, Hélcio da S. Agéo Social Cristd. Rio de Janeiro: Movimento Diretriz Evangélica. 1963, p. 30.
%2 1hdem, p. 36-7.
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longos, asperos e delicados, mas necesséarios a realizacdo plena dos
designios redentores de Deus no mundo.”®

Verifica-se, portanto, que o “plano” proposto ia muito além de atividades
pragmaticas e assistencialistas que em geral, eram a tdnica dos programas sociais
comumente promovidos pelas igrejas. O que se pretendeu, era um projeto totalmente novo
de sociedade, que resolvesse as causas dos problemas na origem da estrutura social ao
invés de apenas sanar de forma superficial as consequiéncias imediatas deles.

Em 1963, na 452 reunido anual da Convencdo Batista Brasileira, o pastor Thiago
Lima, ligado ao MDE, propds que o plenario aprovasse a publicacdo de folhetos, a serem
remetidos as Juntas Estaduais, de um discurso do pastor Hélcio Lessa sobre o papel dos
Seminarios Batistas na “atual conjuntura denominacional”, mas o ponto foi suprimido pelo
plenario, sendo aprovada apenas a proposta de ‘“conciliagdo” de David Malta que
deliberava que o texto fosse publicado no Jornal Batista.?*

O pastor Hélcio Lessa produzia varios textos destinados principalmente a
organizacgdo e conscientizacdo social dos evangélicos. Consideramos que ele, assim como
0 pastor Ebenézer Cavalcanti, assumiu o papel de intelectual, s6 que no seu caso, organico
ao grupo de batistas progressistas. Por esse motivo, seus textos s6 despertavam o interesse
dos batistas ligados ao Movimento Diretriz Evangélica, recebendo o descrédito da
Convencao Batista, onde os conservadores representavam a maioria.

Segundo o préprio movimento, seus programas radiofénicos tinham a intencdo de:
“divulgar os valores evangélicos de nossa terra, de orientar, construtivamente, dentro do

285 o n30 raro, as entrevistas

pensamento cristdo, e de debater os problemas da atualidade
realizadas neles eram publicados na coluna mantida no Jornal Batista, pratica que se
tornou mais frequente a partir dos anos 1960. Nestas eram abordadas desde discussdes
acerca da acdo social a luz do Evangelho até debates sobre a realidade social e politica do
pais.

Além disso, textos direcionados aos trabalhadores também compunham a estratégia
na busca por simpatizantes. Em um deles, o pastor David Malta associou ensinamentos
biblicos a exemplos histéricos da luta dos trabalhadores, e, tomando como exemplo trechos

do livro Bases e Fundamentos do Trabalhismo — do ex-primeiro ministro inglés Clement

263 | ESSA, H. 1963. op. Cit. p. 40.
6% Anais da 45 Convencao Batista Brasileira. Vitoria. 1963, p. 34.
265 O Dr. Luis Curvacho Fala sobre a Crise Brasileira. O Jornal Batista. 04 de maio de 1963, p. 06.



124

Attlee — afirmou: “a Biblia esta repleta de ensinamentos revolucionarios e ndo deve causar
surpresa o fato de num pais onde o pensamento é livre, muitos homens e mulheres nela
terem encontrado o apoio de que careciam na sua revolta contra as condigdes desumanas
criadas pelo Capitalismo”. Na conclusdo do texto, a convocagdo: “podera, em verdade,

alguém aceitar a mensagem da biblia e silenciar ante a opressdo? Nunca! Jamais. Ha que

o 19s2
lutar. Luta, cristdao!” 66,

Além do convite a reflexdo através da Biblia, no artigo também era feito apelo para
que o cristdo usasse a lideranca, caracteristica intrinseca a ele, também nos espacgos de
convivio fora da Igreja: “[o cristdo] como operario, devera ser um lider, la na fabrica ou no
sindicato. O cristdo genuino ¢ sempre um lider” [...] “da mesma forma, o estudante devera
ser um lider entre os seus colegas de escola. Presidente do grémio se possivel”. E no

mesmo texto o autor culpabiliza o préprio evangélico pela expansdo do comunismo:

Se hoje existe tanta infiltragdo comunista nos sindicatos, ndo seria culpa
nossa? Ou melhor: ndo seria resultado da omissao daqueles que se dizem
cristdos, sejam evangeélicos ou cat6licos? Em muitos casos, a omissdo é
imperdoavel. Ndo é exato que 0s comunistas participam ativamente de
todas as suas entidades de classe? [...] ndo nos interessamos pelo
sindicato. Mas os comunistas estdo sempre presentes [...] o ideal que
alimenta o entusiasmo dos comunistas porventura seria superior ao
nosso? N&o é exato que o cristianismo € o Unico que apresenta solucdes
verdadeiras e integrais para os problemas humanos? Vivamos o
cristianismo, preguemos o cristianismo e ndao haverd campo ou ambiente
para 0 comunismo.?’

Percebe-se que o discurso do MDE era afinado ao do reverendo Richard Shaull que
também via a préatica politica como uma verdadeira vocagdo cristd, nas palavras do

reverendo:

Chegou o tempo de abandonarmos, de uma vez, a idéia de que a Unica
vocacdo cristd é o ministério e de restituir, de novo, a énfase dos
reformadores ao chamado do cristdo. Dentro da linha de pensamento de
que certas vocagOes leigas sdo tdo importantes como o ministério,
poderemos encarecer a necessidade de certos jovens crentes, de altas
qualidades, se dedicarem ao movimento sindicalista como sua vocagédo

cristd.*®

266 Testemunho Valioso. O Jornal Batista. 09 de marco de 1963, p.08.
%70 Crente e a Politica. O Jornal Batista. 26 de outubro de 1963, p. 04.
%8 SHAULL. R. 1953. Op. Cit. p. 74.
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O espaco que o MDE tinha no Jornal Batista também foi utilizado para criticar 0s
conservadores que acusavam 0s jovens mais politizados de serem comunistas, a exemplo
do que aconteceu com a UCEB e com 0s jovens progressistas baianos. Segundo o

articulista:

Infelizmente, vivemos ainda uma época em que, quando um jovem crente
mais esclarecido, se levanta no seio de uma igreja para tecer comentarios
sobre a situagdo sOcio-econdmica de nosso pais e do mundo, é
taxativamente, congominado de comunista. Duas correntes contrérias as
suas idéias, imediatamente, se colocam em posi¢do de luta, a fim de
exterminar por completo seus pensamentos. A primeira, é a daqueles que
nada sabem sobre o assunto [...] usam a Unica arma que os ignorantes dos
tempos modernos podem dispor — isso € um comunista. A segunda é a
daqueles que [...] firmam-se em posi¢do de ataque, procurando colocar
por terra as palavras que feriram seus ouvidos tdo sensiveis, defendendo a
tese de que, na igreja so se deve falar de religigo.?®

A partir do segundo semestre de 1963, com a intensificagdo das movimentacGes
politicas estimuladas pelas propostas populares do governo de Jodo Goulart, a preocupacgéo
maior passa a ser acerca do papel que o cristdo deve assumir em tal conjuntura. Nesse
sentido, o Movimento Diretriz Evangelica, entrevistou o professor e Reverendo
presbiteriano Jodo Dias de Araujo. Essa entrevista pode ser interpretada como um
significativo esforco dos membros do MDE em criar relagdes inter-denominacionais
aproximando os batistas aos protestantes envolvidos com a Conferéncia do Nordeste.

Na entrevista concedida ao programa de radio Diretriz Evangélica e reproduzida no
Jornal Batista, o reverendo falou sobre a Conferéncia do Nordeste, e disse entender que “o
evangélico ndo deva estar fora de nenhum movimento que vise defender a justica e
condenar o mal”. Devendo para isso envolver-se em todas as esferas da vida social. E,
reafirmando o principio de que 0s comunistas estdo ocupando 0s espacos que 0S Cristdos

deixaram vagos, afirma:

primeiramente quero dizer gque um cristdo que tem medo de entrar num
ambiente inflitrado por qualquer ideologia, ndo é cristdo no verdadeiro
sentido da palavra, porque o cristdio do primeiro século viveu
naturalmente no seio de uma comunidade corrompida e hostil sem perder

%69 A Realidade Nacional na Vida do Jovem Crente. O Jornal Batista. 26 de julho de 1962, p. 04.
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a sua fé, mas antes testemunhando. [...] Se os diretdrios e sindicatos estdo
infiltrados pelas idéias comunistas € precisamente 14 que o cristdo deve
estar.?”

Logo ap6s o Golpe de 64, ainda no més de abril, o Pastor David Malta apresentou
uma conferéncia perante a Junta Executiva da Convencdo Batista Brasileira intitulada: A
Responsabilidade Social dos Batistas no Brasil. Fez seu discurso na esperanca de convencer 0s
batistas a ndo ficarem alheios diante das grandes mudancas politicas que estavam
acontecendo, e das que ainda estariam por vir. Num tom politizado que ja havia se tornado
sua caracteristica, afirmava que a responsabilidade social da igreja teria de ser levada as

ultimas consequéncias, dessa forma, onde houvesse

o litigio, a discriminacgdo, a separacdo, a barreira, a luta de classes, o
preconceito racial ou de outra natureza, a abastanca e a miséria; o grande
e 0 pequeno; opressor e oprimido, ai tera de se encontrar, forcosamente, a
Igreja, como serva, ainda seguindo o exemplo do Mestre, para
harmonizar, reconciliar, humanizar, a fim de que se cumpra a palavra do
Profeta [...]*"*

Afim de deixar claro que ndo se tratava de um discurso comunista, ou de critica aos
militares, fez questd@o de afirmar que, s6 quando os cristdos assumissem seu papel politico,

o Brasil ficaria totalmente livre da ameaga comunista:

Se queremos ver o Brasil livre de Comunismo e resguardado de doutrinas
que lhe ficam no outro extremo, temos de tomar consciéncia da nossa
missdo social, com o Evangelho na méo e a verdade na alma. Vivemos
dias de angustia. Estamos em cima de um vulcdo. Fugiremos? Esconder-
nos-emos? Alheiar-nos-emos? A tal ndo nos autoriza a nossa fé. Diversa
é determinacdo de Cristo, Senhor da Historia e da vida, que solenemente
advertiu-nos: “Vos sois o sal da terra, e se o sal for insipido com que se
ha de salgar?” Responda-lhe a indagacdo dramatica, a nossa consciéncia.
llumine-nos o Senhor, para esta hora, a todos, brasileiros e missionarios,
para que encontremos o verdadeiro caminho a trilhar.?

Apesar de construir uma apelo a participacao politica fundamentado em principios

biblicos David Malta ndo conseguiu adeptos, e o proprio MDE comecou a arrefecer,

2% Os Evangélicos e o Problema Social Brasileiro. O Jornal Batista. 17 de agosto de 1963, p. 09.
2 NASCIMENTO, David Malta. A Responsabilidade Social dos Batistas no Brasil. Rio de Janeiro, 07 de
abril de 1964. Disponivel em: http://www.novosdialogos.com/artigo.asp?id=115.
272
Idem.
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sofrendo com a intolerancia dos conservadores e a ja classica, acusagcdo de comunismo, e

s6 voltou a se refazer, ap6s o fim da Ditadura Militar.?"®

Nadando contra a Corrente: A Juventude Batista Baiana

Na Bahia das décadas de 1960 e 1970 um setor dos jovens batistas, organizados em
torno da Juventude Batista Baiana assumiu um importante papel em defesa do
protestantismo progressista entre os batistas, e entre 0s evangélicos baianos de outras
denominacBes, sendo também os batistas que mais se aproximaram do ecumenismo na
Bahia.

A Juventude Batista Baiana era uma organizagdo que tinha como principal objetivo,
aglutinar jovens das Unibes de Mocidade da Denominagdo Batista do estado. Era uma
estrutura ndo formalizada mas reconhecida pela Convencdo Batista Baiana, desde o seu
surgimento na década de 1950, como a instancia responsavel por organizar a juventude
batista, mas, em termos especificamente doutrinarios e administrativos.

Apesar de aglutinar representantes do pensamento progressista batista durante os
anos finais da década de 1960 até os anos 1970, a trajetoria da Juventude Batista Baiana,
ndo seguiu sempre esse pensamento. Até 1965, sua composi¢cdo havia sido sempre
conservadora. Durante varios anos a JBB foi presidida por Raimundo Coelho, irmdo do
pastor Valdivio Coelho e, geralmente, seguia as orientacdes dos mesmos e da Convencao
Batista Baiana.

O surgimento de pequenos grupos de jovens que se posicionavam contrarios aos
grupos ligados a JBB foi verificado a partir da década de 1960 principalmente nas igrejas
mais antigas, freqlientadas pela classe média e por jovens universitarios oriundos dela.
Desse grupo, o primeiro a despontar de forma mais ativa foi o da Igreja Batista de Sido,
onde, nos anos 1960, segundo Marli Geralda Teixeira®’* havia dois grupos de mocidades, e
num deles, organizou-se um grupo de jovens contrarios a Raimundo Coelho no qual “boa

parte desses universitarios faziam parte da ACA, a Associacao Crista de Académicos que

"8 FEERNANDES, Clemir. O Movimento Diretriz Evangélica e a Luta Cristd pela Justica. Revista Ultimato.
Edicdo 319. Julho/Agosto de 2009. Disponivel em: http://www.ultimato.com.br/revista.

2" Doutora em Histdria e estudiosa da historia batista. Fez parte das mocidades da Igreja Batista de Sio e,
posteriormente da Igreja Batista da Graca. Atualmente ndo faz parte da membrezia de nenhuma
Denominagdo Batista.
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era uma associacdo académica, mas que tinha um projeto politico de discussdo da
sociedade, de discussio da realidade brasileira”.?"

E importante dizer que esses jovens batistas eram os grandes responsaveis pela
articulacdo da ACA na Bahia que, segundo Agostinho Muniz?’® — jornalista, ex-membro da
Igreja Batista Dois de Julho, congregava jovens de Vérias igrejas, mas preponderantemente

da Igreja Batista de Siao®’’

. Ainda segundo o jornalista, a partir de 1962, esse grupo ligou-
se a0 movimento de teatro da Bahia — que adotava caracteristicas similares as do Teatro de
Arena criado em Sao Paulo — chegando a encenar pecas a peca Os Fuzis da Senhora
Carrar®’® na concha acustica do Teatro Castro Alves.

Entre os jovens da Igreja Batista de Sido, tornou-se comum a realizagdo de grupos
de estudos dentro do templo, dedicados a estudar Paulo Freire e discutir sobre a realidade
brasileira, politica, economia, remessa de lucros, imperialismo, enfim, assuntos que faziam
parte do cotidiano politico do Brasil da década de 1960. Entretanto, segundo Marli Geralda

Teixeira;

os velhos da igreja ficaram preocupados e foram fazer queixa ao Valdivio
Coelho e como o cld ndo estava nessa mocidade estava na outra [a JBB]
comegou uma guerra, uma guerra besta... hoje eu olho pra tras... mas na
época era uma guerra de vida ou morte dentro da igreja e entdo dessa
guerra veio a acusac&o.?”

Durante os primeiros anos da década de 1960, a até depois do Golpe de 1964, a
Juventude Batista Baiana presidida por Raimundo Coelho e tendo o pastor Valdivio
Coelho no conselho consultivo, ainda gozava do reconhecimento e prestigio da Convencao
Batista. Este prestigio era refletido no jornal Batista Bahiano que durante esse periodo
concedeu em quase todas as suas edicdes um espaco, as vezes de uma pagina inteira, a
JBB, onde tratava principalmente dos “Congressos de Mocidade” estaduais e nacionais e

das atividades do coral da Igreja Batista de Sido. Nesse ano, a reeleicdo de Raimundo

2’® Entrevista realizada com Marli Geralda Teixeira em Salvador. 23 de marco de 2010.

278 Jornalista, ex-membro da Igreja Batista Dois de Julho e um importante lider da Uni&o de Mocidade dessa
Igreja. Atualmente faz parte da membrezia da Igreja Batista de Nazareth.

2" Entrevista com Agostinho Muniz realizada em Salvador. 18 de fevereiro de 2011,

278 peca do teatrdlogo alemdo Bertold Brecht é um classico da dramaturgia mundial. O texto trata da luta dos
povos em defesa da democracia contra o fascismo. Para isso aborda o drama e as contradi¢des vividas pela
Senhora Carrar que perdeu o marido lutando contra o exército de Francisco Franco durante a Guerra Civil
Espanhola (1936) e cujo filho esta prestes alista-se e tomar 0 mesmo caminho.

279 Entrevista com Marli Geralda Teixeira. Op. Cit.
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Coelho para a presidéncia da Mocidade, foi comemorada pelo jornal como o “alvorecer de
um novo ano na Juventude Batista Bahiana”.?*°

Em 1965, os jovens batistas que faziam parte da ACA, organizaram a primeira
candidatura de oposicdo da histéria da JBB, conseguindo eleger através de uma forte
mobilizagdo o jovem Iraci Spinola, da IB Dois de Julho, a presidéncia do 6rgdo. Em 1966,
para garantir a reeleicdo de Spinola, antes da Assembléia que elegeria a nova diretoria, esse
grupo fez uma nova mobilizagdo, “um pouco na surdina” pelas Denominagdes Batistas que
existiam em Salvador a época. A campanha teve resultado, e numa elei¢do que geralmente
contava com 20 a 30 votantes, participaram cerca de 500 pessoas, 0 que fez com que
Raimundo Coelho desistisse de colocar sua candidatura garantindo a vitéria dos jovens da
ACA com uma maioria esmagadora de votos?.

Inicialmente, a vitdria foi comemorada pelo pastor Ebenézer Cavalcanti, pois para
ele, representava uma vitéria sobre Valdivio Coelho visto que a JBB passa a ser dirigida
por um jovem da Igreja Dois de Julho. Entretanto, logo nos primeiros meses, esses jovens
passaram a organizar reunides de estudos da Biblia, onde os textos eram utilizados como
referéncia para analisar a realidade brasileira, 0 que deixou clara a gestdo independente e
atuante que a nova diretoria pretendia construir na JBB.

A partir dai, a Juventude Batista Baiana passou a ter um papel mais contestador,
tanto nas questfes internas a Denominacdo, quanto na problematizacdo de temas politico-
sociais do pais. Nesse sentido posicionou-se a favor da participacao do crente na politica,
deixando evidente sua busca por espaco. Os membros da JBB buscaram reproduzir em sua
estrutura a democracia que pleiteavam dentro da igreja, e que ja ndo mais viam na
sociedade controlada pelos militares, nesse sentido tinha por principio as elei¢des de sua
diretoria e a ndo reeleicdo pela segunda vez para que ndo houvesse personalismo no
cargo.?®

Nos primeiros anos de atuacdo da nova JBB, o espaco destinado aos jovens no
jornal Batista Bahiano passou a ter informes regulares e mensais sobre as diversas
atividades realizadas e textos com suas reivindicacbes, como quando noticiou a

participacdo da JBB no 7° Congresso da Mocidade Batista Brasileira, realizado em Niteroi:

80 Alvorecer de um Novo Ano na JBB. Batista Bahiano. Maio/junho de 1960, p. 07.
28! Entrevista com Agostinho Muniz. 2011. Op. Cit.
%82 Juventude Batista Bahiana.Batista Bahiano. Maio de 1967, p. 04.
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O presidente da Juventude Batista Baiana, Iraci Spinola, foi escolhido
como chefe da delegacdo da Bahia, que estava composta com a maioria
de membros da Capital, ndo faltando o interior, principalmente de
Conquista, Feira, Jequié e Juazeiro. Dois baianos foram eleitos para o
Conselho Nacional da Mocidade: Agostinho Muniz, membro efetivo, e
Eraldo Tinoco, suplente [...] A atuacdo da caravana da Bahia despertou a
atengdo, pois trabalhou condignamente, mesmo sem contar com a
colaboragdo dos que, ainda no nosso meio ndo compreendem o alto
espirito que dirige a Juventude Batista Baiana.”®®

Observando essa nota, fica claro que logo nos primeiros meses de atuacao,
membros da nova diretoria ja assumiram pap€is importantes na organiza¢do da mocidade
batista a nivel nacional, contudo, as criticas aqueles que “nao compreendem” a JBB nos
indicam que a participacdo dos jovens baianos neste tipo de evento, ja ndo era bem vista.

A manutencdo deste espaco no jornal certamente deveu-se a atuacdo de Agostinho
Muniz, que por ter ligacGes profissionais e pessoais com o Pastor Belmiro Sampaio —
redator-chefe do Batista Bahiano a época — e cursar jornalismo, foi convidado por ele para
assumir a edi¢do do jornal. Contudo, realizou tal atividade de maneira ndo oficial, para
evitar as reacdes dos conservadores que ndo concordavam com suas praticas e
posicionamento politico.

Outra caracteristica da JBB era o fato dela conseguir integrar jovens de diversas
igrejas e, portanto, em diferentes condic6es sociais. Dela faziam parte desde membros das
Igrejas Batistas de Sido e Dois de Julho, provenientes, como ja dissemos, das classes
médias e alta de Salvador; até jovens da Primeira Igreja Batista — localizada, a época, na
regido conhecida como Baixa dos Sapateiros — conhecida entre os batistas como uma igreja
mais popular. Segundo o relato de Agostinho Muniz: “a gente integrou mas sem
discriminar ninguém, tinha lideres jovens naquelas igrejas que independiam de formacéo
educacional, com a abertura da JBB essas liderancas foram tratadas pelo potencial que
tinham ndo por causa do nivel universitario, ou se era rico ou nio”?*.

Dentre as atividades realizadas, além da organizacéo para a participacdo do maior
namero possivel de adolescentes nos Congressos Nacionais da Juventude Batista, que
ocorriam todos os anos, foi organizado no ano de 1967 um retiro espiritual de carnaval no
qual foram discutidos temas relacionados ao papel dos evangélicos na conjuntura politica

do pais, segundo 0s jovens:

28 Juventude Batista Bahiana. Batista Bahiano. Setembro de 1966, p. 03.
284 Entrevista com Agostinho Muniz. 2011. Op. Cit.
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os retiros ganharam o seu significado real e entenderam todos que nao é
apenas espiritual, as atividades sdo inimeras, desde estudos biblicos até a
pratica de esportes forma previstas no programa — A mocidade de Dois de

Julho, por exemplo, sob o tema “Comunidade Cristd”, estudou: “O
»» 285

Crente e o Estado” e “Somos a Igreja de Cristo nos Dias Atuais”.

A preocupagdo dos jovens baianos com o cerceamento da liberdade era uma
constante e ndo s6 em nivel local. Como exemplo, podemos citar um episddio no qual um
pastor do Departamento de Treinamento da Mocidade Batista Brasileira foi destituido de
seu cargo por ter permitido que os jovens tentassem publicar na Revista Juventude Batista
um texto intitulado: Crianca: sexo, Deus e salvagdo — que levou os diretores da Casa
Publicadora Batista a tirar esse exemplar de circulacdo. Diante deste fato, a JBB, em nome
de todas as Unides de Mocidade da Bahia, publicou uma “declaracdo de inconformismo”

na qual afirmava:

A “rentincia” do pastor Luis Schettini Filho do Departamento de
Treinamento, ndo é mais do que uma despedida forcada pelos atuais
dirigentes da nossa entidade maxima com a finalidade de impedir a
independéncia do trabalho da Mocidade. A interferéncia de dirigentes de
certa organizacdo particular nos problemas que nos pertencem, ¢ cada vez
mais acentuada, porque querem impedir nosso maior esclarecimento a
esta altura, insofismavel e de dificil negacdo [...] O que desejamos ndo é
superar os demais trabalhos da Denominacdo Batista Brasileira. Somos,
porém, uma forca e vamos trabalhar. Com a nossa inevitavel autonomia
0s outros setores, também, devem processar uma reformulacdo
administrativa, para que ndo sejam sufocadas.?*®

Nesse texto, podemos observar a indignacdo que a interferéncia dos lideres batistas
em questdes especificas dos jovens causou. A reivindicacdo por autonomia se faria uma
constante nas publicacBes da JBB no Batista Bahiano. A nova e autdbnoma JBB, nao
agradou em nada aos pastores batistas baianos e as reacGes a ela ocorreram de diferentes
formas que variavam a medida em que sua visibilidade aumentava. A principio optou-se
por uma estratégia que tentava manté-la sob o controle da Convencéo ao mesmo tempo em

que encarava com descrédito suas reivindicacoes.

28 Juventude Batista Bahiana. Batista Bahiano. Fevereiro de 1967, p. 03.
%8 juventude Batista Bahiana. Batista Bahiano. Novembro de 1966, p. 02.
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Essa forma de agir foi percebida e duramente criticada pelos jovens quando a
discussao sobre a manutencdo da Unido Geral dos Intermediarios — criada pela Convengéo
Batista Baiana em 1960 com o objetivo de manter a JBB sob o controle de “conselheiros
mais velhos” — foi posta em pauta. Para os jovens, ela j& tinha cumprido seu papel historico
devendo ser substituida por um 6rgdo que lhes garantisse mais autonomia. Em defesa dessa
idéia, Agostinho Muniz utilizou o Batista Bahiano para divulgar trechos do “Manifesto

Adolescente” escrito pelo “lider adolescente” Sylvio Barbosa, segundo o autor:

a maior preocupacao agora € dar consciéncia, pois, geralmente, 0 povo
atua sem saber pra quem €, devemos mudar tudo aquilo que os préprios
adolescentes acham que precisa, sem que os outros digam. O adolescente
ndo deve ser comandado, deve ser orientado. [...] A integracdo no
trabalho da igreja é impedida pela indiferenca com que os adolescentes
sdo tratados. O adolescente se sente bem com aquele que lhe da
importancia, se a igreja aceitasse o adolescente como ele €, seria uma
nova fase para a igreja.”>’

O Manifesto Adolescente foi o Gltimo texto reivindicatorio publicado na coluna da
mocidade, pois, nos ultimos meses de 1966 o pastor Ebenézer Cavalcanti assumiu a
direcdo do jornal Batista Bahiano e passa a retomar o controle total sobre o que era
publicado. Durante todo o ano de 1967, a publicacdo limitou-se novamente a informar
questdes préaticas sobre os congressos nacionais e estaduais da mocidade e sobre os feitos
do aclamado coral de jovens da Igreja de Sido, tendo a frente Raimundo Coelho. E
interessante notar que este coral, ao contrario do coral da Igreja Batista Dois de Julho que
era formado justamente pelos jovens progressistas, tinha um grande respaldo entre 0s
batistas baianos, pois era um simbolo de disciplina. Abaixo, uma imagem do coral

publicada no Batista Bahiano:

87 Adolescentes Reclamam Nova Estrutura. Batista Bahiano. Novembro de 1966, p. 02.
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Figura 6: Coral da Igreja Batista de Sido

Imagens assim, eram uma constante nas paginas do Batista Baiano, e juntamente
com as noticias veiculadas a respeito deste coral, como a do evento de posse de ACM
sobre o qual ja comentamos, contribuiram para construir a imagem do coral da IB de Sido,
como o Unico realmente sério e digno de respeito entre os batistas.

A partir de 1968, os poucos espacos dedicados a Mocidade Batista traziam textos
produzidos pela nova diretoria da JBB que, voltou a ser ocupada por jovens com o0
pensamento alinhado ao da hierarquia e que continuaram utilizando o espaco para divulgar

acOes rotineiras, mas, dessa vez apelando para um discurso com um tom conciliador:

Amados irmdos jovens, vamos esquecer as tristezas, decepcOes, até
derrotas e unidos na pessoa de Jesus Cristo, 0 alvo da Suprema Vocacéo,
pois alcan¢aremos o mundo para DEUS, e assim coesos no mesmo amor
cristdo, 50° Congresso e JBB, formaremos a mais expressiva forga que
DEUS tem para ganhar o mundo para o seu reino.?

Percebe-se que além da ideia de renovagdo, convocou-se 0S jovens para cumprir
com aquela que seria a verdadeira vocacao cristd, ou seja, o trabalho de evangelizacéo.
As acusagdes direcionadas aos jovens eram feitas também nos boletins semanais das

igrejas, segundo uma carta aberta divulgada pela Unido de Mocidade da Igreja Dois de

288 (O Batista Bahiano. Fevereiro de 1968, p.01.
%89 A Juventude Batista Baiana no Dois de Julho e na Convencéo. Batista Bahiano. Julho de 1968, p. 02.
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Julho nos meses que antecederam a crise que estava por vir entre eles e o pastor Ebenézer

Cavalcanti, denunciava:

a mocidade perdeu o contato porque de certo tempo pra ca deixou de ser
acompanhada, e ouvida. [...] basta que recordemos muitos dos ataques e
insinuagdes (sem fundamentos), colocados em diversas edi¢cbes do
Boletim da Igreja, ainda que para isso se estivesse desviando e

desvirtuando seu uso®.

A reacdo aos jovens progressistas também ocorreria de forma mais severa através
do processo que afastou os jovens ndo s6 da diretoria da JBB como também das suas
préprias igrejas. Apesar de ganhar forca nos anos finais da década de 1960, tal préatica, teve
inicio ainda em 1966. Segundo Agostinho Muniz:

66 € um ano emblematico da lideranca protestante e de Juventude porque
ai passam a ocorrer as eliminacdes desse pessoal que ndo rezava pela
cartilha da lideranca oficial da Igreja e dos pastores, Ebenézer mesmo foi
0 primeiro a comandar uma grande exclusdo desses jovens, eram poucos,
ndo eram muitos ndo, alguns se deram pela oportunidade de serem
oposi¢cdo mas que do ponto de vista de contetdo ideoldgico, religioso ndo
tinha nada de avanco [...] cito 66 porque foi em 66 que isso ficou muito
claro uma... um engendramento, uma coisa articulada entre a repressao da
Ditadura dentro das igrejas e a lideranca da igreja, os lideres da Igreja
comecaram a reagir contra aquele pessoal que dentro da propria igreja era
chamado de muito “cor de rosa”, alguns chamados de comunistas como
foi 0 meu caso que denunciado ao servico de repressdao ao comunismo
[...] fui denunciado como sendo atuante comunista, como tendo ligacGes
com o Partido Comunista fora da Igreja e eu atuava na Igreja como um
braco desse, do Partido... eu nunca fui comunista, nunca pertenci ao
Partido, embora tenha até freqlientado reunides pra saber como é, pra
conhecer, mas nunca me atraiu o materialismo histérico...*

De fato, a maioria dos progressistas batistas nunca fez parte do partido comunista.
O proprio jornalista Agostinho Muniz apesar de ter se aproximado da A¢do Popular faz
questdo de deixar claro que nunca foi membro do Partido Comunista. Entretanto, alguns
jovens protestantes aproximaram-se do PCB e foram duramente condenados a exemplo de

Norberto Bispo dos Santos Filho, membro da Igreja Batista Dois de Julho, que sabendo

20 Carta da Unifo de Mocidade da Igreja Batista Dois de Julho. Salvador, 19 de setembro de 1974.
Documentacéo IBN.
2! Entrevista com Agostinho Muniz concedida a Elizete da Silva em 02 de marco de 2007.
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que seria afastado do rol de membros caso assumisse ser comunista, optou por ele proprio
deixar a igreja logo apés a sua filiagdo ao Partido?*,
Os fatos ocorridos a partir de 1966 também sdo relatados pela professora Marli

Geralda Teixeira, ex-membro da Igreja Batista de Sido :

foi em 1966 o racha, ai veio a grande acusagdo: “é um bando de
comunista!” Pronto, vocé chamar alguém de comunista em 1965, era uma
coisa perigosissima.... ai “comunista, comunista!”... “é! ndo €é!” um bate
boca, etc.. e houve alguns detalhes sordido inclusive, muito sordidos e
que resultaram na eliminacdo da igreja de uma de nossas lideres, Maria
Assis [...]*%

Desta forma, a pratica da delacdo e expurgo dos jovens batistas de Salvador tem
dois auges em momentos distintos, em 1966, com a eliminagédo de cerca de 30 membros,
entre jovens e seus parentes da Igreja Batista de Sido pelo pastor Valdivio Coelho e em
1975 quando foi a vez de Ebenézer Cavalcanti por fim aos “missionarios comunistas” da
sua igreja. Ambos os grupos fundaram novas comunidades batistas similares em sua
origem mas de trajetdrias e orientacdo profundamente diferentes, a serem tratadas mais

detidamente no préximo capitulo.

292 Entrevista com Ellen Mello concedida a Elizete da Silva em 03 de marco de 2007..
298 Entrevista com Marli Geralda Teixeira. Op. Cit.
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CAPITULO 4

Os Varios Lados da Mesma Moeda: Conflitos entre
Batistas Progressistas e Conservadores na Bahia

“Oh grande Ser Divino, a Tu adoramos e servimos com meios diferentes e
ritos diferentes, n6s Te agradecemos a presenca de cada pessoa aqui nessa
reunido. Agradecemos também a oportunidade de estarmos juntos, unidos
pelos mesmos sentimentos e em defesa do mesmo ideal que é o bem de todos
através da justica, da paz, da fraternidade, e da plenitude da vida.
Agradecemos do mesmo modo a bencdo da liberdade de expressar 0 nosso
culto e servir as nossas comunidades de acordo com a nossa fé,mesmo no
meio da incompreensdo, da intolerancia, e da prepoténcia que tdo fortemente
existe em nosso meio por parte de pessoas e grupos religiosos. Constitui-se
para n6s motivo de gratiddo e reconhecimento o exemplo de homens e
mulheres que ndo tem medido esforcos para promover o didlogo, defender o
respeito, a tolerdncia e a convivéncia fraterna entre as diversas manifestagdes
religiosas e de fé. Ajuda-nos, n6s Te pedimos nesse momento de recuos e de
desvios, apesar de sermos firmes e unidos na construcdo de um mundo
melhor sem injusticgas, preconceitos e exclus@es. Agradecemos a organizagdo
desse seminario, Te pedimos protecdo e béncdos em favor dos seus
idealizadores, realizadores, financiadores, oradores e participantes.
Acompanha-nos ao sairmos daqui e guie 0s nossos passos na caminhada de
cada dia. Amém, Aleluia e Axé.”

Pastor Djalma Torres
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OS VARIOS LADOS DA MESMA MOEDA: CONFLITOS ENTRE BATISTAS
PROGRESSISTAS E CONSERVADORES NA BAHIA

Os acontecimentos relatados no capitulo anterior tiveram conseqliéncias praticas
que trouxeram profundas alteragdes no campo batista baiano. Os batistas relacionam os
“outros cultos” a imagens negativas ¢ em geral ndo validam essas doutrinas pois elas
seriam inverdades e, portanto, incompativeis com o0s principios batistas. As relacdes
negativas que identificam os ndo-batistas sdo refletidas no tratamento dado aos membros
da Denominagdo que se envolvem com eles, para estes desviantes, era reservado desde
graves acusacdes até a exclusdo permanente do seu convivio.

Aos que tendiam para a esquerda, no sentido politico, e portanto destoavam da
doutrina oficial, as consequéncias eram as mesmas do caso anterior, com 0 agravante de
que a ocorréncia poderia transcender o universo denominacional e virar, literalmente,
“assunto de Estado”.

O que se pretende aqui, ndo é produzir um historico detalhado das comunidades
batistas baianas que se envolveram em conflitos desse tipo, mas sim, demonstrar os efeitos
gerados pelo choque entre uma atmosfera de desconfianca, acusacdes e dendncias por um
lado, e de engajamento politico-social, cooperacdo ecuménica e enfrentamento por outro.
Além disso, chamaremos atencdo também para as mudancas ocorridas em algumas
comunidades batistas sob o impacto do pensamento conservador do periodo da Ditadura

em situacdes onde 0s progressistas sequer conseguiram se organizar.

Por uma Nova Lideranca: Igreja Batista de Sido e Igreja Batista da Graca

A lgreja Batista de Sido foi no periodo estudado uma das mais tradicionais da
cidade de Salvador. Fundada em 17 de abril de 1936 pelo missionario norte-americano
M.G.White, sua esposa Kate White e mais um grupo de 25 pessoas transferidas da Igreja
Batista Dois de Julho?®*. Funcionou no principio em uma sala do prédio que atualmente

abriga a Escola Kate White, no Campo Grande, regido central da cidade. A congregacao

2% ALMEIDA, Bianca Daéb’s Seixas. Uma Historia das Mulheres Batistas Soteropolitanas. Dissertagio de
Mestrado. Salvador: UFBA, 2006, p. 44.
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era formada majoritariamente por “uma elite scio-econdmica e parecia ter seus interesses
voltados para evangelizar essa parte da populacéo soteropolitana”?*°,

Em 1947, o Pastor Valdivio de Oliveira Coelho, assumiu o pastorado sendo o
principal responséavel pelo crescimento do grupo e pelo papel fundamental que veio a
ocupar no campo religioso batista baiano. Durante a sua gestdo foi construido o templo
definitivo onde a congregacdo se reune até hoje, o “Templo do Futuro” considerado um
dos mais suntuosos do estado e localizado numa regido central da cidade.

Apesar de ja termos discorrido sobre o Pastor Valdivio Coelho no capitulo dois,
faz-se necessério ressaltar mais uma vez sua importancia no universo batista baiano. N&o
ha duvidas de que a sua atuacdo a frente da Igreja Batista de Sido — onde pastoreou até a
sua morte em 1987 — e da Convencédo Batista Baiana e Brasileira, foi fundamental para a
expansdo dos batistas no estado. Em uma homenagem pdstuma, feita pelo tambem

renomado pastor baiano Belmiro Sampaio, esse reconhecimento fica confirmado:

[Valdivio] foi inegavelmente, um Principe no Ministério da Palavra e na
lideranca do povo de Deus. O acervo dos seus servicos prestados ao
nosso campo e a Denominagdo, é inestimavel. Organizou Igrejas, presidiu
Convengbes e Juntas; liderou Campanhas de Evangelizacdo de ambito
Estadual e Nacional, abriu brechas na quase impenetravel estrutura da
elite catdlica soteropolitana, chegando até a ser convidado para pregar em
colégios de freiras. Criou e comandou o Batalhdo Evangélico nos festejos
civicos do Dois de Julho.”®

Cabe ressaltar que a referéncia as “brechas” abertas na estrutura catolica certamente
ndo correspondeu a nenhuma tentativa de estabelecer uma relacdo de carater ecuménico,
mas tdo somente de divulgar a mensagem batista, visto que como ja ficou comprovado, 0
pastor Valdivio Coelho ndo era afeito a idéia de trabalhar em conjunto com os catélicos.

Entretanto, como também ja foi dito, todo esse carisma vinha acompanhado de uma
postura marcada pelo autoritarismo e por uma atitude inflexivel frente a qualquer forma de
discordancia quanto a sua conduta. Logo era de se esperar que 0 grupo de jovens
progressistas que se formou na congrega¢do, ndo agradasse em nada o pastor.

Diante do clima de desconfianca e acusacdes exposto anteriormente, os conflitos
entre esses jovens e o pastor foram se agravando, até o dia em que os lideres da Igreja

Batista de Sido, resolveram eliminar do rol de membros, sem muito alarde e sem nenhuma

2% ALMEIDA, B. 2006. Op. Cit. p. 46.
2% | ivro do Mensageiro. 642 anais da Convenc#o Batista Baiana. Barreiras, 1987, p. 17.
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justificativa verdadeiramente valida ou comprovavel, a jovem Maria Assis, uma das lideres

da Uni&o de Mocidade de Sido, segundo nos relatou Marli Geralda Teixeira:

expulsaram Maria Assis da igreja numa sessdo em que s eles
participaram, ninguém soube e isso foi o0 estopim e o grupo todo resolveu
também sair da igreja, sair ndo, exigir a volta dela, ousadia demais exigir
a volta dela, como era impensavel dentro do aparato de Valdivio Coelho
voltar atrds das decisOes, era impensavel, ele era irredutivel, era o jeito
dele, era um cacique, entdo ele expulsou todo mundo da igreja, deu carta
de transferéncia a todo mundo, ao grupo todo...”’

Apobs a exclusdo desse primeiro grupo de cerca de trinta pessoas — dentre jovens
ligados ao grupo progressista e outros membros da IB de Sido que ndo faziam parte da
Unido de Mocidade da igreja mas tinha alguma ligacdo com eles — varios outros membros
decepcionados com a atitude arbitraria de Valdivio Coelho pediram sua Carta de
Transferéncia®®®. Contudo, como ndo havia por parte dessas pessoas nenhum interesse em
deixar de ser batista eles logo comecaram a planejar a organizacdo de uma nova
congregacao.

Dentre esses membros que sairam insatisfeitos com os atos de Valdivio Coelho
destaca-se o diacono Cleriston Andrade, que, juntamente com outros membros mais
antigos que também deixaram a IB de Sido, como o diacono Manuel Eleotério de Jesus pai
da entdo jovem Marli Geralda, foi um dos principais incentivadores da fundacdo da nova
congregacao denominada Igreja Batista da Graca.

A organizacdo oficial se deu no dia 26 de Novembro de 1966, sob a lideranca do
pastor e missionario norte-americano James Palmer Kirk, que presidiu o grupo até marco
de 1969, contando com 67 membros. Mesmo tendo como base 0s jovens progressistas da
IB de Sido, desde a sua fundacéo ficou visivel que a nova comunidade, formada por um
grupo seleto de universitarios e profissionais liberais, recebeu apoio de diversas
personalidades importantes no meio batista baiano, dentre eles os pastores Belmiro
Sampaio entdo presidente da Associacdo Batista Baiana (que representava a igrejas de

Salvador) e de Ebenézer Cavalcanti, confirmando sua ja conhecida “rivalidade” com o

27 Entrevista realizada com Marli Geralda Teixeira. Op. Cit.

2% Carta liberando 0o membro da sua igreja de origem para que ele se transfira para outra igreja evangélica
que ja deve estar definida. Em geral, ela é solicitada pelo proprio membro ap6s acordo entre os pastores da
igreja de origem e da pretendida.
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pastor Valdivio Coelho. Além disso, a cerimbnia contou com a presenca do presidente da

Convencdo Batista Baiana, como noticiou o jornal Batista Bahiano:

A Igreja Batista da Graca foi organizada sob o patrocinio da Igreja
Batista Sinai em 26 de novembro, na Av. Euclides da Cunha, 45, no
bairro da Graga — Salvador com um concilio composto de 16 pastores e
50 membros apresentando cartas demissérias na hora. O programa se
revestiu de simplicidade e solenidade [...] o presidente da Convengéo
Batista Baiana, Pastor Jezimiel Noberto da Silva, fez a entrega da Biblia,
e a oracdo consagratoria foi proferida pelo pastor Belmiro Sampaio,
presidente da Associacio Batista Brasileira.”

A noticia da organizacdo da nova comunidade no jornal Batista Bahiano, bem
como a presenca de varios lideres batistas respeitados em seu meio, garantia a IB da Graga
a legitimidade tdo cara aos batistas. Isso se deu em grande medida pelo fato de que grande
parte dos fiéis que “migraram” da IB de Sido para 1, o fizeram mais por discordancias ao
pastorado de Valdivio Coelho do que por desejo de organizar uma congregacdo mais
aberta no sentido politico ou doutrinario. Em seu depoimento, Marli Geralda nos confirma

essa assertiva:

o tradicionalismo falou mais alto, a autoridade dos mais velhos falou
mais alto, ai varias pessoas que estavam descontentes com Valdivio
Coelho a vida toda e nunca teve coragem de insurgir contra ele foram
para Igreja da Graca e aqueles ideais foram quase que sufocados e o que
nos tivemos?*®

A situacdo descrita acima causou uma espécie de frustracdo nos jovens
progressistas levando muito deles a trocar novamente de congregacdo ou abandona-la
definitivamente, como foi o caso de Marli Geralda. Contudo, essa reacdo foi acontecendo
aos poucos. De 1970 a 1975, a Igreja da Graca foi liderada pelo pastor Djalma Torres,
baiano da cidade de Jequié mas que a época era um atuante lider da juventude batista de
Pernambuco com o qual a Juventude Batista Baiana mantinham contato desde os anos
1960.

%9 1greja Batista da Graca. Batista Bahiano. Novembro de 1966, p. 01.
%90 Entrevista realizada com Marli Geralda Teixeira. Op. Cit.
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Durante os primeiros anos de seu pastorado na IB da Graca, o pastor Djalma Torres
tentou intensificar o envolvimento de sua congregacdo com 0S movimentos sociais

exercendo um importante papel junto a presos politicos. Nas palavras do pastor Torres:

Na Igreja da Graca havia oficiais militares do exército. E eles me
facilitaram o acesso a presos politicos, eu dei assisténcia religiosa a um
grupo de jovens, coincidentemente alguns eram de Jequié
[coincidentemente porque ele ja havia atuado nesta cidade como pastor].
Jovens de dezoito, vinte, vinte e poucos anos... A intencdo do exército era
que eu levasse esses jovens a conversao. SO que naturalmente eu me
solidarizei com esses jovens. Foi um dos problemas que eu arrumei, eu
falei: “e agora José?”. E ai eu me ofereci pra dar assisténcia as familias,
de Jequié, peguei o endereco, escrevi dizendo que eu era pastor, que tava
dando assisténcia a eles. Eles ndo estavam sendo espancados, nao
estavam sendo torturados e essa foi uma qualidade que o vice
comandante do quartel®®

Entretanto, em pouco tempo ele foi impedido de continuar esse trabalho visto que
ao prestar mais auxilio social e politico aos presos e sua familias do que religioso, 0s
militares entenderam que ele “ndo estava produzindo o resultado que eles desejavam”, isto
é, a conversao dos mesmos.

Por outro lado, surgiram criticas dentro da Igreja da Graga por conta do tempo que
0 pastor dedicava a atividades externas a igreja, agravadas pelo fato de que neste mesmo
periodo Cleriston Andrade passou a atuar como prefeito de Salvador sobre indicacdo de
ACM, que por sua vez, era o braco da Ditadura Militar no estado. Nesse sentido, deixar
gue a comunidade eclesiastica se envolvesse com questdes politicas poderia ser ruim para a
imagem de Cleriston Andrade como evangélico colaborador do regime politico e da ordem
social*®,

Cabe destacar que, enquanto prefeito, Cleriston Andrade trouxe benesses a IB da
Graca, a exemplo da doacdo de um terreno pela Prefeitura de Salvador para a construcdo
do novo templo. A doacdo estava condicionada a construcdo de um centro comunitario,
que apos a morte do ex-prefeito em 1982 passou a chamar-se Centro Comunitario Batista
Cleriston Andrade. Esse centro, de carater essencialmente pratico e assistencialista, passou

a ser a Unica forma de atuacdo da IB da Graca em atividades de cunho social.

%1 Entrevista do pastor Djalma Torres concedida a Elizete Silva em 08 de fevereiro de 2007.
%02 SILVA, E. Protestantes e o Governo Militar: convergéncias e divergéncias. In: ZACHARIADHES, G.
2009. Op. Cit. p. 43.
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Por encontrar pouco espaco para a realizacdo de discussdes politicas e agdes
efetivamente sociais o pastor Djalma Torres abandonou a Igreja da Graga e passou
posteriormente a atuar na Igreja Batista de Nazareth, tema de nosso proximo tépico.

O que mais nos chamou atenc¢do na trajetéria da IB da Graga € que, apesar de ter em
sua origem o0s jovens progressistas que organizaram a ACA de Salvador, e protagonizaram
a primeira grande expulsdo por motivos politicos entre os batistas baianos, ela rapidamente
tornou-se mais um reduto dos conservadores chegando inclusive a ter um prefeito ligado a
Ditadura entre seus membros. Dessa forma, a primeira congregacdo batista
verdadeiramente voltada a atuacdo social e ecuménica seria a IB de Nazareth, organizada a
partir da década de 1970.

Por um Maior Engajamento: Igreja Batista Dois de Julho e Igreja Batista Nazareth

A Igreja Batista Dois de Julho, fundada no dia 21 de novembro de 1923, teve
origem na congregacdo mantida pela Primeira Igreja Batista da Bahia, hoje, primeira Igreja
Batista do Brasil. A sessdo de organizacdo teve como moderador o Rev. Carlos Barbosa,
estando também presente 0 missionario norte-americano Pr. M. G. White. Durante 41 anos,
a 1B Dois de Julho foi pastoreada por Ebenézer Gomes Cavalacanti, que até hoje figura nas
representacdes batistas como um dos mais importantes e eficientes pastores que ja atuaram
em solo baiano.

O pastor Ebenézer Cavalcanti, assim como Valdivio Coelho, gozava de uma
autoridade até entdo incontestavel dentro de sua Denominacdo Batista e foi o grande
responsavel pela expansdo e reconhecimento publico dos batistas em Salvador. Sua
atuacdo apoiando a organizacdo de novas igrejas batistas em diversas cidades além de
Salvador, Ihe rendeu o respeito e a admiracdo de batistas em toda a Bahia.

A exemplo do que ocorreu na Igreja Batista de Sido, os jovens da IB Dois de Julho
ligados a vertente progressista da JBB que ousaram contestar o pastor, também sofreram
duras retaliacGes. Entretanto, a expulsdo que s veio ocorrer em 1975, foi resultado de um
longo processo de perseguicdes e acusacgdes, incentivado pelo pastor Ebenézer Cavalcanti,
iniciado ainda na década de 1960, especificamente, 1966, ano em que ocorreram
eliminacgdes do rol de membros dos jovens da Igreja Batista de Sido.

No caso da Igreja Batista Dois de Julho, antes da eliminacdo em massa, houve as

acusacoes, as exclusdes nédo-oficiais, em resposta ao comportamento daqueles jovens que
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ndo estava sendo bem visto aos olhos da maioria conservadora, em especial, do seu pastor,
e que, portanto, ndo seria tolerado. A principio, essa hostilidade ainda pouco declarada
seguiu uma linha mais moralista, foram condenadas as aproximagdes desses jovens com o
movimento de teatro e o “comportamento inadequado” praticados por eles principalmente
por conta da realizacdo de atividades como excursdes e retiros espirituais de carnaval.

A construcdo da imagem de transgressores morais atribuidas aos jovens
progressistas foi bastante difundida inclusive entre batistas de outras cidades, como Feira
de Santana, com quem o pastor Ebenézer Cavalcanti mantinha boas relagdes desde a
fundacdo da Primeira Igreja Batista da cidade, pois como vimos, foi um dos seus
fundadores. Na entrevista realizada com o pastor e professor do STBNe Edson Gama,

pudemos constatar as criticas as praticas ndo recomendaveis:

havia um grupo 14 na Igreja Dois de Julho que formava um coral,
interessante que eles eram assim meio liberais, eles terminavam o ensaio
do coral, ai iam pra orla, chegavam la na orla e sentavam em barzinho,
tomavam whisky... tinham acusacéo, to dizendo acusa¢Ges porque eu ndo
vi, de que haviam até namoricos [...]**

Por outro lado, os relatos sobre esse periodo confirmam a idéia ja exposta aqui em
outros momentos de que o tratamento dado a juventude progressista batista seguia a
tendéncia do que vinha sendo feito na sociedade em geral pelos militares. Segundo o pastor

Djalma Torres:

os evangélicos de um modo geral, e os batistas de um modo particular
foram extremamente coniventes com a Ditadura Militar. Hoje vocé ¢ até
capaz de entrevistar pessoas de meia idade que preferem ir ao inferno do
que voltar pra uma Igreja Batista tal a viruléncia com que eles foram
expulsos, alguns foram presos. Ha um exemplo entre nés que vocé
conhece que é o Agostinho Muniz, ele é uma excecdo, ele chegou a ser
preso, ndo foi torturado, mas foi preso, passou algum tempo detido e ele
era ativo na Juventude Batista Baiana. Havia uma juventude alienada e
ligada a Ditadura, ao modelo, que tinha a expressdo maior na Igreja
Batista de Sido, e uma juventude mais independente que trafegava ali
entre Dois de Julho, Itapagipe, os pastores eram na época reacionarios. **

%93 Entrevista realizada com o pastor Edson Gama em Feira de Santana. 17 de novembro de 2010.
%94 Entrevista com o pastor Djalma Torres. Op. Cit.
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Essa ligacdo da Denominacdo Batista com a Ditadura Militar também nos foi
relatada pelo préprio Agostinho Muniz, o qual também ressaltou o papel da Igreja Batista
de Itapagipe, pastoreada por Belmiro Sampaio, nessa conjuntura. Segundo ele, existiam na
membrezia dessa igreja varios alunos do colégio militar, inclusive o filho do pastor que
teria sido quem o denunciou como sendo comunista ao aparelho de represséo militar do

estado. Em suas préprias palavras:

Ele me denunciou porque ele levou uma vez na Igreja de Itapagipe, um
coronel que em 1963 foi fazer uma palestra sobre guerra urbana, eu nunca
tinha ouvido, ndo sabia o que era isso [...] quando ele terminou de falar ai
eu disse: “olhe o senhor me desculpe, mas eu vou ter que protestar contra
isso, dizer que fazer politica € uma coisa negativa, o senhor dizer que é
inadequado para os membros da igreja participarem de politica... 0 senhor
pode condenar até a politica que estd sendo praticada, pode fazer
restricGes, mas o senhor ndo pode condenar e dizer que 0os membros da
igreja estdo proibidos de fazer politica sendo a gente vai pra um processo
de alienagdo e de autoritarismo”. Por causa dessas intervengdes isso
constava na minha ficha do servico de protegdo ao comunismo.*®

Essa trajetdria contestadora de Agostinho Muniz foi resgatada e somada as novas
acusacdes sobre sua indole e acdes frente a JBB. Como resultado, e ainda utilizando da
pratica da “hostilidade pouco declarada”, em 1975 o jovem Agostinho Muniz recebeu do
pastor Ebenézer Cavalcanti, com a aprovacdo da Igreja, sua carta demissoria®®® como um
“convite” para que ele se retirasse da Igreja Batista Dois de Julho.

A partir dai, os desentendimentos entre o pastor Ebenézer Cavalcanti e a Unido de
Mocidade tornaram-se cada vez mais recorrentes e mais as claras. Apds este evento, 0s
jovens lancaram um manifesto a igreja, assinado por 24 membros, onde expuseram suas
insatisfacGes e denunciaram as acusacdes e praticas de que estavam sendo vitimas. As
principais criticas foram direcionadas a falta de assisténcia dada a eles pelo pastor
Ebenézer Cavalcanti, nesse sentido, afirmavam que “afastado e distanciado da nossa
Mocidade, o pastor ndo pode améa-la e compreendé-la, muito menos ir buscar alguma
dessas ovelhas que estejam em perigo de se separar do rebanho. Antes, enxota as que, por

ventura, se desgarrem”.’

%% Entrevista com Agostinho Muniz. 2011. Op. Cit.

%% | iberagdo do membro, mediante aprovagdo pela congregago, para que o membro em questdo escolha
outra igreja de sua preferéncia.

%07 Carta da Unido de Mocidade da Igreja Batista Dois de Julho. 1974. Op. Cit.
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Da critica, 0 manifesto passou a denunciar as acusa¢des direcionadas ao grupo,

informando que

apos o periodo em que esteve doente, logo no primeiro domingo em que
veio a Igreja, cuidou o pastor de fazer serissimas e gratuitas acusacoes a
membros da Igreja, como se estivesse tomado pelo seu precario estado de
salde. Em plena Escola Dominical, acusou-os de comunistas e
perniciosos. Acusaces infundadas que sequer teve condigbes de
sustentar, apesar de feitas em puablico. Também ndo houve reagdo, A
Mocidade estd amadurecida e procurou compreender, com compaixao,
esse rasgo de fraqueza®®

Dando continuidade aos atos de censura intensificados naquele ano, a Igreja Batista
Dois de Julho proibiu que a Unido de Mocidade realizasse campanhas para levar novos
participantes as suas reunifes e vetou a circulacdo dos boletins impressos pela mesma, bem
como a divulgacéo de suas atividades no jornal Batista Bahiano, a essa época, dirigido por
Ebenézer Cavalcanti; agdes também denunciadas no manifesto da mocidade.

O documento foi encerrado com um apelo a Igreja Batista Dois de Julho, onde

atribuiu-se o comportamento do pastor a um problema de saude:

Nosso pastor esta doente. Precisa de um descanso mais prolongado. Ndo
@ preciso ser especialista para perceber isto. A Igreja deve tomar
consciéncia disso, pois também terd responsabilidade pelo que de mais
grave possa Ihe acontecer. Dizemos isto pois em outros tempos gozamos
de sua confianca e da sua convivéncia amavel.

Como era de se esperar o Manifesto, ndo foi bem recebido na Igreja Dois de Julho
visto que era insustentavel que dentro da igreja existissem jovens que contestassem tdo
publicamente a hierarquia e a autoridade do pastor.

Em resposta a0 Manifesto o diacono Adlai Pacheco, 1° secretario da Igreja,
escreveu um longo documento que foi lido no pulpito pouco mais de um més depois da
entrega do manifesto. Em termos gerais 0s principais argumentos utilizados no documento
forma construidos no sentido de deslegitimar a Unido de Mocidade apelando
principalmente para o fato de que o Manifesto continha poucas assinaturas, e por isso nao

representava o pensamento de toda a juventude da igreja, segundo o pastor

308 |dem.
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esse “MANIFESTO” ndo espelha o pensamento da juventude da Igreja,
pois é apenas uma minoria, de porcentagem infima, que sob o comando
de um, dois ou treis [sic], desejam subverter a Igreja, implantar o caos, a
discordia, fazerem o que bem lhe apetecerem sem quererem se submeter
a soberania da Igreja e do seu Pastor.*”

No discurso do documento-resposta, a Unido de Mocidade além de ndo ter
legitimidade para falar em nome dos jovens da IB Dois de Julho, ou sequer “usar o nome
de Cristo”, seriam também “inimigos da igreja” interessados em implantar “o caos e a

discordia”, e no sentido de reafirmar essas duas imagens trazia também um apelo:

aos dissidentes peco que pelo amor de Deus deixem a Igreja em paz, dém
[sic] clima de paz ao pastor para continuar na nobre misséo para a qual
foi chamado, até o dia que o Senhor aprouver. Nao usem o nome de
Cristo como bandeira para alcancar seus ideais, que ndo sdo os da
Igreja.®™

Por fim, recomenda que o manifesto seja considerado “sem fundamento” e seja
arquivado. A partir dai a situacdo ficou insustentavel, e no dia 10 de outubro de 1974,
depois de uma tumultuada sesséo da Igreja onde o grupo ligado a Unido de Mocidade teve
sua fala cerceada, a jovem Liane Cumming e Silva deu o seu “grito de basta” e pediu sua
Carta de Transferéncia sendo acompanhada por cerca de 26 outros membros — sendo que
alguns deles afastaram-se da igreja antes sem solicitar sugestdo do pastor — como a decisao
foi tomada de forma nédo planejada eles ainda ndo tinham uma igreja para ir sendo naquele
momento compulsoriados®*.

Certamente nesse mesmo dia, 0S jovens ja comecaram a pensar em manterem-se
unidos em uma nova congregacdo batista, como pode ficar constatado através de alguns
trechos de duas cartas enviadas, nos dias 11 e 12 daquele mesmo més, ao pastor Djalma
Rosa Torres — presidente da Convencdo Batista Baiana a época — ambas relatando o
ocorrido de forma muito parecida. Na primeira delas, assinada pela estudante de medicina

Miriam Guerra Pinillos foi em nome do “grupo de jovens demissionarios” pedia orientacéo

%9 Carta do didcono Adlair de F. Pacheco a Igreja Batista Dois de Julho em resposta ao Manifesto da
Mocidade. Salvador, 16 de outubro de 1974. Documentacédo IBN.

%19 Carta do didcono Adlair de F. Pacheco. Op. Cit.

311 A carta compulséria é destinada aos membros que querem ser liberados de sua igreja de origem mas ainda
ndo tem uma igreja destino definida, entretanto, ela tem um prazo de validade determinado e caso a nova
igreja ndo seja escolhida dentro deste prazo o membro deixa de ser considerado como tal.
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ao pastor Djalma Torres para o grupo de jovens que havia sido “for¢ado a requerer suas
cartas demissorias”*2,

No dia seguinte, os jovens Paulo Rosa Torres e Heleone Alves Pereira, enviam ao
pastor Djalma Torres uma outra carta relatando mais detidamente os acontecimentos que
culminaram na saida dos jovens da Igreja Batista Dois de Julho e seu desejo de organizar

uma nova igreja, a carta esclarecia que

Com as restricOes e imposicOes feitas a Mocidade, tornou-se angustiante
e constrangedora a permanéncia dos componentes daquela organizacéo,
em sua maioria, na supra citada Igreja. Vendo frustradas todas as
tentativas de convivéncia e harmonia na Igreja, pela posicéo intransigente
assumida pelo pastor Rev. Ebenézer Gomes Cavalcanti, vimo-nos
obrigados a transferir-nos da Igreja, o que ocorreu no dia 10 do corrente
més. Desejando contribuir mais efetivamente para a expansdao do Reino
de Deus, resolvemos unir nossas forgas e organizar uma nova Igreja com
base neotestamentaria e em consondncia com 0s principios Batistas. Para
tanto, necessitamos e solicitamos a orientagdo e a assisténcia de V. S., na
qualidade de pastor e Presidente da Convencao Batista Baiana.*

Atendendo ao pedido, o pastor Djalma Torres, orientou os jovens a filiarem-se a
uma igreja batista para que a carta compulsoria ndo perdesse a validade, e ele proprio
intercedeu junto ao pastor José Luis de Carvalho, da Igreja Batista Morid — uma
congregacao simples do bairro de Engenho Velho de Brotas — para que eles fossem aceitos
formalmente por essa igreja até que se organizassem em uma nova congregacao.

Em 14 de fevereiro de 1975, no templo da IB Moria o grupo realizou a ceriménia
que cria oficialmente a Igreja Batista de Nazareth, com 32 membros fundadores. Nesse
caso, ao contrario do que aconteceu na fundacdo da Igreja da Graga, a ceriménia ndo
contou com a divulgacdo no jornal Batista Bahiano, nem com a presenca de um nimero
grande de pastores batistas, de acordo com a ata de organizacdo da igreja estavam
presentes ‘“os missiondrio Burley Cader e Clifford Dane, os pastores Jos¢ Luis de
Carvalho, Djalma Torres e Epaminondas de Souza Bastos e, ainda, os didconos Cloves
Oliveira e José Arcanjo de Souza Filho da Igreja B. 2 de julho e Sinai, respectivamente”®™,

Até conseguir organizar sua sede prépria, as reunifes da Igreja Batista de Nazareth

%12 Carta de Miriam Guerra Pinillos ao pastor Djalma Torres. Salvador, 11 de outubro de 1974.
Documentacéo IBN.

%13 Carta de Paulo Torres ao pastor Djalma Torres. Salvador , 12 de outubro de 1974. Documentagao IBN.

%14 Ata da organizacdo da Igreja Batista Nazareth. Salvador, 14 de fevereiro de 1975, Documentacéo IBN.
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ocorreram nas dependéncias do Colégio 2 de Julho, pertencente aos presbiterianos
ecuménicos da Igreja Presbiteriana Unida.

No mesmo més de fundacéo, o pastor Djalma Torres tornou-se o primeiro pastor da
IB de Nazareth e em maio encaminhou um pedido verbal a junta executiva da Convencao
Batista Baiana solicitando o ingresso da congregacdo em seu rol. Entretanto, ele préprio
recusa a proposta da Junta de retirar uma comissdo para estudar se encaminharia ou nao o
assunto a assembléia. Segundo relato do proprio pastor Djalma Torres, sua recusa ocorreu

porque:

ndo competia a Junta ndo aceitar, rejeitar o pedido, porque legalmente o
que competia a Junta era encaminhar o parecer para a assembléia
recomendando ou ndo a aceitacdo. Mas na Junta, o Ebenézer se sentiu
traido, sobretudo por mim, prop6s que a Igreja ndo fosse aceita sob a
alegacdo de que era um grupo comunista e mundano. 315

Ou seja, a formagéo da comissdo com as fungdes propostas pela Junta ndo era um
procedimento rotineiro e isso fica confirmado pelo proprio estatuto da CBBa logo em seu
primeiro capitulo: “0 ingresso de igrejas no rol cooperativo far-se-a& mediante parecer do
Conselho de Coordenacao, submetida a decisao da Convengﬁo”sw. Tal postura nos leva a
crer que o conselho havia estabelecido uma posi¢do contraria a insercdo de Nazareth na
CBBa e tentou criar estratégias para que o assunto ndo chegasse a assembléia geral, onde
seriam levados em conta os critérios oficiais 0 que levaria a aceitacéo.

Esse acontecimento deu inicio a uma grande polémica envolvendo a Igreja Batista
de Nazareth e algumas outras pertencentes a Convencao Batista Baiana. Um més ap6s o
arquivamento do pedido foi enviada a Junta, com cOpia aos pastores, uma carta criticando a
atitude da coordenacdo num tom bastante agressivo. Por estar assinada sob o pseudénimo
“A.M”, certamente uma referéncia a Agostinho Muniz, a autoria ndo ficou comprovada e
desconfiou-se que teria sido elaborada com a intencdo de prejudicar a igreja e o préprio
Agostinho, visto que a carta causou estranhamento inclusive aos membros da propria IB de
Nazareth como poderemos constatar.

O autor tomou como exemplo alguns fatos ocorridos em outras comunidades

batistas que poderiam comprometer a idoneidade das mesmas, para argumentar que 0S

%1% Entrevista com o pastor Djalma Torres. Op. Cit.
%16 Estatuto da Convencédo Batista Baiana, capitulo 1, art. 2°, paragrafo 1°. In: Livro da 742 Assembléia da
Convencdo Batista Baiana. Santo Antdnio de Jesus, 1997. p. 20.
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critérios de julgamento aplicados a Nazareth eram mais rigidos e por vezes injustificaveis.
Nesse sentido, acusou erros no comportamento de Cleriston Andrade, membro da Igreja da
Graga “que [quando prefeito] ajoelhado aos pés de Menininha do Gantois, lhe beijou as

maos” e teceu severas criticas ao pastor Ebenézer Cavalcanti afirmando que

A inveja e o despeito que o Pastor Ebenézer Cavalcanti alimenta em seu
coragdo, ao lado de uma vaidade doentia, vem causando dificuldades ao
Evangelho em nossa Terra [...] Muitos pastores ja sentiram na pele os
escandalos provocados pelo Pastor da 2 de Julho. Muitos o temem por
acha-lo extremante perigoso. E agora a Junta, constituida por tantos e
reconhecidos valores, segue as maquina¢fes de um homem dessa
qualificacdo espiritual? N&o entendo!™’

O texto segue chamando atencao para o fato de que apesar das outras igrejas terem
varias irregularidades, ndo foram julgadas com tanto rigor como Nazareth, e finalizava
com uma solicitacdo de que a medida adotada pela Junta fosse reconsiderada. Em resposta
a essa misteriosa carta o proprio Pastor Djalma Torres escreveu a Junta Executiva da CBBa
esclarecendo que a carta ndo precedeu de nenhum membro da IB de Nazareth, e lamentou
“profundamente que alguém sem escripulos e carater cristdo, se prevalega de situagdes
para tentar denegrir pessoas e igrejas, e empobrecer a vida da denominacdo”®. Por
sugestdo da propria Junta os esclarecimentos do pastor Djalma Torres foram publicados no
Jornal Batista Bahiano a fim de minimizar os impactos causados pela carta que circulou
por varias cidades do estado.

Finalmente, em 23 de julho de 1976, a Igreja Batista de Nazareth tem seu pedido de
ingresso na CBBa aceito durante a 12 sessdo da 53% Assembléia da Convencdo. Entretanto,
em 1988, foi expulsa da Convencdo, condicdo na qual permanece até hoje. Apesar de
transcender os limites cronoldgicos deste trabalho, julgamos necessario expor, de forma
breve, este processo.

A justificativa veio de um parecer de 1988, produzido por uma comissdo especial,
nomeada pela diretoria da CBBa para avaliar o comportamento dos membros da IB de

Nazareth. Para tanto, utilizou-se de noticias publicadas no jornal A Tarde que mostravam

317 Carta aos “Irmdos Componentes da Junta Geral da Convengio Batista Baiana”. Salvador, 26 de junho de
1975. Documentacéo IBN.

%18 Carta do pastor Djalma Torres & “Junta Executiva da C.B. Bahiana”. Salvador, 25 de agosto de 1975.
Documentacéo IBN.
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“o envolvimento da Igreja Batista de Nazareth em movimentos ecuménicos”"

que néo
eram aceitos pelos batistas, de acordo com sua Declara¢do Doutrinaria.

Como resultado da acusacdo, na 65% Assembléia anual da Convencdo Batista
Baiana, realizada naquele mesmo ano em Alagoinhas, a IB de Nazareth foi afastada da
convencdo batista. A noticia foi recebida com estranhamento por varios outros grupos
religiosos, visto que em 1988, 0 ecumenismo j& era muito mais aceito, segundo nota escrita

pelo préprio pastor Djalma Torres e divulgada no jornal A Tarde:

antes mesmo que a decisdo da Convencdo Batista Baiana tenha tido
repercussao, a Igreja Batista de Nazareth passou a receber a solidariedade
de muitos membros de outras igrejas batistas baianas, de outras
denominacg0es e igrejas evangélicas e de diversas entidades religiosas.
Em geral, declaram que receberam “com espanto e sem entender a atitude
da exclusdo”. De acordo com o boletim dominical, a mais significativa
manifestacdo € a proposta de um lider religioso ndo-batista, que se dispde
a encaminhar a sua denominagdo “quase certo de ser aprovado”, pedido
de filiacdo da Igreja Nazareth. Pela posi¢cdo que reafirmou, a Igreja
Nazareth, porem, persiste em considerar-se uma igreja batista, ndo abdica
desse direto e ndo reconhece nenhum poder que a possa constranger.*?

De fato, a opcdo pelo ecumenismo trouxe uma série de dificuldades a IB de
Nazareth principalmente no que diz respeito ao seu relacionamento com outras
comunidades batistas baianas. Desde 0s seus primeiros anos de existéncia, Nazareth
definiu como suas principais diretrizes 0 engajamento dos cristdos em questdes sociais e
politicas e o ecumenismo. O ecumenismo defendido por eles consistia “na vontade de
encontro, de aprendizagem de um com o outro, de conhecer uns aos outros, no auto-exame
critico, de completa honestidade em todo o trato com os outros e acima de tudo, na vontade
de obedecer ao Espirito™?.

Por conta dessa forma de pensar, a Igreja Batista de Nazareth se transformou em
referéncia no que dizia respeito a evangélicos ecuménicos e progressistas, e a primeira — e
por muitos anos Unica — igreja batista a estabelecer como diretriz essa forma de atuacdo. E

importante destacar, que as relacdes ecuménicas estabelecidas pelos membros da IB de

%19 Carta da Comissdo Especial nomeada pela Junta Executiva da Convenco Batista Baiana a Igreja Batista
de Nazareth. Salvador, 03 de junho de 1988. Documentacéo IBN.

%20 Convengéo de Alagoinhas exclui Igreja Batista. A Tarde. 26 de julho de 1988.

%21 Texto do Grupo de Trabalho sobre a Histéria de Nazareth em comemoracdo aos 25 anos da lgreja.
Salvador, 14 d fevereiro de 2000, p. 06. Documentacéo IBN.
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Nazareth ndo eram praticadas apenas com outras entidades cristds, mas também com
entidades religiosas de matriz africana.

Mantendo sua atitude de engajar-se politicamente, a IB de Nazareth ndo se
esquivou de expressar seu posicionamento a respeito do Governo Militar, criticando
inclusive a postura de outros pastores batistas que foram coniventes a ditadura, como
vemos no trecho de um dos discursos do pastor Djalma Torres publicado no boletim

dominical da igreja:

0s pastores batistas sempre se calaram politicamente e saem do seu
mutismo para falar em nome da denominacdo respaldando atos injustos
praticados pelo governo [...] a obediéncia civil as leis do pais ndo se
confunde com comprometimento com erros, injusticas e opressdes. Ao
contrario, para agir profeticamente é preciso que ela seja corajosa e
denuncie aos préprios governantes as falhas cometidas a exemplo de
Isaias, Amos, Jodo Batista, Cristo e outros profetas [...] na Convencado
Batista Brasileira em Belém a rotina dos trabalhos (relatérios) s6 era
quebrada pelos discursos em louvor ao Golpe Militar de 64, seus
seguidores e autoridades administrativas.*?

As atividades eclesiasticas incluiam também acbes que transcendiam o trabalho
ecuménico. Buscou atuar conjuntamente com diversas entidades e movimentos da
sociedade civil como o COSPAC (Comité de Solidariedade aos Povos da Ameérica Central
da Bahia), o movimento Memorial de Canudos, a CESE (Coordenadoria Ecuménica de
Servico) e, a partir dos anos 90, com o MST, além de colaborar com a implementacdo de
cooperativas para desempregados e realizar atividades de cunho mais assistencialistas em
comunidades pobres da cidade de Salvador.

Em suas reunides ou junto aos movimentos nos quais participava, tratava de temas
politicos e éticos considerados avancados, polémicos ou até indiscutiveis entre os batistas e
fazia questdo de tornar publico esse posicionamento inclusive a Convencao Baiana como
em um dos documentos produzidos em resposta as acusacdes feitas para justificar sua
exclusdo do rol daquela instituicdo, afirmando que o posicionamento da Igreja Batista de

Nazareth frente a conjuntura politica:

cré gue a omissdo, em face de problemas tdo graves como a Divida
Externa, Direitos Humanos, desemprego e sub-emprego, inflagdo,
reforma agraria, violéncia, homossexualismo, drogas, preconceitos etc,

%22 Boletim Dominical da Igreja Batista Nazareth. Salvador, 23 de novembro de 1980. Documentacéo IBN.
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constituem-se em pecado diante de Deus e a quebra dos dois grandes
mandamentos divinos (Mat. 22:37-39).%%

Tendo como pilares Koinonia, Diaconia e Kerigma (comunhdo, servico e
proclamacdo), a IB de Nazareth tornou-se um reduto para protestantes que desejavam um
maior engajamento politico ou ecuménico mas ndo encontravam espago para isso nas
comunidades batistas tradicionais e desde 0s primeiros anos de sua existéncia recebeu
diversos membros novos transferidos em sua maioria das Igrejas Batistas de Sido, Dois de
Julho, Itapagipe e da Primeira Igreja Batista do Brasil. Mesmo enfrentado a resisténcia dos
lideres da Denominacdo Batista Baiana, permaneceu construindo sua trajetéria ecuménica

e em defesa do engajamento politico dos evangélicos.

Somos Conservadores! Batistas e Fundamentalistas em Feira de Santana

Ao analisar o impacto da expansdo conservadora entre os batistas impulsionada
pela ocorréncia do Golpe civil-militar, ndo podiamos deixar de estudar a trajetoria da
primeira igreja evangélica de Feira de Santana que, nesta conjuntura, deixou de ser o
simbolo da cooperacgéo evangélica para tornar-se a Primeira Igreja Batista Fundamentalista
de Feira de Santana e uma das Unicas no estado.

Como j& comentamos anteriormente, a cidade de Feira de Santana figura até hoje
como referéncia no campo religioso batista baiano por sediar desde 1960 o Instituto
Biblico Batista do Nordeste. A escolha do local ndo foi aleatoria, os batistas consideravam-
na como uma cidade estratégica por ser o maior entroncamento rodoviario do pais e
reconheciam que ela estava vivendo um momento de pleno desenvolvimento e crescimento
populacional.®**

A Primeira Igreja Batista Fundamentalista, remonta sua origem a Igreja Evangélica
Unida, primeira igreja protestante da cidade. Fundada em 1937 pelo casal de missionarios
neozelandeses, de origem congregacional, Roderick e Isobel Gillanders congregava a
principio todos os “crentes” da cidade, independente da filiacdo religiosa que

declaravam®*°. Segundo o professor e pastor Edson Gama:

%23 “Documento da Igreja Batista Nazareth em resposta a carta da Junta Executiva da Convengdo Batista
Baiana”. Salvador, 13 de julho de 1988. Documentacéo IBN.

%2 TRABUCO, Z. 2009. Op. Cit. p. 101.

%5 OLIVEIRA, Lélia V. Fernandes. de. E a Histéria Continua. Feira de Santana: Igreja Evangélica
Fundamentalista. 2007.
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ele [Roderick] veio em missdo para Feira de Santana, e como ele viu que
ndo tinha nenhuma igreja evangélica ele fundou a Igreja Evangélica
Unida, e ele descobriu que existiam alguns evangélicos aqui, [...] ele
chamou esse povo todo e juntou todos l4 na Igreja Unida.**

Em 1950, a Igreja Evangelica Unida inaugurou seu novo templo, ceriménia que
contou com a presenca de dois grandes lideres evangélicos baianos: o deputado e pastor
presbiteriano Basilio Catalar e o pastor Ebenézer Cavalcanti. A partir da formacdo dessas
novas igrejas os membros passam a ser denominados simplesmente como “evangélicos”,
entretanto em sua membrezia ainda permaneceu um significativo nimeros de batistas e
alguns presbiterianos. Por conta disso, a maioria dos obreiros®*’ que de l4 saiam, eram
destinados a trabalhar em atividades de proselitismo em prol de igrejas batistas inclusive
de outras cidades.*?®

Em 1964, Antdnio Ribeiro Fernandes de Oliveira foi empossado pastor da Igreja
Evangélica Unida. Formado em teologia no ano de 1961 pelo Seminario Presbiteriano
Conservador, trouxe consigo um obstinado ideal fundamentalista importado dos tedlogos
norte-americanos. Este ideal foi muito bem recebido pela igreja tanto por motivos externos,
pois defendia a idéia do combate a “ameaga” comunista e do apoio a governos
conservadores, quanto internos ao reivindicar uma maior pureza evangélica e um
comportamento mais conservador por parte de sua membrezia.

Seguindo essa linha, o pastor colocava-se como um combatente anticomunista e,
apesar de nao participar da caminhada realizada em Feira de Santana, “em comemoragdo a

vitoria do Movimento Militar contra o comunismo”>?°

, pelo fato dela ter sido organizada
por catolicos, estabeleceram sua forma particular de demonstrar satisfacdo com o
acontecimento, como nos descreve a professora Lélia Fernandes, esposa do pastor e grande
conhecedora da historia dos evangélicos em Feira de Santana: “n6s ndo fizemos
abertamente um culto mas sempre nas nossas palestras, nas oracdes agradeciamos a Deus

por ter libertado Brasil do comunismo™~".

%26 Entrevista com o pastor Edson Gama. Op. Cit.

%27 Obreiro é a denominacéo dada entre os evangélicos a0 membro de uma igreja que colocam-se de forma
voluntaria a disposicdo dela para realizar varios tipos de funcgdo, e em especial, a de evangelizacdo e
converséo de novos membros.

%28 SANTOS, Robson P. dos. Documento: Sintese Histérica da Igreja Evangélica Fundamentalista. Feira de
Santana, 19 de abril de 1997. Documentos avulsos.

%29 OLIVEIRA, L. 2007. Op. Cit. p. 104.

%30 Entrevista realizada com a professora Lélia V. Fernandes em Feira de Santana. 20 de novembro de 2010.
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Antes de detalhar a conversdo da Igreja Evangélica Unida ao fundamentalismo,
convém esclarecer sua definicdo. Atualmente, e em especial apos 0s eventos ocorridos nos
Estados Unidos em 2001, conhecidos como “11 de setembro”, o termo “fundamentalismo”,
voltou a ser muito utilizado, tanto no campo religioso como no campo politico, para
descrever qualquer movimento religioso tradicionalista de carater militante. No entanto,
como nos informa Silva, este conceito “ndo ¢ uma criagdo isldmica como a grande
imprensa brasileira tem divulgado. Suas primeiras formulagfes foram feitas pelo
protestantismo no final do século XIX, em oposicdo ao que se considerava como
modernismo teologico e desvio das verdades biblicas da fé reformada [.]7%%

A origem do termo, segundo Kiing ¢ Moltmann “designava determinada corrente
do protestantismo americano que se opunha a qualquer adaptacdo moderna e liberal da
Igreja invocando os fundamentos biblicos da fé cristd™***, Em defesa destes ideais, 0s
movimentos fundamentalistas utilizam-se de mecanismos, em geral agressivos, para
controlar e eliminar os desvios das normas impostas pelo seu grupo.

Nesta acepcdo, sob o pretexto de defender a ortodoxia, 0S movimentos
fundamentalistas ligavam-se indiretamente a maioria dos movimentos da extrema direita
politico-social. Segundo o Pastor Jodo Dias de Araujo, falando sobre a realidade norte-

americana:

a imprensa norte-americana denunciou que os fundamentalistas ap6iam a
‘Ku Klux Klan’. Combateram ostensivamente o pastor Martin Luther
King. Foram fervorosos defensores da Guerra do Vietnam [..] Na
América Latina, os fundamentalistas se apresentaram gratuitamente a
governos militares da direita para serem espiGes de seus irmaos e se
prontificarem a denunciar todos os inimigos do capitalismo®?

Entre os protestantes brasileiros o fundamentalismo ganhou muitos adeptos, em
especial, no periodo do Regime Militar. De acordo com Gouvea, essas denominacdes

evangélicas foram marcadas pela:

perseguicdo, a inquisicdo sem fogueiras, as acusac¢fes de comunismo que
levaram pastores e professores de seminario para a policia. [...] Igrejas
fechadas com correntes e cercadas e guardas com fuzis, seminarios

%1 51LVA, E. 2010. Op. Cit. p.36.

%2 KUNG, Hans; MOLTMANN, Jiirgen, apud ORO, Ivo Pedro. O outro é o demdnio: uma anélise
socioldgica do fundamentalismo. So Paulo: Paulus, 1996, p. 24.

3 ARAUJO, Jodo D. de. 2010. Op. Cit. p. 41.
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fechados, pastores com visdo social tendo que pedir a ajuda da magonaria
ou da igreja catdlica para fugir do pais, sob a acusacdo de estarem
mancomunados com os terroristas.**

Dentre, as denominacdes envolvidas na realidade descrita por Gouvea, a Igreja
Presbiteriana do Brasil vivenciou a influéncia do fundamentalismo de uma forma muito
particular, deflagrando uma verdadeira “inquisicdo sem fogueiras” que, segundo o
Reverendo Jodo Dias de Araljo — que como ja dissemos, foi vitima dessa reacdo

conservadora — tinha como principais propdsitos:

a) o fortalecimento do radicalismo conservador, combatendo as
“novidades” daqueles que eles rotulam de “modernistas e “ecuménicos”;

b) defender ardorosamente o sistema capitalista e acusar de “comunista”
s 335

todos aqueles gue ndo simpatizavam com o “fundamentalismo”.

Foi em concordancia a esse movimento que, em junho de 1964, a Igreja Evangelica

Unida filiou-se a Confederacdo das Igrejas Evangélicas Fundamentalistas do Brasil,

aprovando em assembléia, dois anos depois, a mudanga do nome para Igreja Evangélica

Fundamentalista. Em 1975, depois de participar de participar do VII Congresso da CIIC,
filiou a igreja também a este 6rgéo.

A ades@o ao movimento fundamentalista permaneceu como um motivo de grande

orgulho no imaginario dos membros da igreja. No cordel escrito pelo poeta-cordelista

Antbnio Alves da Silva — um dos mais antigos membros vivos da congregagdo — 0 evento

foi elogiosamente relatado:

Foi com Antonio Fernandes
Pastoreando a Igreja

Que mudou-se entdo seu nome
Numa sessdo benfazeja

Para Fundamentalista

Por ser a luz que lampeja

[.]

%% GOUVEA, Ricardo Quadros. A Piedade Pervertida. S&o Paulo: Grapho Editores, 2006. p. 82. Apud.
SOUZA, Robson da C. de. Identidades fundamentalistas em face dos “processos emancipatorios modernos.
p. 09. Disponivel em: <http://www.mackenzie.br/fileadmin/Chancelaria/GT7/Robson_Costa_Souza.pdf>

¥ ARAUJO. J. 2010. Op. Cit. p. 42.
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Apoiado 0 movimento
Contra a idéia comunista
A igreja muda o nome
Para fundamentalista
Firme na base apostélica

Um novo ideal conquista.336

A filiacdo ao fundamentalismo reforgou as criticas as tendéncias e movimentos
politicos de esquerda e trouxe profundas alteracbes no comportamento da congregacao
que, apoiadas no regimento interno, passou a controlar desde o vestuario das mulheres até
a realizacdo de casamentos, que s6 deveria ser feito entre 0s membros da comunidade.
Suas posicdes politicas sempre foram muito claras e abertamente contrarias ao
ecumenismo e aos movimentos de esquerda.

As questdes politicas raramente eram discutidas dentro do grupo e sO eram
levantadas pelo pastor caso houvesse a solicitacdo de esclarecimento por parte de algum
dos membros. Em trecho de entrevista com o Senhor José B. dos Anjos (“Seu” Zito),
didcono da Igreja Evangélica Fundamentalista, ficou claro a influéncia do

fundamentalismo frente a politica e conjuntura daquele periodo:

Nunca votei na esquerda, porque eu gostei do regime anticomunista
[militar], porque eu gostei? Minha origem, por minhas bases que eu
recebi, a cabega da gente quando é feita pra mudar... [...] Eu gostei muito
dos militares, gostei! Porque eu ndo via o lado que eles faziam de errado,
ndo entendia; e outra, eles vieram banir o0 que eu via gue era errado no
comunismo, o que eu via errado? O comunismo forcava, chegava o
soldado do exército vermelho “eu quero essa casa” e desocupava. Mas
hoje nos vimos o que a revolucéo fazia... eu aplaudia a revolucdo porgue
eu nio gosto de bandido.*”

Aqui percebemos claramente também, a influéncia do pensamento anticomunista
discutido anteriormente. O comunista era o “bandido”, que posicionava-se sempre no “lado
contrario” ao da ordem e da paz. Ainda segundo o entrevistado, esse pensamento poderia
ndo ser homogéneo entre a membrezia, mas era sem divida o da maioria. Logo, verifica-se
a forte tendéncia anticomunista no pensamento de parte dos evangélicos fundamentalistas

da cidade, e percebe-se também que apesar da pouca expressividade no cendrio politico e

%6 SILVA, Antonio Alves. Aniversério da Reconstrucdo do Templo da Igreja Evangélica Fundamentalista.
Edi¢des Fundamentos, 1999. p. 3-4.
%37 Entrevista realizada com José Barreto dos Anjos em Feira de Santana. 15 de marco de 2008.



157

religioso feirense havia a preocupagdo com 0s acontecimentos politicos nacionais e
regionais, haja vista que a deposicao do prefeito Francisco Pinto também foi comemorada
e segundo o entrevistado “achou certo prender porque ele [Chico Pinto] era do lado
contrario”%.

A influéncia dos batistas pertencentes a Igreja Evangélica Fundamentalista ganhou
sua expressdo maxima, num conflito entre o pastor Anténio Fernandes e um grupo de
membros denominado ‘“comissdao Ebenézer” que, através de um livreto intitulado
“Verdades ou Sofismas?” veio a publico denunciar o autoritarismo exacerbado do pastor e
uma série de préticas que denunciavam um comportamento ndo condizente com as regras

da igreja. Em 1996%%

, apés um tumultuado processo, o pastor Antonio Fernandes foi
destituido do seu cargo que foi assumido por um pastor batista, que, com a aprovacgdo da
assembléia, mudou o nome da congregacdo para Igreja Batista Fundamentalista. Um
pequeno grupo, insatisfeito com a decisdo, deixou a igreja e juntou-se ao ex-pastor em uma
nova congregagao que mantém o mesmo nome e caracteristicas da anterior.

Seguindo a linha geral praticada pela Convengdo Batista Baiana, outros grupos
batistas feirenses mantiveram-se fiéis ao anti-ecumenismo e avessos a qualquer
aproximacao com as demais instituicdes evangelicas, a condenagdo aos que desviassem
dessa regra, também foi seguida a risca. Como exemplo deste comportamento, citamos o
fato ocorrido em 1967, quando, sob acusacdo de colaboragdo com uma igreja ndo-batista a
Primeira Igreja Batista de Feira de Santana excluiu, em 1967, quatro membros, como se

pode constatar através do registro em ata:

a comissdo de disciplina realizou a sua missdo entrando em entendimento
com as seguintes irmaos: Zuleica, Zuleide e Eliana Maia, em virtude das
mesmas estarem cooperando com a igreja Assembléia de Deus, votando o
plenario o afastamento unanimamente [sic] das referidas irmas do rol de
membros desta Igreja. Considerando também a Igreja que a irma Isabel
Brito Prado esta cooperando com a igreja Presbiteriana local, deliberou a
igreja afasta-la do seu rol de membros®®

E interessante observar que o afastamento desses “membros ecuménicos” ocorreu

no mesmo periodo em que se desenrolavam os processos de exclusdo na Igreja Batista de

338

Idem.
%9 Admitimos que a data ultrapassa, em muito, nosso recorte temporal, mas consideramos importante, a
titulo de desfecho, uma répida explicacéo sobre o ocorrido.
9 |ivro de Atas niimero 2 da Primeira Igreja Batista de Feira de Santana. Feira de Santana, 16 de novembro
de 1967. p. 57.
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Sido e na Igreja Batista Dois de Julho em Salvador, demonstrado que de fato, havia uma
sintonia na forma de pensar e agir de suas hierarquias em consonancia com a Convencao
Batista Baiana. Entretanto, ao contrario do que aconteceu em Salvador, entre os batistas
feirenses, até onde se sabe, ndo houve nenhum grupo que conseguisse organizar uma
resisténcia efetiva ao conservadorismo que tomou conta das igrejas da cidade.

Apesar da conivéncia explicita com o governo, os proprios batistas chegaram a ser
alvo da desconfianca dos militares que chegaram a fiscalizar as atividades dos missionarios
que viviam no Seminario Teoldgico Batista do Nordeste, como nos relatou o professor
Edson Gama:

nos tinhamos um missionario que morava numa casa do Seminario que
tinha um radio-amador, meu pai de criacdo [Burley Cardey] também
tinha um, entdo na época em que estourou a Revolucdo, e aquele periodo
todo do Al-5, eles foram fiscalizados porque, como eles faziam
transmissdes em inglés para os americanos, havia uma suspeita de que
eles estariam passando informagdes privilegiadas do Brasil para o
governo americano.>

Entretanto, a desconfianca durou pouco tempo e correspondeu aos primeiros anos
que se seguiram ao Golpe onde a desconfianca ainda era generalizada e os a atencéo estava
focada especialmente nos partidos, sindicatos, e instituicGes de ensino, caso do STBNe.

Ao que parece, o fundamentalismo atingiu batistas também em Vitéria da
Conquista. Apesar de nao termos acesso a praticamente nenhuma fonte ou estudo a
respeito, identificamos a ocorréncia da mudanca de nomenclatura e de orientacdo da
Primeira Igreja Batista de Vitoria da Conquista no periodo correspondente ao pastorado do
Pr. Gérson Correia da Rocha que foi de 1958 a 2003. A Primeira Igreja passou a se chamar
Primeira Igreja Batista Biblica, tal alteracdo foi justificada pelo pastor sob o argumento de

que:

os batistas sempre se distinguiram por sua fidelidade a palavra de Deus.
Atualmente um grupo de batistas, entre outros decidiu deixar isso bem
claro em face da frouxiddo espiritual e doutrindria, do extremo
liberalismo teoldgico e dos perigosos acenos do ecumenismo apdstata
desses dias; com esse titulo, “Primeira Igreja Batista Biblica”, estamos
entre os batistas do mundo que desejam manter sua posicao de fidelidade
a palavra de Deus. E por haver uma frente de luta contra o insidioso

1 Entrevista com o pastor Edson Gama. Op. Cit.
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ecumenismo e contra o ensino modernista, segundo o qual a Biblia ndo é
a palavra de Deus, sua igreja perfilou os ideais dessa frente representada
no Brasil pela “Confederacdo de Igrejas Evangélicas Fundamentalistas”
(CIEF) e no mundo pelo “Concilio Internacional de Igrejas Cristas”
(ICCC). Este grupo de batistas a que pertencemos, conforme a definicao
de nossos estatutos chama-se na outra América, “Baptist Bible
Fellowship” e “Comunhio Batista Biblica” no Brasil.**

Verifica-se que, também em Vit6ria da Conquista, houve congregagdes batistas
que, em consonancia com o comportamento da maioria das congregacdes ligadas a
Convencdo Batista Baiana, sustentaram um posicionamento antiecuménico e
anticomunista, que, no caso da Primeira Igreja da cidade, radicalizou-se ao ponto de leva-la
a converter-se oficialmente ao fundamentalismo religioso.

Analisando o desenrolar dos fatos, podemos observar que as formas de repressao e
condenacdo aplicadas aos jovens progressistas protestantes, seguiu 0 roteiro de
perseguicOes, dendncia e condenacbes empregado pelo Governo Militar contra seus
opositores. Dessa forma, repetiu-se dentro do universo protestante baiano o autoritarismo
conservador ao qual estaria refém toda a sociedade brasileira em geral no periodo.

Entre os batistas baianos, o ecumenismo significou muito mais do que apenas um
esforco de colaboracdo entre as igrejas, pois, na maioria dos casos, esteve associado aos
ideais de uma revolucao social através do Evangelho, e por conta disso almejou exercer um
papel histérico verdadeiramente transformador, critico e engajado politicamente.

Apesar da repressdo interna e externa 0S grupos ecumeénicos resistiram e
conseguiram ampliar seu alcance e atuacdo garantindo um papel fundamental e respaldo na
sociedade brasileira. Atualmente, 0 movimento ecuménico vivencia novas experiéncias,
praticas e formas de lidar com a realidade, mas continua acreditando que outro mundo é
possivel e que a cooperacado entre as igrejas e a solidariedade entre os individuos é um dos

caminhos para alcanca-lo.

%2 Documento Verdades ou Sofismas? Comisséo Ebenezer. Feira de Santana, 1995. p. 11-12.
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CONSIDERACOES FINAIS

O caminho percorrido durante a pesquisa, sustentado pela bibliografia,
documentacdo escrita e oral levantada, levou a comprovacdo de varias das hipdteses
propostas e ao surgimento de novas que ampliaram qualitativamente a discussao
inicialmente proposta. Talvez a principal delas seja a constatacdo do carater dubio do dito
afastamento Batista das questes "desse mundo™ visto os frequentes pontos contraditérios
que pudemos perceber entre seus discursos e suas praticas.

Destacamos as Campanhas de Evangelizacdo promovidas pelos batistas durante a
década de 1960 e o papel assumido por elas no imaginario do grupo como sendo a Unica
preocupacdo da Denominacdo Batista nos anos que se sucederam ao Golpe Civil-Militar.
Todavia, consideramos que para além de um esforco proselitista, as Campanhas também
significaram uma resposta religiosa e politica ao Golpe, representando assim, um dos
primeiros posicionamentos assumidos frente as conturbacgdes do periodo.

Em seguida, durante os primeiros anos de Governo Militar, o posicionamento
politico da Denominacdo Batista na Bahia, apresentou-se de diversas formas que iam desde
a producdo de discursos pro-militares e anti-comunistas, passando pela participacdo de
batistas de renome em eventos publicos de apoio as autoridades governamentais, até a
alianca de seus membros com essas autoridades, ocupando eles préprios funcGes
executivas ou parlamentares. Assim, o anteriormente ostentado principio de “separac¢do
entre Igreja e Estado” sobre o qual falamos no primeiro capitulo propagandeado foi sendo
gradativamente substituido pela declarada colaboragédo publica e incondicional ao Governo
Militar em nivel estadual e nacional.

Acreditamos que a explicacdo para essa nova postura reside tanto no sentimento de
obrigacdo em colaborar com um governo que livrou o pais da ameaca comunista, quanto
na necessidade que o grupo tinha de defender seus interesses frente a nova conjuntura que
demonstrou-se mais propicia a participacdo de grupos conservadores.

Outro ponto que mereceu destaque foi justamente, o anticomunismo batista, que
apesar de, a priori, seguir a tendéncia das demais instituicbes conservadoras, teve suas
caracteristicas particulares. Para os batistas ndo havia divida de que o mundo livre e

democratico estava ameagado pelos “comunistas ateus” e para reafirmar esta idéia o grupo
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criou uma gama de representacbes com caracteristicas bem peculiares que, como vimos,
iam da descricdo das violéncias e desordens comunistas até a representaces deles como
“agentes do apocalipse”.

Neste sentido, afirmamos que o discurso anticomunista difundido pela
Denominacdo Batista, tanto em seus jornais oficias quanto em publicacGes especificas,
transcendeu o terreno politico para o campo religioso, com o objetivo de garantir um maior
alcance entre a membrezia visto que tratava o tema numa linguagem permeada pelo
dualismo bem x mal, Deus x Diabo no imaginario cristao/batista.

Por outro lado, encontramos a presenca de batistas que iam de encontro a postura
oficial da Denominacéo, representados nacionalmente pelo Movimento Diretriz Evangélica
e na Bahia por um segmento da Juventude Batista Baiana. Para estes, o cristdo deveria
assumir a politica com vocacao e a transformacdo social como missdo, e 0 ecumenismo
significou muito mais do que apenas colaboragédo entre as igrejas, pois no entendimento
deles, deveria estar associado aos ideais de uma revolugdo social através do Evangelho,
exercendo um papel historico verdadeiramente transformador.

Contudo, o comportamento dos batistas progressistas ndo foi bem visto pela
maioria conservadora que, em sintonia com o clima de repressdo estabelecido pelos
militares, reprovou qualquer posicionamento contrario a doutrina oficial da Denominacao
Batista. Consideramos que esse comportamento seguiu o itinerario de perseguicdes,
denuncia e condenacdes praticado pelo Governo Militar contra seus opositores e tinha por
principais objetivos demonstrar a lealdade da Denominacéo Batista ao Estado a0 mesmo
tempo garantia a hegemonia do discurso oficial do grupo.

Os embates entre conservadores e progressistas causaram efeitos que resultaram em
mudancas no cenario religioso batista baiano. Acreditamos que os exemplos que melhor
representaram esses conflitos foram os que levaram as divisGes de duas importantes
congregacOes de Salvador — Igreja Batista Dois de Julho e Igreja Batista de Sido — e a
conversao da Primeira Igreja Evangélica de Feira de Santana ao fundamentalismo. Estes
eventos, apesar de seguirem trajetérias distintas estiveram diretamente ligados e
influenciados pela atmosfera fortemente conservadora que virou a ténica da Denominacao
Batista Baiana.

Analisando as praticas, representacdes e ressignificacdes de discursos dos
evangélicos e em especial da hierarquia, podemos afirmar que estes ndo ocorreram de

forma isolada a dindmica politica do pais, ao contrario, foram fortemente influenciados por



162

ela. Para além disso, comprovaram a caracteristica exclusivista comum entre os batistas,
tdo bem descrita por Rubem Alves, quando ele afirma que: “a diferenga ¢ a prova da
cumplicidade com o demdnio, porque quem ndo € igual a nos [protestantes] s6 pode ser

contra nos” 342,

#3 ALVES, Rubem A.. Da Esperanca. p. 27.
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