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INTRODUCAO

O estudo das religides tem sido um elemento constante das inquietagcbes académicas que
tém acompanhado a autora, desde a graduacdo em Histéria. Ao programa de Mestrado da
Universidade Federal da Bahia apresentou como dissertacdo final o trabalho A Missdo Batista
Independente: Uma alternativa Nacional. A pesquisa conduziu a muitas indagacoes e reflexdes
que se pretendia desenvolver posteriormente. A ocasido propicia s6 se configurou anos depois,
com o programa de doutoramento que ora se conclui nesta universidade. Varias questdes foram
retomadas e outros problemas surgiram, exigindo a ampliacdo das pesquisas e aprofundamento
tedrico.

O Brasil e a Bahia, particularmente, com um peculiar cruzamento de culturas, constituem-
se em um grande laboratério para o estudo da religiosidade da populacdo. Movida por este
desafio a autora pretendia, apos o mestrado, desenvolver um projeto macro que abarcasse a ética
e a visédo de mundo do protestantismo baiano ou do protestantismo que se implantou na Bahia.
Esbarrando em algumas dificuldades operacionais, o projeto foi se afunilando e ficando menos
ambicioso. O que impulsionava a idéia era a quase auséncia de estudos sistematicos sobre o
tema, com a honrosa excecdo dos trabalhos da Dra. Marli Geralda Teixeira sobre os batistas na
Bahia, e a imensa inquietagdo em desvendar o mundo dos irméos protestantes, a forma como eles
viam o “mundo ”, isto €, a sociedade soteropolitana e baiana pejada de religiosidade afro-catolica
e dominada pelo catolicismo, “a igreja da maioria.”

Dentre 0s grupos protestantes existentes na Bahia, despertava interesse o esforco
proselitista dos batistas, que ainda hoje, depois dos pentecostais, é a denominagdo protestante
que mais cresce no Pais e na Bahia. Por outro lado, como um extremo do problema, chamava a
atencdo o distanciamento e o siléncio dos anglicanos. Algumas questBes intrigavam: como a
col6nia briténica, que praticamente dominou a economia baiana e brasileira no século XIX até as
primeiras décadas deste século, se comportava diante das crencas e dos sentimentos religiosos?
Estariam os capitalistas ingleses interessados em manter os principios e as praticas da Igreja
Anglicana neste pais tropical? Que representaces constituiram sobre a sociedade e a cultura
local, tdo distantes dos seus padrées anglicanos e batistas, originalmente anglo-saxdes?

Decidiu-se trabalhar o assunto de forma sistematica, pois, para além das indagacOes
pessoais da autora, de fato, justificava-se a tarefa de trabalhar o tema, haja vista a exigtidade do
espaco académico destinado ao estudo da Histéria das Religides, especialmente referente as
Igrejas Reformadas. Na Bahia, este espaco, nos centros universitarios, se restringe mais ainda.
Praticamente ndo existem estudos sobre os anglicanos no Estado, uma lacuna consideravel,

levando-se em conta que os anglicanos foram o primeiro grupo protestante a estabelecer-se no



territorio nacional e baiano e a construir o primeiro templo protestante, em plena vigéncia da
oficialidade da Igreja Catolica.

Recentemente, o crescimento e a visibilidade dos diversos grupos protestantes de origem
pentecostal e carismatica na Bahia e no Pais em geral, tem despertado o interesse crescente de
socidlogos e antropologos dispostos a desvendar os mistérios do expansionismo e do potencial
politico que eles demonstram. No entanto, a Sociologia e a Antropologia terdo que buscar na
Historia, e entre os historiadores, apoio no sentido de procurar elementos, em periodos mais
recuados na busca de respostas ou de outras indagacoes, nexos e fatores que contribuam para o
entendimento do problema, um verdadeiro desafio que ultrapassa as respostas prontas e

aligeiradas.

O PROBLEMA

Neste trabalho pretende-se um estudo das representagcdes construidas pelo protestantismo,
na Bahia, no periodo que vai de 1880 a 1930, analisando-se as diversas formas de percepcao e
relacionamento com a sociedade global, privilegiando os aspectos socio-politicos; de que formas
0S grupos protestantes elaboraram sua visdo de mundo e a interpretacdo que fizeram da realidade
sociocultural circundante que presidiu as suas atitudes e praticas coletivas.

Dentre os diversos grupos protestantes estabelecidos em Salvador, os anglicanos foram
eleitos como paradigma por terem sido considerados como 0 mais representativo e antigo grupo
no bloco do protestantismo de imigracdo que se instalou no Brasil na primeira metade do século
XIX. Os luteranos sé organizariam nucleos sistematicos em Salvador na segunda metade deste
século e sempre tiveram uma reduzida membrezia. Como exemplo de protestantismo missionario
foram tomados os batistas, incluindo a Missdo Batista Independente, grupo dissidente que se
organizou em 1910, de forma autdnoma do comité de Richmond. Tal escolha deveu-se ao fato do
maior peso numerico e presenca batista no campo protestante no periodo. A primeira Igreja
Batista do Brasil organizou-se em Salvador, capital da provincia baiana, em 1882, sob os
auspicios da Junta de MissOes Estrangeiras da Convencao Batista do Sul dos EUA, sediada em
Richmond na Virginia.

Embora historicamente identificados como grupos de origem reformada, anglicanos e
batistas estabeleceram-se no Brasil e na Bahia com distintas motivagbes, formando grupos
distintos dentro do campo protestante: os primeiros tinham como objetivo principal dar
assisténcia religiosa aos cidadaos britanicos que invadiram o promissor mercado brasileiro, apos
1810, e os ultimos tinham como finalidade primordial a conversdo dos brasileiros as suas
doutrinas. Os elos de ligagdo entre os dois grupos foram muito ténues, salvo alguns fatos
especificos como o uso do Cemitério dos Ingleses, quando da morte de alguns missionarios

americanos.



Existem, atualmente, algumas propostas de tipologia do protestantismo brasileiro.
Seguindo os critérios de transplante, antiglidade e teologia, o Centro Ecuménico de
Documentacdo e Informacdo fez a seguinte proposta: Protestantismo de Imigragdo: Igreja
Anglicana, Igreja Luterana e Reformados. Protestantismo de Missdo: batistas, congregacionais,
episcopais, metodistas e presbiterianos; Pentecostais: Assembléia de Deus, Congregacdo Crista
do Brasil, Igreja de Deus e Igreja Pentecostal; Pentecostais Autbnomos: Casa da Bengdo, Deus é
Amor, Evangelho Quadrangular, Maranata, Nova Vida, o Brasil para Cristo, Universal do Reino
de Deus e outros; Carismaticos: Batistas da Renovacdo, Cristd Presbiteriana, Metodistas
Wesleyanos; Pseudo-Protestantes: Adventistas, Mormons e Testemunhas de Jeova. Seguindo
tais critérios e as motivacBes de seu transplante, a Igreja Anglicana define-se como
protestantismo de imigracdo e a Denominacdo Batista como protestantismo de missdo ou
missionario.

Sendo os protestantes, nas suas mais diversas expressdes, grupos minoritarios no cenario
religioso baiano, estabeleceram mecanismos proprios de coesdo interna na tentativa de
preservacao e sobrevivéncia das comunidades e de garantir a expansdo do grupo. O cenario
religioso encontrado na Bahia pelos protestantes no século XIX era definido majoritariamente
como catdlico, pois desde 1824 a Igreja Catolica passou a ser religido oficial do Império
brasileiro, no entanto o quadro religioso baiano estava fortemente marcado pelas religides de
origem africana. E nesse sélido bloco afro-catolico que anglicanos e batistas conquistariam o seu
espaco, tendo como interlocutor privilegiado e a0 mesmo tempo oponente, principalmente do
lado batista, o catolicismo.

Em que medida o carater minoritario desse protestantismo interferiu no discurso elaborado
para explicitar os aspectos sécioeconémicos e politicos da realidade circundante? Que atitudes
anglicanas e batistas tomaram diante da pobreza, da miséria, da seca e do analfabetismo,
problemas cronicos do Nordeste e que também atingiam a Bahia? A mensagem evangélica, de
que se diziam portadores, contribuiu e de que formas, para a reflexdo da membrezia sobre as
questdes sociais e politicas vigentes na sociedade local, a exemplo das greves que atingiam o
operariado brasileiro no periodo, o clientelismo politico e a crescente ingeréncia estrangeira na
economia do pais? Inglaterra e EUA eram ao mesmo tempo poténcias econdmicas que
subjugavam a nacéo brasileira e 0s paises de onde se originavam 0s missionarios batistas e 0s
reverendos anglicanos. As comunidades em apreco percebiam tal relagdo ou simplesmente
passou desapercebido ou mascarada a ambigiidade da situa¢ao?

Os movimentos sociais ocorridos no periodo, como foram interpretados pelos protestantes:
tomando como referéncia os principios doutrinarios e a ética tradicional seguida por esses grupos
ou absorvendo novas contribui¢des?

A questdo da mulher, do feminismo nascente, como foi tratada? Analisar-se-a o papel da
mulher no interior dessas comunidades e as tarefas reservadas ao sexo feminino, bem como o0s

conflitos advindos com a assunc¢éo de rigorosas categorias de comportamento por fiéis afeitos a



uma religiosidade menos comprometida com aspectos pessoais. A organizacdo sindical, a
Revolugdo Russa, como repercutiram no interior dessas comunidades e quais 0s discursos que
foram elaborados para acatar, rejeitar e estigmatizar tais movimentos e 0s seus protagonistas?

Busca-se ainda perscrutar as representacfes construidas em torno do Estado e da cultura,
tdo fortemente influenciados pelo catolicismo. Que significados assumia o fato de alguém ser
protestante ou converter-se ao protestantismo na Bahia, regido predominantemente influenciada
por tragos culturais afro-brasileiros, portanto divergentes das matrizes culturais de sua génese?
Que significava viver e morrer como protestante em Salvador neste periodo, a morte também era
um momento que distanciava e diferenciava protestantes e catélicos.

Os batistas da Convencdo do Sul dos EUA eram historicamente escravistas, como se
posicionaram frente a questdo do escravismo aqui na Bahia? Os principios igualitarios do
cristianismo ndo tiveram peso algum frente ao problema. Por que os batistas passaram ao largo
do problema do escravismo, se em outros momentos foram tdo fundamentalistas e biblicistas?
No que tange aos anglicanos o trafico e a escraviddo foram condenados pela Inglaterra, no
entanto sabe-se que o comércio de “pecas” no Brasil foi alimentado por capitalistas ingleses
potencialmente membros da Igreja Anglicana. Como a questdo era vista pela comunidade ou que
acomodacdes foram feitas ao nivel do discurso para dar conta de uma realidade que ia
frontalmente contra os principios teoldgicos aceitos oficialmente? Sendo a liberdade um conceito
tdo caro aos postulados reformados, as representacdes que os protestantes construiram frente a
realidade de cerceamento da liberdade individual em geral e de membros de suas congregacdes
tiveram um carater muito peculiar.

Em um Estado de composicdo étnica predominante negra tal qual a Bahia, como 0s
protestantes se posicionaram em relacdo a questdo da discriminacéo racial: o discurso anglicano
de igualdade das pessoas diante de Deus, na pratica cotidiana mantinha o primado da
superioridade etnocéntrica dos saxdnicos. No caso dos batistas, que recrutavam a sua membrezia
principalmente das camadas mais baixas da populacdo vinculadas predominantemente com a
etnia negra, como se posicionavam.

Um corte de classe estaria presente na construcdo das representagdes sociais desses grupos
religiosos? Quais as convergéncias e divergéncias na elaboracdo discursiva e nas atitudes da
Igreja Anglicana, formada basicamente por comerciantes ingleses e seus descendentes, em
relacdo as préaticas e representacOes dos batistas, denomina¢do composta fundamentalmente
pelos setores mais baixos da populagdo baiana no periodo? Dito de outra forma: como esses
grupos religiosos de distinta composi¢cdo social construiu suas visdes de mundo e que
intervencdes fizeram na sociedade soteropolitana, no periodo que compreende as duas Ultimas
décadas do século passado e as trés primeiras deste. Pretende-se ainda avaliar em que medida a
introducdo de um novo sistema religioso seria capaz de provocar modificacbes no cenario
cultural vigente ou se houve um “abrasileiramento” da ética e doutrina tradicional do

protestantismo.



Obijetiva-se estudar o protestantismo enquanto matriz construtora de representacdes da vida
cotidiana que orientavam as atitudes e as praticas de fiéis que transitavam num mundo afro-
catolico, portanto divergente e conflitante, mas que se impunha como realidade concreta.

As dificuldades para elaboracdo de um trabalho académico desta natureza sdao muitas, mas
principalmente referem-se ao acesso as fontes e a restrita bibliografia especifica que possa dar
suporte as indagagdes formuladas. Os primeiros textos elaborados sobre o protestantismo no
Brasil tém um carater nitidamente confessional. O Protestantismo Brasileiro do professor
francés Emile Leonard, escrito inicialmente na Revista de Historia da USP entre 1951 e 1952,
mas s6 publicado em forma de livro em 1963, pela Associacdo dos Seminarios Teolégicos® e
Followers of the New Faith (Culture Change and Rise of Protestantism in Brasil and Chile) de
Emilio Willems, inaugurariam o periodo que se considera rigorosamente cientifico na literatura
sobre grupos religiosos originarios da Reforma Protestante. S6 a partir dos anos 60, o problema
protestante comecou a interessar 0s cientistas sociais brasileiros. Filésofos, antropélogos
socidlogos e historiadores (geralmente de origem protestante) iniciaram, timidamente, a trabalhar
0 protestantismo como objeto de estudo sistematico?. Isso s6 foi possivel gracas a uma visao
mais critica do fendmeno religioso, sem a confessionalidade dos trabalhos precedentes,
interessados apenas em contar membrezia e fazer apologia doutrinaria. O que tornou possivel
uma sociologia ou uma histéria do protestantismo foi “essa distancia, essa separacao
estabelecidas por uma sociedade [ou individuo] que ndo pensa mais em si mesma de uma

maneira religiosa.”

O crescimento vertiginoso e a visibilidade dos grupos pentecostais tem
propiciado, recentemente, a ampliacdo do numero de estudos normalmente de carater
antropolégico. O protestantismo historico, isto €, 0s grupos mais antigos de origem missionaria
nédo tém despertado tanto interesse académico.

Os estudos existentes sobre 0s grupos de imigracdo ou de origem missiondria, em sua
maioria, se constituem como trabalhos descritivos sobre as diversas denominagfes. Pesquisas
tematicas com o objetivo de adentrar a visdo de mundo dos protestantes ou as suas formas de
pensar a realidade local s&o muito restritas. Rubem Alves com o seu Protestantismo e Represséo
seria um esforco pioneiro nessa tendéncia, e a tese de doutoramento de Marli Geralda Teixeira,
N6s os Batistas, que analisa o universo mental dos Batistas da Convencéo na Bahia®. H4 uma

lacuna desafiando o aprofundamento e a verticalidade dos objetos de pesquisas. Este trabalho

! Trabalhos do Prof. Leonard sobre o Brasil: a) L’ Eglise Presbyterienne du Bresil et ses expériences eclesiastiques; b) L’
lluminismo dans un Protestantisme de Constitution Recente. Escreveu ainda Histoire Generale du Protestantisme.

2 Principais trabalhos: W. César, Protestantismo e Imperialismo na América Latina; Beatriz M. Souza, A Experiéncia da
Salvacdo-Pentecostais em Sao Paulo; Rubem Alves, Protestantismo e Repressdo: D.G. Vieira, O Protestantismo, A Magonaria
e a Questdo Religiosa; M. Dreher, Igreja e Germanidade; A. G. Mendonga, O Celeste Porvir. A Inser¢do do Protestantismo no
Brasil. Algumas teses académicas também foram produzidas.

SJULIA, Dominique. A Religido: Histdria Religiosa in LE GOFF, Jacques. Histéria Novas Abordagens. Rio de Janeiro.
Francisco Alves.1976, p. 109.

40 livro A Celebragdo do Individuo de Israel Belo Azevedo, embora ultrapasse o0 apologismo doutrinario, mantém uma visao
muito teoldgica.



quer ser uma tentativa na direcao de estudar o protestantismo internamente, as configuracdes que
ele assumia na Bahia, as continuidades e as rupturas frente & uma ambiéncia cultural tdo dispar
de suas origens saxonicas.

FONTES DOCUMENTAIS

O pesquisador que se dedica a estudar o protestantismo no Brasil conta com uma
dificuldade a mais: a auséncia de arquivos evangelicos tal como existem na Igreja Catolica que
concentra todo o seu material nas Curias ou Sé das respectivas dioceses. A documentacao dos
grupos protestantes, a que sobreviveu ao tempo, encontra-se dispersa e sem nenhuma
sistematizacdo. Para citar uma excegdo que confirma a regra, a Igreja Episcopal Anglicana tem
um pequeno arquivo em Porto Alegre, mas ainda ndo conseguiu reunir o material de todas as
pardquias. Sobre a Igreja Anglicana na Bahia, praticamente ndo existe nenhuma fonte no referido
arquivo. Portanto, a dispersao, ou o extravio, foi a tbnica ao longo da pesquisa, 0 que demandou
esforcos e deslocamentos sucessivos em busca do material.

Para dar suporte necessario a abordagem do tema, trabalhou-se com fontes manuscritas e
impressas, eclesiasticas e ndo eclesiasticas, alem de uma bibliografia especifica de apoio. Eis as
fontes pesquisadas:

a) Igreja Anglicana: documentos paroquiais da Saint George Church e do Cemitério
Britanico, atas do Conselho da Igreja, que se encontram na Paréquia do Bom Pastor, em
Salvador; Sitio do Cemitério Britanico, em Salvador; Jornal O Estandarte Cristdo e
Diario do Rev. Richard Holden, correspondéncia entre o Bispo Every e a Bispo
Kinsolving, The Churchman Magazine, Livro de Oragdo Comum de 1887, A Short
Histore of Christ Church, Constituicdo e Canones da Igreja Episcopal no Sul dos
Estados Unidos do Brasil de 1895, Statues of Christ Church de 1909, obras raras de F.
Maurice, no Arquivo da Igreja Episcopal Anglicana, em Porto Alegre; Livros paroquiais
da Christ Church, no Rio de Janeiro. Resolugdes da Conferéncia de Lambeth, Biografia
do Bispo W. Stirling, a revista Quaterly Record, Official Year Book of the Church on
England e alguns livros teoldgicos e microfilme contendo correspondéncias dos pastores
anglicanos, pertencentes a biblioteca do Lambeth Palace, em Londres; Diocesan
Gazette, South American Missionary Societ y Magazine, Memories of Bishop Every,
Historia da Catedral S. Jodo Batista de Buenos Aires, Pastorais do Bispo E. Every e
documentos sobre o Cemitério Inglés de Buenos Aires, na sede da Igreja Anglicana em
Buenos Aires.

b) Batistas: livros de atas e fichas de membros da Primeira Igreja Batista do Brasil em
Salvador; livros de atas da Convencédo Batista Bahiana e o jornal Correio Doutrinal no
Seminario Batista em Salvador; livros de Atas da Convencédo Batista Brasileira, livros
teoldgicos raros, memdrias e O Jornal Baptista na biblioteca do Seminério Batista do
Sul, no Rio de Janeiro; O Baptista Bahiano e o jornal A Mensagem, colecdo em maos de



particulares; Epitafios do Cemitério Americano em Santa Barbara; the Foreign Mission
Journal, Foreing Mission Board Report e Atas da Southern Baptist Convention
pertencentes a Junta de Richmond, na Virginia, EUA.

¢) Missdo Batista Independente: livros de atas da Igreja Batista Independente do Garcia,
livros de membros e da tesouraria, livros de atas da Missdo Batista Independente, o
jornal O Libertador e documentos avulsos que se encontram na secretaria da Igreja
Batista do Garcia, em Salvador.

d) Igreja Catolica: registros paroquiais da Paroquia da Vitoria, da Penha e da Sé, Cartas
Pastorais, Livros para Assentamentos dos Termos de Fianca e Banhos e Juramentos
para Casamentos Acatholicos, Correspondéncia Archiepiscopal 1870 a 1930, jornais O
Monitor Chat6lico e Chrénica Religiosa, material existente no arquivo da Curia
Metropolitana, em Salvador; revista Leituras Religiosas, série referente a 1890 a 1899
da biblioteca do Mosteiro de Sdo Bento, em Salvador; jornal Mensageiro da Fé, de 1908
a 1914, encontra-se na biblioteca do Convento de S&o Francisco, em Salvador.

Ao lado das fontes eclesiasticas, a documentacdo ndo-eclesiéstica foi muito importante no
conhecimento dos grupos em apreco e do contexto histérico em que estavam inseridos.
Pesquisou-se 0 seguinte material:

a) No Arquivo Publico do Estado da Bahia, que é considerado o melhor e mais bem
equipado arquivo do Estado, no entanto a documentacéo pesquisada nem sempre estava
em bom estado de conservacéo e as séries de jornais tinham lacunas insubstituiveis. La
foram consultados: Correspondéncia do Consulado da Inglaterra de 1820 a 1930;
Oficios da Legacdo Imperial do Brasil na Inglaterra de 1828 a 1889; Livros de Cartas e
Juramentos de Naturalizacdo 1837 a 1889; Oficio da Sociedade de Imigracdo da Bahia;
Oficios Expedidos pelo Presidente da Provincia e Governadores do Estado da Bahia;
Mensagem e Relatorios dos Presidentes da Provincia e dos Governadores, 1880 a 1930;
Inventarios e Testamentos de anglicanos e batistas; Correspondéncia dos Chefes de
Policia; Livros de Entrada de Estrangeiros; Livros de Saida de Passageiros; Registro de
Titulo de Residéncia para Estrangeiros; Livros de Arrolamento de Casas de Negdcios;
Livros de Passaportes; Almanaque Administrativo da Bahia; os jornais Diario da Bahia
de 1880 a 1930, O Imparcial de 1920 a 1930 e o Jornal de Noticias 1901 a 1920.

b) Arquivo Municipal de Salvador: Livro de Registros de Casamentos de ReligiGes
Diferentes 1872 a 1888; Livro de Naturalizacdo de Estrangeiros — 1833 a 1884,
Registros de Casamentos da Freguesia da Vitdria e da Sé.

c) Biblioteca da Associacdo Comercial da Bahia: Relatérios da Associacdo Comercial
1880 a 1930.

d) Biblioteca da Associacdo Baiana de Imprensa: The Bahia Monthly, outubro de 1897.

e) Biblioteca do Memorial de Medicina: Gazeta Médica da Bahia; Dr. Paterson sua Vida e

Sua Morte, opusculo de 1886, este material encontra-se em Salvador.



f) Arquivo Nacional: Consultas do Conselho do Estado sobre Casamentos mixtos entre
catolicos e protestantes em microfilme; Livro de Registros de Pastores e Ministros das
Religides Toleradas 1863, este material estad no Rio de Janeiro.

g) Biblioteca Nacional: jornal Echo da Verdade, n° 9, janeiro de 1887 em microfilme.
Trata-se de exemplar unico do primeiro periédico publicado pelos batistas, na tipografia
batista em Salvador.

h) Arquivo Publico do Estado de S&o Paulo: manuscritos, testamentos e inventarios.

Depoimentos Orais: foram feitas trés entrevistas com 0s seguintes informantes: a senhora

Edwina Maskell, neta de um comerciante anglicano que viveu no periodo, a saber, 0 Sr. Edwin
Maskell, e que foi sepultado no Cemitério Britanico em Salvador; Reverendissimo E. Sherrill um
dos signatarios do acordo que unificou a Igreja Anglicana com a Igreja Episcopal de origem
norte-americana; senhora Theodolina Santos, da Igreja Batista do Garcia, batizada pelo Pastor

Pedro Borges, fundador da comunidade.

A RELIGIAO COMO OBJETO DE ESTUDO

Nas trés ultimas décadas observa-se, tanto a nivel nacional quanto internacional, um
revigoramento do fendbmeno religioso em suas mais diversas manifestacdes. Questionando 0s
tedricos defensores da secularizagdo, presencia-se um “reencantamento do mundo,” um
avivamento das expressdes do sagrado, coexistindo como num processo de superposi¢do de uma
religiosidade difusa, onde a convivéncia de tradi¢des religiosas e recriacdes inovadoras ganham
espaco e visibilidade social. Vive-se hoje um pluralismo religioso onde a religido ndo é mais
herdada, o sentimento religioso é algo a ser buscado, préaticas construidas de varios fragmentos
difusos ou de sistemas mais ou menos institucionalizados. “Um novo discurso religioso toma
forma, ndo para se adaptar aos valores seculares e sim para voltar a dar uma base sagrada a
organizacdo da sociedade, modificando-a se preciso. Esse discurso usa inimeras expressoes
para pregar a superacdo de uma massa falida em que 0s contratempos e 0s impasses S&o
atribuidos ao afastamento de Deus. =

O mundo contemporéneo, cada vez mais globalizado em suas relaces econémicas, passa
por um processo de mundializacdo da cultura no qual a religido, enquanto manifestacdo do
sagrado, também se faz presente e ativa, cimentando relagdes sociais e politicas. O “fator
religioso” ganha novos contornos ndo sd nas sociedades terceiromundistas asidticas ou da
América Latina, pelo contrério trata-se de um fendmeno que adquiriu dimenséo universal. “Até
no coracgdo das sociedades industriais avancadas, durante os anos 80, a religido mostrou uma
renovada capacidade de agregacéo e identificagdo, como mostra o inesperado surgimento nos

Estados Unidos do neofundamentalismo evangélico, especialmente da “Moral Majority”... e

5 KEPEL Gilles, A Revanche de Deus. S8o Paulo.Sicilianos.1992 p. 12.



também nos paises europeus mais industrializados, assiste-se a multiplicacdo e difusdo de
cultos, seitas e novos movimentos religiosos.”® Um tal avivamento das forcas do sagrado néo é
um fato isolado, mas acompanha as mudancas sociopoliticas vigentes num mundo onde 0s
paradigmas, a racionalidade, as promessas do bem-estar social desmoronaram e os homens estao
a buscar sentido e significado para suas existéncias em outra direcdo, numa dimenséo espiritual,
que é mais estavel, gratificante, imediata e pessoal.

Ao mesmo tempo ou em decorréncia desse ressurgimento do sagrado em suas mais
variadas instancias, os cientistas sociais, inclusive os historiadores, estdo sendo induzidos a
tomar o fendmeno religioso como objeto de estudo, como um problema a ser abordado, levando-
se em consideracdo a complexidade do tema e da sua interface com os processos sociais. No caso
do Brasil, onde a academia constituiu-se de forma laica e identificando a religido com
obscurantismo, os estudos sobre a religido tardia e gradativamente estdo saindo da Orbita dos
tedlogos e analistas religiosos para os centros académicos. Dir-se-ia que a academia rompeu 0s
juizos prévios e comega a langar um olhar cientifico sobre a religido. Espera-se que ndo seja um
olhar semelhante ao do colonizador frente as manifestacGes exdticas do colonizado!

O lastro teorico disponivel para os estudos da religido formou-se basicamente em torno de
trés abordagens consideradas classicas: a conflitual, a funcionalista e a simbélico—cultural,’
esposadas por tedricos europeus na segunda metade do século passado e nas primeiras décadas
do século XX.

A abordagem conflitual, defendida especialmente por Marx e Engels, Feuerbach e
anteriormente por iluministas como Hume e Voltaire, considera superados ndo somente 0s
contetdos da religido, mas também a sua pretensa funcdo integradora. Nessa perspectiva a
religido é considerada como mistificadora e alienante, enquanto oculta as reais forcas que
conduzem a mudanca e escamoteia os conflitos sociais, impedindo a autodeterminacdo do
homem. Para Marx, ou para um certo marxismo, a religido exerce uma funcdo opiécea,
postergando para uma vida no além, os esforcos para realizar aqui no mundo presente a justica e
a igualdade entre as classes. No entanto, € preciso registrar que pensadores marxistas do seculo
XX como A. Gramsci e E. Bloch tentaram reformular a teoria marxista da religido, abandonando
a interpretacdo determinista e recuperando os elementos historicos ou utdpicos, na perspectiva de
realizar, mediante o conflito social, uma sociedade mais justa.®

A contribuicdo do filésofo aleméo E. Bloch é de particular interesse para os estudos do
protestantismo e dos movimentos messianicos. Em O Principio Esperanca e O Espirito da
Utopia, Bloch destacou as utopias religiosas e a utopia marxiana da sociedade sem classes como

duas possibilidades de questionamento e mudanca revolucionaria da sociedade. Em Thomas

® MARTELLLI, Stefano. A Religido na Sociedade P6s—Moderna.Entre Secularizagdo e Dessecularizagdo. Sdo Paulo.
Paulinas.1995, pp.9/10.

7 As idéias centrais dessas abordagens foram extraidas de Stefano Martelli, opus cit p. p. 31/ 35.

8 PORTELLLI, Huges. Gramsci e a Questao Religiosa. S&o Paulo. Paulinas. cf. a nova abordagem.



Munzer, O Teologo da Revolucdo, traduzido para o portugués, o filésofo alemao estudou o
anabatismo do século XVI, como um movimento de carater revolucionario e religioso que se
opunha a reforma luterana de carater burgués e conservador. T. Minzer, lider dos anabatistas,
uma das vertentes que originou os batistas contemporaneos, ao preconizar a instalacdo do Reino
de Deus, na terra, propunha uma nova ordem social e politica, onde os camponeses e as demais
classes dominadas viveriam em igualdade de direitos e oportunidades com a nobreza dominante.
O principe governaria com o apoio popular & luz dos principios cristdos. A singularidade da
teoria blochiana reside no fato de que “ndo estd interessado apenas numa supervalorizag¢do
barata do irracional na historia da humanidade, mas de fato no reconhecimento das energias
subjetivas”. Segundo Arno Minster, um estudioso da obra de Bloch, seu interesse tedrico
residia: “Na superagdo do principio sociologico e econémico vulgar e na introdu¢do do
momento religioso, metafisico e irracional como um impulso que acompanha a consciéncia
revolucionaria, portanto no quadro de uma concepcdo historica em que a linearidade da
interpretacdo positivista € substituida por uma compreensdo da histéria na qual a
processualidade, a pluralidade de camadas na dialética e a eficiencia do momento da
assincronia tornam-se conceitos — chave .

Estudos mais recentes sobre a teoria marxista da religido tém apontado que para além do
difundido papel opiaceo da religido, Marx e Engels também perceberam um papel contestatério
nos fendmenos religiosos. A exemplo de Michael Lowy, que tem resgatado, em seus trabalhos,
esta face contestatdria menos difundida. Segundo ele: “Engels... ndo deixa de reconhecer, como
0 jovem Marx, a paradoxal dualidade do fendmeno: seu papel na sacralizacdo da ordem
estabelecida, mas também, conforme o caso, seu papel critico contestatorio e até
revolucionario... é exatamente este segundo aspecto que mais o interessa e em que se concentra
a maior parte de seus estudos concretos, do cristianismo original ao puritanismo revolucionario
inglés do século XVII, passando pelas heresias medievais e a guerra dos camponeses alemaes do
século XV1."°

A abordagem funcionalista tem em Emile Durkheim o seu primeiro sistematizador. Em As
Formas Elementares da Vida Religiosa, estudo sobre os fendmenos religiosos nas sociedades pré
— literérias, o socidlogo francés defendeu a perenidade dos fendmenos religiosos, para ele “id na
religido algo de eterno destinado a sobreviver a todos os simbolos particulares nos quais o
pensamento religioso se envolveu sucessivamente.”™* Diferentemente dos marxistas ortodoxos
que preconizavam o fim da religido numa sociedade sem classes, a abordagem funcionalista
entendia a religido como um elemento presente em todas as sociedades.

Para Durkheim, a propria natureza da sociedade € intrinsecamente religiosa, e o todo social

¢ comparado a uma divindade. Na concepc¢do durkheimiana, a principal funcdo da religido, a

® MUNSTER Arno. Utopia, Messianismo e Apocalipse nas Primeiras Obras de Ernst Bloch.S&o Pulo.UNESP.1997, p. 188.
10 GwyY, Michael. Marx e Engels Como Socidlogos da Religido in Revista Lua Nova n® 43/ 98 p. 162.
1 DURKHHEIM, Emile. As formas Elementares da Vida Religiosa.S&o Paulo. Paulinas.1989, p. 504.



integradora, € a propria condicdo de possibilidade para a constituicdo da sociedade. A comum
concepgdo de mundo expressa na dicotomia sagrado / profano assegura uma sélida ligagdo entre
0s homens e torna possivel a ordem social. Além de Emile Durkheim, os antrop6logos da escola
anglo-saxbnica, como B. Malinowski, deram importantes contribui¢cbes para a abordagem
funcionalista da religido.

Na terceira abordagem, a simbolico-cultural, confluem as contribui¢des de autores, como
Max Weber, Georg Simmel e Ernst Troeltsch, todos eles tendo em comum na base uma
concepcao da religido como depositaria de fundamentais significados culturais. Em Economia e
Sociedade, falando especificamente do nascimento das religides, Weber opinou que: “a a¢do ou
0 pensamento religioso ou magico ndo pode ser apartado portanto, do circulo das aces
cotidianas ligadas a um fim, uma vez que também seus préprios fins sdo, em sua grande
maioria, de natureza econémica.”** A teoria weberiana apresenta a religido como um recurso
simbolico de fundamental relevancia para a sociedade: ela distingue-se dos outros codigos
enquanto fornece legitimagéo e significados. Analisando as religides de salvagdo, vincula “a
necessidade de salvacdo como uma expressdo de indigéncia de camadas sociais que vivem a
opressdo social e econdmicas”, a0 mesmo tempo as camadas privilegiadas buscam na religido o
papel de “legitimar seu modo de viver e a situa¢do em que vivem. 13

Em A Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo, Weber pds & prova a sua teoria ao
analisar as vinculagbes do capitalismo com o ethos protestante. Trata-se de uma obra
imprescindivel para os estudiosos do protestantismo. J& na introducdo do trabalho o autor
alertava que buscava indagar sobre os fatores que permitiram o surgimento de fendmenos
culturais especificos da Civilizacdo Ocidental, e para obter respostas satisfatorias as indagacoes
sociais, era necessario “terem em conta a importancia fundamental da economia, antes de tudo
analisar as condi¢oes economicas,” no entanto Weber reconhecia que “certos tipos de conduta
racional também jogava o seu papel.” E na investigacdo dessas condutas, a religido era um fator
basico: “as for¢as magicas e religiosas e os ideais éticos de dever deles decorrentes sempre
estiveram no passado entre os mais importantes elementos formativos da conduta. 14

Como seu contemporaneo M. Weber, o pensador alemdo Ernst Troeltsch também estudou
as relacbes do protestantismo com os varios fatores de ordem econémica politica e cultural da
Europa. Em sua obra muito pouco divulgada no Brasil, buscou sistematicamente estabelecer
conexdes entre o fendmeno religioso e a sociedade. No seu livro traduzido para o inglés como
Protestantism and Progress the Significance of Protestantism for the Rise of the Modern World,
Troeltsch opinou: “as forcas espirituais podem exercer uma influéncia dominante até onde sdo
abertamente opostas. Nao fosse o individualismo religioso que foi entranhado em nés pelo

profetismo e o Cristianismo, autonomia individual, a crenca no progresso, a comunidade, a

12 WEBER, Max. Economia e Sociedade. Brasilia. UNB. 1991, p. 279.
% 1dem p. 335.
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forca e indestrutibilidade da nossa confianca na vida e do nosso impulso para o trabalho, seria
impossivel. "

Estudos mais recentes de teoria da religido, fugindo de uma visao unilateral e reducionista
do fenébmeno religioso, tém buscado compreendé-lo na sua complexidade, levando em
consideracdo as dimensdes de fé e institucionalidade. A obra de Francois Houtart € um exemplo
dessa tendéncia que recupera contribui¢Ges variadas e significativas. Para o socidlogo belga, a
“religido situa-se no universo das representacdes e intervém ao mesmo tempo na definicdo do
sentido e na orientacdo das praticas.... se necessario ela pode fornecer a explicacdo e a
Justificacdo das relagoes sociais”. NO entanto, para Houtart, seguindo a concepc¢éo blochiana, a
religido em determinadas sociedades pode manifestar-se também como “uma fun¢do simbélica
de ruptura ou protesto social, 0 que pode ser evidentemente considerado como a outra face da
ideologia. 16

Na elaboracdo deste trabalho, tal tendéncia tedrica, que analisa o fendmeno religioso na
sua complexidade e dualidade evitando os reducionismos é uma referéncia fundamental.
Objetiva-se estudar os anglicanos e os batistas, na Bahia, como grupos religiosos minoritarios —
numérica e sociologicamente — inseridos na sociedade global. Toda religido toma formas
concretas numa determinada sociedade e ndo pode ser estudada, satisfatoriamente, separada do
seu contexto social. A religido e as igrejas estdo ligadas necessariamente, a sociedade pelo fato
mesmo da sua pretensdo proselitista ou missionéaria de dirigir uma mensagem aos homens que
nela vivem.

Ao estudar determinado grupo religioso, pretende-se conhecer atitudes, sentimentos e
praticas religiosas de homens e mulheres concretos, inseridos num determinado contexto
historico. Nao basta, apenas, descrever e enumerar doutrinas e membrezia; € necessario,
fundamentalmente, buscar entender os diversos fatores internos e externos que estdo em jogo,
explicitar as diversas formas de enquadramento social dos fiéis, suas relagfes sociais e a
construcdo / elaboracdo que os mesmos fazem da realidade circundante.

Um ponto de referéncia teorica basilar que orienta este trabalho é o de que a religido é um
elemento constitutivo da cultura, portanto mantendo uma relacdo dindmica com os demais
elementos formadores de uma dada realidade cultural. Nessa perspectiva elegeu-se como linha
de abordagem a que se elabora recentemente nos marcos da Historia Cultural. Lynn Hunt
reconhece dentre outras influéncias a dos historiadores marxistas e da escola dos Annales na
constituicdo da Nova Histéria Cultural.'’

A abordagem dentro dos marcos da Histdria Cultural possibilita abarcar o objeto de estudo
a que se propde o presente trabalho, que € conhecer e analisar como dois grupos de origem

protestante, na Bahia, na virada do século passado e na primeira metade deste, construiram
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representacdes, atitudes, praticas e uma identidade divergente da sociedade global,
majoritariamente catolica.

Na sua obra A Historia Cultural Entre Préaticas e Representa¢fes, Roger Chartier opina
“que o principal objeto de uma Historia Cultural é identificar o modo como em diferentes
lugares e momentos, uma determinada realidade social é constituida, pensada, dada a ler.”™®
Trata-se de uma disciplina que abrange novos objetos de estudo como: rituais, crencas, atitudes
diante da morte e formas de sociabilidade. Assim, a “historia cultural articula a constitui¢do de
novas &reas de pesquisa com a fidelidade aos postulados da histéria social.”™® Uma relacdo que
leva em consideracdo “as condi¢oes e os processos que muito concretamente, sustentam as
operacdes de producdo do sentido e reconhece, contra a antiga historia intelectual, que nem as
inteligéncias nem as idéias sdo desencarnadas, e, contra os pensamentos do universal, que as
categorias dadas como invariantes, sejam elas filosoficas ou fenomenoldgicas, devem ser
construidas na descontinuidade das trajetorias historicas. 20

Para responder as indagacfes formuladas por este trabalho, para perscrutar as
representacdes que anglicanos e batistas construiram da realidade e conseqtientemente as leituras
que fizeram do cotidiano, dos fatos marcantes ocorridos na sociedade baiana e brasileira do
periodo, o conceito de representacdo tornou-se imprescindivel no desenvolvimento e na tessitura
da pesquisa, tanto quanto de suas conclusdes.

Chartier identifica a nocéo de representacdo com a ‘“compreensdo que os homens buscam
do funcionamento de uma dada sociedade ou as operacgOes intelectuais que lhes permitem
apreender o mundo.” Para ele existem trés modalidades de relagdes com o mundo: a) o trabalho
de classificacdo e delimitacdo que produz as configuracdes intelectuais multiplas, através das
quais a realidade é contraditoriamente construida pelos diferentes grupos; b) as praticas que
visam a fazer reconhecer uma identidade social, o que significa simbolicamente, um estatuto e
uma posicdo; c¢) as formas institucionalizadas e objetivadas gracas as quais uns “representantes”
marcam de forma visivel e perpetuada a existéncia do grupo da classe ou da comunidade.?

Observa-se historicamente que a visdo de mundo, as representacdes coletivas que se
elaboram em certos grupos tém no fendmeno religioso um elemento central, em determinados
momentos preponderante. Tais representagdes que tanto podem significar continuidade ou
ruptura, devem ser estudadas na perspectiva “do jogo relativo que existe entre as condi¢oes de
existéncia dos homens e a maneira pela qual eles reagem a elas,” como ensina Vovelle na sua
obra Ideologias e Mentalidades.® Tais representacfes ndo se produzem no vazio, nem
apresentam um carater estatico e acabado. Conforme F. Houtart: “é necessdrio lembrar o cardter

dialético das representacgdes. Elas sdo produzidas e instituidas, mas também sdo instituintes, ou
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seja, embora sejam produto dos grupos humanos, do trabalho da mente individual e coletiva, ao
mesmo tempo uma vez que existem, criam uma situacdo que influi sobre as praticas dos atores
sociais; influem sempre sobre a maneira de atuar.”

O conceito de representacao tem sido trabalhado por varios estudiosos, dentre eles Henri
Lefebvre que no seu estudo, traduzido para o espanhol sob o titulo La Presencia y la Ausencia
contribucion a la teoria de las Representaciones afirma que “as representagées circulam, mas
em torno de persisténcia, tais como: as instituigdes, os simbolos e os arquétipos e interpretam a
vivéncia e a prdtica.”* Criticando o conceito de ideologia de Marx como estéril e as vezes
paradoxal, Lefebvre diz que a teoria das representacdes livra-se desses problemas e dilemas ao
conceber “o mero fato de que as representacoes ndo sdo nem falsas nem verdadeiras se ndo a
um so tempo falsas ou verdadeiras: verdadeiras como respostas a problemas “reais” e falsas
como dissimuladoras das finalidades reais. 25

Para H. Lefebvre o cristianismo propiciou a proliferacdo de representacGes, valendo-se
disso para construir sua imagem do mundo, através de multiplas mediacGes. Na concep¢édo
lefebvriana, a santissima trindade contém em si a primeira mediagdo: “Cristo Verbo encarnado,
mediador entre Deus Pai e o mundo criado. Junto ao Logos reside a Virgem Mae que intercede
sem cessar pelos humanos ante seu divino Filho. O Paréclito (Espirito Santo) vivificante fala
por boca dos profetas e dos santos, esse se vale do Logos ( da linguagem) para suscitar
inspiragdes transcendentes.””® Tomando por base as consideracdes de Lefebvre sobre a legido de
entidades mediadoras, mensageiros e imagens que o cristianismo produziu ao longo de sua
historia, pode-se afirmar que o campo religioso cristdo é um terreno fértil para a elaboracéo de
representacdes e consequientemente para o seu estudo.

As formulacBGes tedricas aqui apresentadas ganham uma pertinéncia essencial no
levantamento da problematica e no desenvolvimento que norteia esta tese. Pretende-se trabalhar
o tema das representacdes ndo s6 como um conjunto de atitudes de anglicanos e batistas, mas
tambeém como um aspecto da vida de homens e mulheres historicamente situados que embora
almejassem ardentemente a vida eterna e o Reino dos Céus e se considerassem cidad&os de outra
patria, a celeste ou a britanica, transitavam uma realidade palpavel cotidiana, terrena, baiana e
brasileira.

Na elaboracdo deste trabalho, sdo tomados dois grupos distintos de protestantes, isto &,
batistas e anglicanos, os quais por seu turno vinculam-se a categorias também distintas. O
fendmeno religioso apresenta-se através de diferentes configuragdes, com maior ou menor grau
de institucionalizagdo do sagrado e as necessidades religiosas dos fieis envolvidos tendo um peso

consideravel.
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Ernst Troeltsch classificou os grupos religiosos em dois tipos opostos: Igreja e Seita.
Milton Ynger, criticando a dicotomia de tal classificagdo propds uma nova tipologia mais
abrangente: a) Igreja Universal entendida como uma estrutura religiosa que pretende satisfazer,
ao mesmo tempo, as demandas pessoais de fiéis colocados em diferentes posi¢fes de classe.
Incluindo todos os membros da sociedade. A Igreja Catolica no periodo medieval se enquadraria
perfeitamente nessa categoria; b) Igreja, grupo religioso aliado ao Estado e as classes
dominantes, sendo seus membros nascidos na propria comunidade. Ela busca exercer um
controle sobre cada pessoa na populacdo. As igrejas nacionais estariam muito proximas dessa
definicdo a exemplo da Igreja Anglicana e a Luterana dos Paises Escandinavos; c) Igreja de
Classe, ou Denominacao, grupo religioso que, ao contrario da seita, ndo critica a ordem social e
que ¢ limitado pelas fronteiras de classes, ragas, ou regides, estando, normalmente, em harmonia
com a estrutura de poder secular, garantido sua respeitabilidade; d) Seita Estabelecida, pequeno
grupo religioso inicialmente instdvel e que,apenas ap6s a morte da primeira geracao de
participantes, transforma-se num sistema de estrutura mais formal, com pré-requisitos para a
admisséo de novos membros e a preservagédo de seus interesses comuns. Apesar da formalidade
da segunda geracdo, mantém sua recusa em transigir com a sociedade. Os quaquers dos EUA
representariam um exemplo préximo; e) Seita, grupo religioso que contrasta com a igreja pela
voluntariedade de seus membros, caracterizando-se conforme as necessidades e aspiracfes de
seus participantes, a partir da aceitacdo, agressdo e isolamento diante da sociedade; f) Culto,
indica um grupo reduzido a procura de experiéncias misticas, caracterizando-se pela auséncia de
organizagéo e estrutura ou a presenca de um lider carismatico.?’

A realidade é multipla e complexa, os grupos religiosos ndo podem ser enquadrados
rigidamente em uma tipologia preestabelecida podendo 0 mesmo grupo apresentar caracteristicas
heterogéneas. Conforme a classificacdo apresentada, os anglicanos, apesar do seu carater
minoritario decorrente do campo religioso brasileiro, estariam proximos da categoria igreja,
tomando como critério basico o ingresso através do batismo infantil, isto €, uma forma de
pertenca ndo voluntaria. Os Batistas da Convencdo se aproximariam do tipo denominacao,
ressaltando-se o critério da voluntariedade no ingresso e a busca de respeitabilidade frente a
sociedade. A Missdo Batista Independente estaria aproximada com maior propriedade do tipo
seita ou seita estabelecida, considerando o periodo inicial de sua fundacdo, a contestacdo aos
Batistas da Convengdo como comunidade “mundanizada” e a critica em determinados momentos
a sociedade em geral ou entdo o seu isolamento. Por outro lado, o ingresso fazia-se de forma
voluntéria através do batismo de adultos.

Essa ¢ uma classificagdo tedrica. Em sua autocompreensdo os protestantes em geral
entendem a igreja em duas dimensdes: a igreja visivel que é o conjunto de fiéis que congregam

em determinado local, dai Saint George Church ou Primeira Igreja Batista do Brasil ou, ainda,
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Igreja Batista Independente do Garcia; a igreja invisivel ou universal € o conjunto de todos os
fiéis que pertencem ao corpo de Cristo, a nivel universal, independente de doutrina, tempo
historico ou nacionalidade. A diferenca essencial entre anglicanos e batistas € que, enquanto 0s
primeiros cultivavam uma visdo mais ampla, considerando-se parte de uma instituicdo maior que
era a Igreja da Inglaterra, os batistas enfatizavam sempre a igreja local ou melhor, a congregacao
local, 0 que se compreende em decorréncia de sua origem sectéria ou denominacional, e da
estrutura de poder vigente no grupo. Convém ressaltar que 0s termos seita ou sectario estdo
sendo utilizados neste trabalho como uma categoria sociologica, sem nenhum carater hierarquico
ou pejorativo.

Observando-se os documentos que tratam da concepcao eclesiolégica de anglicanos e
batistas, 0 que ressalta é a énfase divergente no aspecto da igreja local. A doutrina batista rezava:
“cremos que uma igreja visivel de Cristo é uma congregagdo de crentes batizados; associados
uns aos outros, sob um ponto, na fé e na comunhao do Evangelho; observando as ordenancas de
Cristo.””® As concepcdes anglicanas iam em outra direcdo: “a Igreja do Novo Testamento
apresenta-se como uma sociedade visivel e unida, podendo-se tdo somente falar em separacao,
no sentido da distancia que mantinha isoladas as diferentes igrejas locais, mas que constituiam
parte integrante de um grande todo. E foi com a mesma caracteristica que a Eclesia Anglicana
se estabeleceu na Inglaterra, como parte integrante do corpo todo: a Igreja Catolica ou
Universal de Nosso Senhor Jesus Cristo.”?® E Interessante sublinhar que a énfase proselitista ou
missionaria dos batistas era, dentro outros fatores, uma decorréncia de tal visdo eclesiologica.
Assim como essa visdo mais universal da igreja induzia os anglicanos a uma postura menos
agressiva e proselitista no territorio brasileiro, majoritariamente catélico, portanto cristdo, apesar
dos desvios que apontavam.

* * *

Na elaboracdo deste trabalho foram seguidas as seguintes hipoteses:

a) hipotese central: o pietismo* que marcou 0 protestantismo missionario e o
estrangeirismo dos grupos de imigracdo propiciou a configuracdo de representacdes e
praticas sociais conservadoras e ambiguas, em alguns momentos reconhecendo 0s
problemas sociais, mas remetendo-os as solugdes individuais, religiosas ou
escatologicas;

b) a instalagdo do protestantismo no campo religioso baiano, predominantemente afro-
catdlico, contribuiu, de um lado, para o estabelecimento de rigidas normas de

comportamento para seus fieis. Por outro lado, desenvolveu mecanismos de coeséo
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interna capazes de manter a identidade do grupo como portador de valores e préaticas

divergentes da religido majoritaria e da cultura brasileira;

C) 0s pastores pioneiros e 0Ss missionarios estrangeiros, ao estabelecerem as primeiras
comunidades protestantes, o corpus teolégico doutrinrio, bem como o conjunto de
normas que regulavam a vida dos fiéis, o fizeram enquanto estrangeiros, provenientes
de uma sociedade e cultura estranhas ao universo sociocultural baiano, dificultando
assim a elaboracéo de uma reflexdo ética e uma prética centrada na realidade local;

d) a posicdo social que os fiéis anglicanos ocupavam na estrutura social local, aliada a
fatores internos, levou-os a uma omissdo sistematica frente as questdes sociais. Os
batistas, em especial os independentes, vinculados aos setores mais baixos da
populacdo, estiveram mais proximos dos problemas sociais e politicos que grassavam na
Bahia e no Pais, dai terem elaborado, de forma simbdlica, solugdes e alternativas.

e) o protestantismo que se instalou na Bahia rejeitava, sistematicamente, as praticas
religiosas afro-brasileiras, considerando-as como supersticdo culturalmente inferior e
incompativel com as doutrinas reformadas.

UNIVERSO GEOGRAFICO E CRONOLOGICO

O universo geografico abrangido por este trabalho é a Bahia, evidentemente inserida no
contexto nacional. A cidade de Salvador, capital da provincia e posteriormente do Estado, foi
tomada com ndcleo central da pesquisa, pois era onde se localizavam a Saint George Church ou
Bahia Bristish Church, a Primeira Igreja Batista do Brasil e a Igreja Batista Independente do
Garcia. O raio de acdo delas estendia-se por todo o territorio baiano, no caso anglicano pela
membrezia dispersa em outras cidades, e dos batistas pelo desenvolvimento de congregacdes e
outras igrejas locais no interior baiano.

O universo cronoldgico é 1880 a 1930. Tais balizas prendem-se por um lado, ao fato de
que essas cinco décadas se constituiram em um periodo rico em fatos politicos e sociais, como a
transicdo republicana, o processo de substituicdo da mao—de—obra escrava e tantos outros
momentos significativos a nivel local e nacional. Por outro lado, a década de 80 do século XIX
marcou a instalacdo dos batistas na Bahia e 0os anglicanos ja haviam se estabelecido enquanto
comunidade organizada. Quanto a 1930, € um marco da historia politica do Pais e a presenca
britanica comecava a diminuir gradativamente no periodo entre as guerras, a0 mesmo tempo em
gue aumentava a influéncia norte-americana.

O texto esta organizado em cinco capitulos, constituidos de forma a responder as questdes
anteriormente levantadas.

No primeiro capitulo Anglicanos e Batistas na Bahia, apds tracar as origens destes grupos
protestantes, faz-se uma analise dos diversos fatores conjunturais que propiciaram a instalacéo da
Igreja Anglicana e da Denominacdo Batista no Brasil e na Bahia no século passado. Instalados

num pais onde o catolicismo era religido majoritaria, analisou-se a reacdo da Igreja Catolica



diante da presenca de credos protestantes e concorrentes, bem como se avaliou 0 posicionamento
e as atitudes de anglicanos e batistas frente a Igreja majoritaria.

Os Reinos Deste Mundo € o titulo de segundo capitulo. Nele se analisa a composigao social
da Saint George Church, da Primeira Igreja Batista e da Igreja Batista Independente do Garcia e,
posteriormente, as relacbes que mantiveram com o Estado e as instancias de poder local e
nacional. Na elaboracdo das representacdes politicas, a Inglaterra e os Estados Unidos da
América foram sempre tomados como paradigmas. Buscou-se ainda observar 0s
posicionamentos destes protestantes em relacdo as mudancas politicas do periodo, as
agremiacdes politicas, as greves, a Primeira Guerra e a Revolucdo Russa de 1917.

No terceiro capitulo, Imagens da Sociedade e da Cultura, analisam-se as atitudes de
anglicanos e batistas frente a escraviddo, a discriminacédo racial e as visdes que construiram em
torno do conceito de Liberdade. Aborda-se ainda o posicionamento diante de problemas sociais
como a pobreza, o analfabetismo e a fome que assolavam no pais no periodo, especialmente no
Nordeste. Em relagdo aos movimentos sociais, destacou-se 0 Movimento de Canudos e as visdes
formuladas a respeito de tdo importante acontecimento, gestado também em torno de aspectos
religiosos. De forma comparativa, enfocam-se as concepc@es protestantes do trabalho e o choque
com as praticas vigentes na sociedade local, forjada na matriz cultural afro-catdlica, tdo afeita as
festas e dias santificados e abertamente rejeitada como pecaminosa pelos batistas.

No capitulo quarto, intitulado Mulheres Virtuosas e Submissas, enfocam-se relacbes de
género e familia. A questdo de género ainda € pouco trabalhada no campo protestante, embora as
mulheres constituam maioria significativa na membrezia das comunidades protestantes. Apos
tracar as origens de um certo feminismo protestante no século XIX, a nivel internacional,
analisam-se os papéis reservados as mulheres na vida eclesiastica, bem como o rigoroso
comportamento exigido para os membros do sexo feminino. Trata-se ainda das atitudes que
desenvolveram em relagdo as idéias feministas que comegcavam a circular no Brasil a partir da
década de 20 deste século.

Visdes do Reino dos Céus € o ultimo capitulo. Desenvolve-se em torno das concepcdes que
anglicanos e batistas construiram sobre a morte e 0s ritos fanebres que seguiam, analisando-se
comparativamente com as concepcdes e praticas vigentes na sociedade soteropolitana. Buscou-se
analisar as representagdes em torno do bindmio vida / morte e como a esperanga de um reino de
paz, justica e alegria numa dimens@o milenarista e escatoldgica, fora da historia, contribuiu para
0 alheamento frente aos problemas sociais deste mundo de guerras, injusticas e tristezas.
Abordaram-se também os fatores que levaram os batistas a abandonarem a sua historica
perspectiva de uma Nova Terra e como se apegaram apenas a idéia da construcdo do Reino dos
Céus.

Na conclusdo sdo feitas consideracOes finais, porém, de fato, trata-se de consideracfes
provisorias, pois como numa obra de arte inacabada, a historiografia estd sempre aberta as

mudangas que novas abordagens e novas fontes propiciam.



CAPITULO |

ANGLICANOS E BATISTAS NA BAHIA

“Ide, portanto, fazei discipulos de todas as nagdes.”
Mateus 28:19

As incursBes de protestantes no territdrio brasileiro, durante o periodo colonial, ocorreram
de forma esporadica e vinculadas as guerras religiosas decorrentes da Reforma Protestante e da
politica mercantilista da Europa moderna. Huguenotes no Rio de Janeiro, no século XVI e
calvinistas em Pernambuco, no século XVII, fundaram comunidades evangélicas efémeras, as
quais duraram o tempo da ocupacao francesa e holandesa.

A presenca sistematica do protestantismo, no Brasil, ocorreria na primeira metade do
século XIX, em decorréncia de uma conjuncdo de fatores de ordem econdmica e politica,
destacando-se a abertura dos portos as nacdes amigas, em 1808, e a imigracéo européia®® a partir
do periodo Joanino. Os Anglicanos adentraram 0 pais como comerciantes nas grandes cidades e
os luteranos, como pequenos colonos no interior da regido sul. Fundaram suas igrejas para
propiciarem assisténcia espiritual aos fiéis de origem inglesa e alema, respectivamente. Esses
dois grupos sdo considerados, por exceléncia, protestantismo de imigracéo.

Na segunda metade do século passado, uma segunda onda, denominada de protestantismo
missionario, instalou-se no Pais. A politica liberal, que propiciou a entrada de anglicanos e
luteranos no inicio do século, continuava vigindo, mas outros fatores também tiveram o seu
peso: uma nova corrente migratéria vinda dos EUA®:; a expansdo dos interesses comerciais
norte-americanos no Brasil; para além das questdes terrenas, fatores religiosos se alinharam, a
exemplo do avivamento missionario, ocorrido entre as denominacGes protestantes da América do
Norte. A partir de 1858, missionarios de origem congregacional, metodista, presbiteriana, batista
e episcopal fundaram suas igrejas no Rio de Janeiro, Sdo Paulo, Bahia e Rio Grande do Sul.
Fazendo jus a sua principal caracteristica, que é o espirito proselitista, o protestantismo
missionario irradiou-se por todo o territorio nacional.

A partir das primeiras décadas deste século, uma terceira onda protestante, classificada
como pentecostal, com as suas diversas ramificagdes, chegou ao Brasil, fundando,
principalmente, comunidades da Congregacdo Crista e da Assembléia de Deus. Dentre outros
fatores, a crescente urbanizagdo do Pais é um fato a ser considerado na implantagcdo e no
desenvolvimento do pentecostalismo brasileiro. No final da década de 70, o chamado
neopentecostalismo, representado especialmente pela Igreja Universal do Reino de Deus,
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partindo do Rio de Janeiro, espalhou-se nas grandes cidades como um verdadeiro movimento
inovador no campo religioso nacional. Este Ultimo grupo encontra-se fora do periodo que
abrange o trabalho.

ANTECEDENTES HISTORICOS

No presente trabalho, analisar-se-d0 principalmente os anglicanos da Bahia British
Church, também designada como Saint George Church, como exemplo de protestantismo de
imigracdo, e os batistas da Primeira Igreja Batista e da Missdo Batista Independente, como
exemplo de protestantismo missionario. Na tentativa de uma melhor aproximacao ao objeto de
estudo proposto, que é o resgate das representacOes elaboradas por estes protestantes, torna-se
necessario tracar, de forma sintética, as origens da Igreja Anglicana e da Denominacdo Batista.

A Reforma Protestante ocorrida na Europa, no inicio do século XVI, como um movimento
de ruptura no seio da Igreja Catélica, ndo se deu de forma homogénea. E possivel identificar-se,
pelo menos, quatro tendéncias na Reforma: uma comegada na Alemanha com Lutero e que se
difundiu posteriormente na Escandinavia; a liderada por Calvino e Zwinglio que se desenvolveu
na Suica, Franca e EscOcia; a terceira tendéncia, denominada radical ou anabatista, dirigida
principalmente por Thomas Munzer, que se difundiu na Alemanha e na Suica de lingua alemd; a
quarta tendéncia foi a anglicana, ocorrida basicamente na Inglaterra e que recebeu a influéncia
dos ideais reformistas do continente. Na analise do movimento reformador, ndo podem ser
esquecidos 0s humanistas, a exemplo de Erasmo de Roterdd, e a propria contra-reforma como
uma reacdo da Igreja Catdlica aos hereges dissidentes.

No que pese a importancia dos lideres reformadores do século XVI, discordamos da linha
interpretativa que reivindica a reforma alema e inglesa como obra pessoais de Lutero e Henrique
VIII. Ao contrario, aceitamos que houve uma confluéncia de fatores conjunturais de ordem
econbmica e politica e outros de ordem religiosa, que se interpenetraram e propiciaram a
receptividade das idéias reformadas.

Sumariamente, os principios basicos da teologia reformada eram: salvacdo pela graca de
Deus; a fé como forma de atingir a salvacdo, mediada exclusivamente por Jesus Cristo; a Biblia
como norma de fé e prética, e o sacerddcio universal dos cristdos, que podem chegar a Deus sem
intermediacéo de terceiros®.

Para alguns estudiosos, a exemplo de Walter Altmann, a teologia de Lutero mantém sua
atualidade, especialmente na América Latina, na ambiéncia das reflexdes da Teologia da
Libertacdo. “A relagdo pode ser classificada como dialética... com significativas analogias, mas
igualmente dissondncias de peso.”* Dissonancias sim, mas também convergéncias, a exemplo

da énfase comunitéria, tdo cara aos tedlogos da libertacao.
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Dentre as quatro tendéncias que surgiram no movimento reformista, a tendéncia anglicana
apresentou-se com algumas caracteristicas muito especificas. A originalidade da reforma inglesa
tem sido destacada por varios autores, a exemplo de Neil que a considera "como o ponto médio
exato entre ir demasiado longe e ficar-se a meio caminho e que a Igreja da Inglaterra esta
suspensa no ponto de equilibrio perfeito entre a pompa da Igreja de Roma e a esquélida
insignificancia de um conventiculo fanatico."**

Vérios fatores se alinham no entendimento da génese da Igreja Anglicana. Desde o século
XI que, na Inglaterra, as nomeacdes dos bispos eram controladas pelos soberanos e, quando
feitas diretamente pelo Papa, geralmente eram ap6s prévio acordo com o rei. Também foi deste
periodo a decisdo de que "na Inglaterra seria proibido o recebimento de qualquer carta papal
sem o consentimento do rei, além de proibir a proposicdo de toda legislagdo em qualquer
concilio da Igreja Inglesa, sem seu prévio consentimento."*® Portanto, ao romper com o Papa e a
Igreja de Roma, a Igreja da Inglaterra daria continuidade a uma antiga pratica autonomista.

Por outro lado, havia ainda, no século XVI, entre os setores mais populares da Inglaterra,
seguidores das idéias de John Wycliff, o qual, em pleno século X1V, preconizava um retorno a
igreja primitiva e afirmava que as Escrituras sdo a unica lei da Igreja, a qual tem como cabeca
Cristo. A piedade popular foi alimentada com indmeros escritos de Wycliff, alem de uma
traducédo da Biblia para o inglés.

A influéncia dos humanistas, como Jodo Colet, Erasmo, Thomas More e J. Fisher de
Oxford e Cambridge, proferindo conferéncias sobre a Biblia e as questBes institucionais da
religido, também prepararia o terreno, entre as camadas cultas, para uma reforma religiosa. A
penetracdo das idéias de Lutero na Inglaterra, especialmente em Cambridge, é considerada por
alguns autores como um fato importante para a eclosdo da reforma inglesa. “Este contato entre
Lutero e a mente inglesa constitui o verdadeiro comeco da reforma inglesa."®

Como na Alemanha, o sentimento nacional jogaria um papel consideravel. A crescente
consciéncia nacional de que a Inglaterra era para os ingleses se levantaria contra qualquer
intromissdo estrangeira, mesmo que fosse a do Papa ou de seus representantes, avidos de
propriedades e bens materiais, apesar dos seus votos de pobreza crista.

O polémico Henrique VIII, conhecido como um déspota culto e afeito as lides teoldgicas,
mover-se-ia, na complexidade desse quadro, com desenvoltura, habilidade e oportunismo. Como
rei cioso do seu poder, da ampliagdo dos seus dominios e fortalecimento da sua politica
internacional, o ambicioso Henrique VIII tomando como pretexto a atitude do Papa, que se
negou a anular o seu primeiro casamento, rompeu definitivamente com a Igreja de Roma.

Seria simplificar e individualizar em demasia a Historia, considerar que a reforma inglesa

foi fruto das vicissitudes matrimoniais do rei. Antonia Fraser, no seu trabalho sobre as mulheres
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de Henrique VIII, responde categoricamente aos que dizem que a reforma inglesa ndo teria
acontecido se os filhos homens de Catarina, isto é, os herdeiros masculinos do trono, tivessem
sobrevivido. Trata-se de "uma afirmativa demasiado simples, ignorando os complexos processos
que compdem qualquer mudanca revolucionaria. Os abusos e prevaricagdes dentro da Igreja
Catdlica inglesa, as irritacfes de uma autoridade papal muitas vezes exercida como parte de
intrigas diplomaticas que nada tinham de espirituais, as limita¢cbes (ou ndo) do poder real
dentro do reino, no que dizia respeito ao clero... eram questdes para as quais seria inevitavel
procurar solucdes, como eram procuradas por toda a Europa®”.

A Inglaterra do alvorecer do século XVI era um terreno propicio para mudancas
eclesiasticas e o habilidoso Henrique, em meio a esse quadro favordvel, ndo titubeou em
amalgamar politica eclesiastica com politica nacional, o que Ihe rendeu até hoje a acusacéo de
cesaropapismo. Em 1534 o Parlamento consolidou a ruptura, aprovando o Ato de Supremacia
pelo qual Henrique e seus sucessores foram declarados o Unico cabeca supremo, na terra, da
Igreja da Inglaterra, sem clausulas restritivas, e com pleno poder de reprimir heresias e abusos.
Convém ressaltar que alguns monges, como 0s cartusianos, negaram-se a admitir a supremacia
real nos assuntos religiosos, tendo sido executados pelo ato de desobediéncia. O autoritarismo do
monarca também atingiria outras camadas: em junho e julho de 1535, Fisher e T. More foram
decapitados por crime de traicdo, ao se recusarem a prestar o juramento de reconhecimento de
Henrique como chefe da Igreja da Inglaterra®®.

Com a intencdo de sistematizar e uniformizar a doutrina, dois anos depois do rompimento,
foram promulgados os 10 Artigos redigidos por Henrique e Cranmer, 0 novo arcebispo de
Cantuéaria, nomeado pelo rei. O contetdo basico era a crenca em trés sacramentos: o batismo, a
peniténcia e a eucaristia; destacava a importancia do ensino da Biblia ao povo, e os trés credos,
isto é, o dos apdstolos, 0 niceno e o0 atanasiano; declaravam que a justificacdo é pela fé e pela
confissdo, e que Cristo estava fisicamente presente na eucaristia. Fica evidente, ja& nesse
momento, que aspectos da fé catolica foram mantidos ao lado das inovagfes doutrinarias dos
reformados. Foi nesse moderado meio termo que outras confissbes de fé foram elaboradas,
desagradando, geralmente, aos que tendiam para os extremos do catolicismo ou do radicalismo
protestante.

Em 1549, para restaurar e conservar a ordem, foi promulgado pelo parlamento o Ato de
Uniformidade, que exigia do clero que usasse um Livro de Oragdo Comum, o qual havia sido
compilado por uma comissao presidida por Cranmer. "Este desejava ir muito mais na direcdo de
Zwinglio, repudiando n&o s6 a transubstanciacdo como também a presenca real na eucaristia.
Sem duvida, os conservadores do parlamento o levaram a modificar na dire¢do catdlica. 3% por

fim, como liturgia, o Livro de Oracdo Comum combinou e coligiu as varias formas de culto que
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se haviam desenvolvido nos diversos ramos e épocas da Igreja. Com algumas modificacfes
posteriores, que 0 aproximaram muito mais do protestantismo, tem se constituido num vinculo
de ligacdo da comunhdo anglicana, até os nossos dias. Em 1563 a posi¢do doutrinaria da Igreja
Anglicana foi estabelecida nos 42 Artigos da Religido.

A originalidade da reforma inglesa, as especificidades encontradas na Igreja Anglicana e
sua atitude inclusiva diante de outros grupos religiosos permitiram a elaboracdo de uma
concepcdo, corrente entre os tedlogos anglicanos da atualidade, chamada de “ethos
anglicano.”™ Decorrente dessa postura inclusiva do ethos anglicano encontra-se hoje,
coexistindo no seio da comunhdo anglicana, uma tendéncia catolica e outra evangelica.
Conforme um autor anglicano “ndo se trata tanto da afirmacéo de certas verdades, mas antes
de um modo de compreender e avaliar toda a verdade. O modo de ser anglicano, o ethos

. /4 . . . . . )J41
anglicano é um catolicismo evangélico, uma ortodoxia viva.

ORIGENS DOS BATISTAS

Um dos temas mais controvertidos na literatura dos reformados refere-se a génese dos
batistas. Uma primeira colocacéo a ser feita é que, atualmente, existem muitos grupos de origem
batista que ndo se consideram reformados ou protestantes, tracam suas origens diretamente da
Igreja Apostdlica, neo-testamentéria e que, diferentemente dos outros protestantes, ndo guardam
resquicios catolicos ou romanistas.

Sdo trés as principais correntes que explicam as origens da Denominacdo Batista:

a) corrente de Relacdo Antipedobatista - os varios formuladores desta corrente
sustentam que a histdria batista se identifica com a histdria dos antipedobatistas. Asseguram que
a Denominacdo Batista é resultante de uma longa luta contra o batismo infantil (pedobatismo).
Estes historiadores tendem a confundir a historia do batismo com a histdria dos batistas. Ndo
pretendem tragar uma sucessdo histérica de grupos antipedobatistas, mas, sem duvida, créem que
h&d um parentesco espiritual, ou seja uma relacdo animica que substitui a falta de vinculos
historicos. Representam esta corrente o inglés Thomas Crosby, que escreveu The History of the
English Baptists, em 1740. Joseph Ivimey, em 1830, escreveu a History of the English Baptists
seguindo o mesmo raciocinio de Crosby. Nos fins do século XI1X Richard Cook, pastor norte-
americano, escreveu uma historia popular dos batistas adotando a mesma orientac;zio.42

b) a segunda corrente é da Sucessdo Apostolica, a qual sustenta que a histdria batista
remonta aos tempos apostolicos. Os defensores desta corrente fixam distintas datas para o
comeco da denominacdo: Jodo Batista, o ministério de Cristo, ou o dia de Pentecostes. Os
principais defensores dessa corrente foram o pastor G. H. Orchard que publicou, em 1838, uma

Concise History of Foreign Baptists, e J. M. Carrol que publicou o trabalho The Trail of Blood,
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resultado de uma série de conferéncias realizadas pelo mesmo, em igrejas norte-americanas.
Traduzido para o portugués sob o titulo Rastro de Sangue, e largamente difundido no Brasil, foi
0 responsavel, entre os batistas brasileiros, pela difusdo da corrente da sucessdo apostolica,
ininterrupta.*®

c) a terceira corrente mais difundida é a da Restituicdo Separatista, conforme esta
corrente, a Denominagdo Batista originou-se no seculo XVII no bojo do movimento separatista
na Inglaterra, o qual, por sua vez, era uma dissidéncia da Igreja Anglicana, o puritanismo. Como
resultado do exame da Biblia, varios setores do puritanismo foram de encontro ao batismo
infantil, passando a adotar o batismo de adultos por imersdo. Anderson assinala a data de 1641
para o surgimento da Denominag&o Batista; entretanto Walker toma a data de 1608/1609 para o
estabelecimento da primeira Igreja Batista, por um ex-clérigo da Igreja Anglicana, John Smith,
que se havia refugiado em Amsterda, fugindo das perseguicées.** Um primeiro defensor desta
corrente foi Guilherme Whitst que publicou, em 1896, o livro A Question in Baptist History.
Whother the Anabaptists in England Praticed Immersion Before the Year 1641.

Henrique C. Vedder, autor da Breve Historia dos Batistas até 1900, concluiu que “com a
primeira década do século XVII chegamos a terreno solido na historia batista... Depois disso
temos uma sucessdo ininterrupta de igrejas batistas estabelecida por documentos
indubitaveis. "

Embora a corrente da Sucessdo Apostolica seja a mais difundida entre os batistas
brasileiros, o seu pecado capital é a falta de respaldo histérico. Se, de um lado, tal corrente pode
parecer muito atraente para grupos minoritarios e perseguidos, que tendem a legitimar sua
condigdo de minoria langando méao de uma tradigdo biblica apostdlica e de fidelidade a Jesus
Cristo ao longo da Histéria de outro, é de todo impossivel provar, historicamente, que 0s grupos
religiosos que se opuseram a ortodoxia oficial, ao longo de quinze séculos sejam batistas.

Quanto & corrente da Relagdo Antipedobatista também peca por falta de respaldo, ao tentar
extrapolar as origens da Denominacéo Batista para movimentos de oposi¢éo ao batismo infantil.
No entanto, a corrente da Relacdo Antipedobatista e a corrente Separatista ndo sdo de todo
excludentes.

No aspecto da vinculagdo dos batistas do século XVII com os anabatistas do século XVI,
estas correntes se tocam e, num ponto crucial, que é a defesa de comunidades autdnomas,
independentes do poder civil, além do batismo. O proprio uso do termo batista pode conduzir a
algum esclarecimento: néo apareceu designando especificamente uma denominagdo protestante.
Na realidade, o termo foi usado pela primeira vez como um apodo para os que discordavam do
batismo infantil, na Alemanha no século XVI e na Inglaterra no século XVII. Os dois vocabulos

batista e anabatista foram usados alternadamente referindo-se ao anabatismo. A partir do século
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XVIII 0 nome batista comegou sua evolucdo para a respeitabilidade,* tornando-se a designacéo
de um numeroso setor entre os cristdos reformados.

Uma tal identificacdo entre batistas e anabatistas ainda hoje é feita pelos historiadores
contemporaneos: Germano Tiichle, autor do texto Reforma e Contra-Reforma da Nova Historia
da Igreja, intitulou como Anabatistas um item do capitulo I1l. Ja, iniciando o seu texto, refere-se
as origens obscuras do anabatismo e passa a descrever os diversos grupos conhecidos com esta
designacdo. Conclui dizendo que, "sob a influéncia dos Partidarios do Batismo, durante ainda a
primeira metade do século XVII, na Inglaterra e nos Estados Unidos, formaram-se as primeiras
comunidades batistas que hoje em dia se tornaram grandes igrejas livres, com muitos milhGes de
adeptos batizados.*’

Seguidor da corrente separatista, o historiador batista Robert Torbet refere-se ao problema
nesses termos: "a Histdria dos Baptistas pode ser tracada desde os dias turbulentos da Reforma
Protestante. Estamos convencidos que este espirito de liberdade nos Baptistas esta enraizado
numa longa sucessao de testemunhas fiéis ao ideal espiritual do Cristianismo até aos tempos dos
Anabatistas do século XVI."*® Mesmo os historiadores vinculados & denominagdo tém por
evidente que os batistas surgiram na ambiéncia da Reforma, ao contrario dos defensores da
corrente apostolica, como H. Ford, e admitem que, em 1589, havia diversos centros de reunifes
anabatistas em Londres e outros lugares.*

E mais coerente, historicamente, admitir que, concomitante & reforma luterana, calvinista e
inglesa, desenvolveu-se no século XVI uma tendéncia reformista mais radical que as anteriores,
seguida por populacbes de baixa renda, a qual ficou conhecida pela designacdo geral de
anabatistas ou rebatizadores. As convicgcles e as praticas anabatistas tém uma estreita relacéo
com o corpo doutrinario e alguns aspectos da ética batista, a saber, batismo por imersdo de
adultos; Igreja constituida de elementos que sdo batizados como convertidos; eleicdo dos
pastores e oficiais pela propria comunidade local, governo congregacional, onde cada
congregacao delibera e toma suas decisdes, e separacao do Estado.

Concluindo a questdo das origens batistas, pode-se afirmar que sdo provenientes do
contexto da Reforma Protestante e que é impossivel falar em batistas do século XVII sem
vincula-los a anabatistas do século XVI. Acreditamos que a tentativa de afirmar a total
desvinculacdo entre os dois grupos €, de certa forma, uma defesa ou recusa em admitir, na
génese batista, a comunidade de Miinster, formada por camponeses revolucionarios anabatistas

que queriam instalar o Reino de Deus na terra, ndo so através do coracdo dos homens, mas
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também pelo fio da espada.*® Este tema também foi objeto das preocupagdes tedricas de Engels,
explicitadas no seu livro As Guerras Camponesas na Alemanha.>"

Seriam 0s anabatistas menos biblicos porque queriam uma reforma também no nivel
social? Seriam menos evangélicos porque queriam um Evangelho que atingisse a totalidade de
suas vidas? Sdo perguntas que se colocam imperiosamente, mas que tentar-se-a responder em
outro espaco do trabalho.

Os batistas que vém para o Brasil eram originarios dos Estados Unidos, 0s quais por sua
vez migraram da Inglaterra no século XVI, fugindo das turbuléncias sociais e religiosas que
assolavam o continente europeu, em busca de liberdade religiosa e vantagens econémicas na
América. Roger Williams é considerado um dos fundadores da Primeira Igreja Batista nos
EUA,em Providence, em 1638.

ANGLICANOS NA BAHIA

Buscando tracar a trajetéria da presenca anglicana no Brasil, faz-se necessario analisar
alguns fatores que sdo considerados como propicios e determinantes para a instalacdo de
colbnias britanicas, com sua respectiva Igreja Anglicana, nas provincias brasileiras do século
XIX.

As disputas pela hegemonia politico-econdmica na Europa dos finais do século XVIII,
entre a Franca e a Inglaterra, provocaram uma gama de consequéncias significativas, ndo s6 para
0S paises europeus, como também para suas col6nias. Para ser mais preciso, convém ressaltar
que as relacdes entre Portugal e Inglaterra, acordadas pelo tratado de Methuen em 1703, j&
desencadeariam consequéncias para o processo historico brasileiro.

A fidelidade portuguesa a sua velha aliada foi decisivamente posta a prova diante das
pressdes napolednicas, na primeira década do século passado, promovendo desdobramentos
importantes para o Brasil. Encurralada pelo bloqueio continental, imposto por Napoledo em
1807, a Inglaterra encontrou no seu antigo parceiro uma brecha, uma saida para nao ser asfixiada
economicamente: a colénia portuguesa na América seria 0 escoadouro da sua producdo
industrial, a solucdo para o boicote econémico e politico imposto pela Franca. Numa explicita
troca de favores, onde a Inglaterra ficou com a parte do ledo, o principe regente D. Jo&o recebeu
0 apoio inglés para a expulsdo dos franceses do territdrio portugués e, em contrapartida,
garantiria 0 mercado brasileiro para os suditos de S.M. Britanica. Ainda na Bahia, sem delongas,
antes mesmo de chegar a capital que se tornaria a sede da monarquia portuguesa, D. Jodo
cumpriu uma parte significativa do acordo, abrindo os portos brasileiros "as na¢des amigas,” isto
é, a Inglaterra e aos seus poucos aliados naguele momento. Com um decreto, 0 Regente

oficializou a queda da viga mestra do sistema colonial, a saber, 0 monop6lio comercial.
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Os interesses britanicos na transferéncia da corte de D. Jodo para o Brasil culminaram,
concretamente, na assinatura de dois tratados em 1810, isto &, o Tratado de Alianca e Amizade e
0 de Comércio e Navegacdo. Nestes tratados, a posicdo hegemodnica da Inglaterra influiria
fundamentalmente na busca de vantagens econdmicas e politicas, como o direito de
extraterritorialidade, bem como o estatuto de poténcia privilegiada em matéria de tarifas
alfandegarias, isto é, mais baixa que a outorgada para a propria metrépole portuguesa. Conforme
Caio Prado, o "soberano portugués concede tais favores a sua aliada, que praticamente exclui
Portugal do comércio brasileiro. " E importante destacar que os britanicos que se instalaram na
Bahia tinham perfeita consciéncia desses privilégios, ratificados em acordos posteriores, pois
constantemente estavam a reivindicar os seus direitos exarados no tratado. Na documentacao
consular aparecem inumeras queixas, a exemplo de um oficio enviado pelo Comité Geral de
Comerciantes Britanicos ao Presidente da Provincia, em 1824, pedindo providéncias em relacao
ao aumento das taxas pagas nos portos.>

Para a Inglaterra, em franco processo de industrializacdo, a abertura do mercado brasileiro
foi de fato uma grande alavanca para sua economia. A primazia britanica se estenderia no Brasil
por quase um século. "Até 1914, o capital britanico, a empresa britanica, a navegacao britanica
e as mercadorias britanicas predominavam na vida econémica do Brasil."*®

A prerrogativa de ter um Juiz Conservador da Nacdo Inglesa, que se encarregasse de
defender e proteger os suditos ingleses, foi sempre reclamada com muita veeméncia pela coldnia
britanica. O Coénsul J. Parkinson em 1832, oficiou ao Presidente da Provincia da Bahia, exigindo
0 cumprimento dos privilégios, nos seguintes termos: "exigia ndo ser cortados os privilégios
garantidos aos suditos de S. M. Britanica no Tratado de 17 de agosto de 1827, que estipula que
tendo a Constituicdo do Império abolido todas as jurisdicdes particulares, conservem-se em
qualquer lugar o Juiz Conservador da Nacdo Inglesa que subsistird sé até que se estabeleca
algum substituto satisfatorio em lugar daquela jurisdicdo, que possa assegurar igualmente
protegdo as pessoas e a propriedade dos suditos de S. M. Britdnica. ~56

Além das transformacdes politico-econdmicas e sociais, 0 episddio da transferéncia da
familia real portuguesa para o Brasil, em 1808, afetou sobremaneira o quadro religioso brasileiro
e baiano. Como nagdo oficialmente protestante, a Inglaterra garantiu para os seus suditos
privilégios de carater religioso, sem precedente na historia da colonia. E evidente que tais
privilégios, que se opunham frontalmente ao monopdlio da Igreja Catolica, so foram concedidos
em decorréncia do poder econbémico que a Inglaterra tinha sobre Portugal. O artigo 12 do

Tratado de Navegacdo e Comércio declarava:
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“...Que os vassalos de S.M. Britanica residentes nos territorios e dominios
portugueses ndo seriam perturbados, inquietados, perseguidos ou molestados por
causa de sua religido, e teriam perfeita liberdade de consciéncia, bem como licenca
para assistirem e celebrarem o servico em honra do Todo-Poderoso Deus, quer
dentro de suas casas particulares, quer nas suas particulares igrejas e capelas, sob
as unicas condicGes de que estas externamente se assemelhassem as casas de
habitacdo e também que o uso dos sinos lhe ndo fosse permitido para o fim de
anunciarem publicamente as horas do servico divino, e que os vassalos britanicos e
quaisquer outros estrangeiros de comunhdo diferente da religido dominante nos
dominios de Portugal, ndo seriam perseguidos ou inquietados por matéria de
consciéncia, tanto nas suas pessoas como nas suas propriedades...” >

A partir da primeira década do século passado, centenas de comerciantes ingleses
estabeleceram-se na sede da monarquia e nas principais cidades brasileiras. Caio Prado,
estudando a época, diz que o "Rio de Janeiro arvorava o titulo prestigioso de sede do trono
europeu, onde se instalara o quartel-general diplomatico e do comércio inglés nesta parte do
mundo.”® Foram as coldnias britanicas, instaladas nas principais provincias, que trouxeram o
anglicanismo para o Brasil, usufruindo de todas as garantias e privilégios concedidos pelo
governo luso-brasileiro.

Qual o cenario religioso que a Igreja Anglicana encontraria aqui no Brasil, como iria se
posicionar diante de um novo quadro religioso, sdo as principais indagacdes a serem feitas.

O catolicismo marcou sua presenca no Brasil e na Bahia desde os primeiros anos do século
XVI, quando do inicio da colonizacdo portuguesa. O primeiro governador geral, Thomé de
Souza, recebeu um Regimento assinado pelo rei de Portugal, em 17 de dezembro de 1548, no
qual os objetivos econémicos e religiosos quase se confundem: "o principal fim porgue se
manda povoar o Brasil é a redugdo do gentio a fé catolica” estava explicitamente escrito ao lado
do objetivo de enobrecer as terras para o proveito do reino. Conforme Thales de Azevedo,
"Estado e Igreja se implantam como um 6rgéo unico e um programa comum de submeter os
povos nativos de os conquistar, para a fé cristd e a civilizagdo européia. 59

O catolicismo portugués estava imbuido profundamente pelo espirito guerreiro das
cruzadas, sempre perseguindo um inimigo. O gentio brasileiro substituiria 0 mouro infiel na
mentalidade portuguesa. Estas representacdes serdo importantissimas na formagdo do
catolicismo brasileiro e na delimitacdo do campo religioso ao longo do processo histérico do
Pais. Segundo Honaert, esta ideologia de "guerra santa" fez com que nunca houvesse

propriamente miss&o na América Latina, houve conquista, implantago da religido dominante.®
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Instalado no Brasil como religido oficial, o catolicismo deteve o monopolio da fé durante
quase todo o periodo colonial, e as suspeitas de heresia foram drasticamente reprimidas.

A preservacdo da exclusividade da fé pela Igreja Catdlica assumiu feicGes bastante
significativas: em 1624, quando da invasdo holandesa na Bahia, a resisténcia inicial foi
comandada por um bispo, e o Padre Vieira ndo cessou de clamar em seus sermdes contra o
herege invasor. No serméo pelo bom sucesso das armas de Portugal contra as da Holanda, o
orador sacro argumenta com Deus e expde com tintas pessimistas 0 que ocorreria ao rebanho
catolico, caso as armas da Holanda vencessem: "morrerdo os catolicos sem confisséo nem
sacramentos; pregar-se-do heresias nestes mesmos pulpitos, e em lugar de Sao Jerdnimo e
Santo Agostinho, ouvir-se-d0 e alegar-se-&o0 neles os infames nomes de Calvino e Lutero...”®
Para os representantes da Igreja Catélica, a invasdo da Companhia das indias Ocidentais as
regides acucareiras era uma ameagca herética a religiao estabelecida e ndo um episddio da politica
mercantilista européia.

Os autores que estudam o catolicismo no Brasil, concluiram sobre a diversidade de énfases
e conotagdes assumidas pelos fiéis, a partir do maior ou menor grau de participagdo religiosa. No
Brasil e na Bahia ndo se pode falar em catolicismo no singular, existem varios catolicismos.
Maria Isaura P. Queiroz sugere a existéncia de alguns tipos, e destes "0s que mais se aproximam
da religiosidade baiana, sdo o catolicismo oficial, o popular e o associado aos cultos
africanos, " decorrentes da formacéo sécioeconémica e politica da Bahia.

Segundo Pedro Ribeiro, além do catolicismo de Estado, 0s colonos portugueses
introduziram no Brasil o catolicismo popular portugués, um “conjunto de representacoes e
praticas religiosas dos catdlicos que ndo dependem da intervencdo da autoridade eclesiastica
para serem adotados pelos fiéis... Préticas relativas ao culto dos santos e a transacdo com a
natureza e ndo os sacramentos e a catequese formal.”®® Foi esse catolicismo luso que, ao entrar
em contato com as manifestacGes religiosas africanas e indigenas, produziu uma religiosidade
popular muito festiva e alegre, que freqlientemente causava estranheza aos viajantes britanicos
que estiveram no Brasil nas primeiras decadas do século passado.

No cenério religioso baiano, a Igreja Catdlica, durante todo o periodo estudado, manteve-
se como religido majoritaria e legitimadora dos interesses da classe dominante. O catolicismo
identificou-se e enraizou-se profundamente na cultura brasileira e baiana, tanto quanto na
paisagem urbana. Observando-se Salvador, dir-se-ia que o proprio ethos da cidade configurou-
se, de alguma forma, a partir do catolicismo.

Além da Igreja Catolica, as religides de origem afro tinham o seu lugar no cenario religioso

baiano, quando da chegada dos anglicanos nas primeiras décadas do século passado.

61 VIEIRA, Antbnio. A Invasdo Holandesa da Bahia. Salvador. Livraria Progresso. 1955, p. 112.
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O sistema colonial instalado no territorio brasileiro pela metropole portuguesa baseou-se
numa economia agroexportadora que tinha na méo-de-obra escrava a condicdo sine qua non da
sua rentabilidade. Na segunda metade do século XVI a presenca de africanos escravos ja era
sobejamente significativa, especialmente em areas produtoras de aguicar, como em Pernambuco e
Bahia. Em 1587, Gabriel Soares atribuia a Bahia uma populagdo de 2 mil europeus, 4 mil negros
e 6 mil indios.**Os africanos aqui introduzidos pertenciam a diversos grupos ou nagdes. Varios
autores referem-se principalmente aos grupos Benin, Gége, Angola, Mogambique, lorubd,
Queto, Congo, Aussa e Mina, absorvidos em sua maioria na agricultura canavieira. Apesar das
dificuldades e das condi¢des subumanas a que os escravos foram submetidos, 0s seus sistemas
religiosos foram preservados, ou melhor, recriados a partir da nova realidade da sociedade
escravista brasileira.

Afeitos a uma religiosidade que se manifestava livremente nas matas e nas florestas, os
africanos, como homens cativos em diaspora, tiveram que refazer espacos livres para cultuar
suas divindades ancestrais. Conforme Bastide: "a religido, ou as religides afro-brasileiras foram
obrigadas a procurar nas estruturas sociais que lhes eram impostas “nichos” por assim dizer,
onde pudessem se integrar e se desenvolver. Deviam se adaptar a um novo meio humano, e esta
adaptacao nao iria se processar sem profundas transformacdes da prépria vida religiosa."®

Os diversos grupos de escravos trazidos para o Brasil e para a Bahia ndo tinham
homogeneidade cultural, eram portadores de culturas e religides distintas. No entanto, algumas
caracteristicas gerais podem ser tracadas.

“Todas essas religides, sem excecdo, estavam estreitamente ligadas as familias,

as linhagens ou aos clas. Os bantos de Mogambique cultuam os ancestrais familiares

e é o pai de familia que exerce o sacerddcio, isoladamente; os ancestrais do chefe

sdo objeto de culto por parte de todos os membros da tribo e servem de

intermediarios entre os homens e Deus supremo, deus do céu ou da chuva. O culto

dos antepassados domina também a religido mais rica e mais complexa dos negros

de Angola,onde as mulheres sdo possuidas durante as cerimonias pelos mortos de

suas familias... os deuses do ioruba e os voduns daomeanos dirigem departamentos

da natureza...”®®

Como religides de escravos, portanto cultos marginalizados dentro do sélido bloco
catdlico, as concepcgOes religiosas africanas mantiveram-se, em parte, como uma forma de
resisténcia cultural. Deve ser ressaltada a identificacdo do protesto contra a condi¢do de escravo
com a religido que, em alguns momentos, desempenhou um papel de catalisador comum. Prova

disso foram as insurrei¢Ges de escravos na Bahia no século XIX, onde o elemento religioso foi

64 Apud GOULART, Mauricio. Economia e Finangas in HOLANDA, Buarque Sérgio. Histéria Geral da Civilizacdo Brasileira.
S&o Paulo. Difel. 1960, Tomo 1, Vol. 2 pp. 185/186.
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facilmente detectado até pelas autoridades, que reprimiram 0s movimentos. Oprimido pela
sociedade escravista, dominado pelo fato de ter a tez escura, completamente desprovido de
qualquer direito, o negro inteligentemente utilizou o espago religioso do candomblé como um
canal de expressdo, como um instrumento de preservacdo da sua cultura, como um veiculo de
"protesto contra a angustia real" a que o escravismo o submetia.

No campo religioso baiano, no periodo, convém ressaltar o papel do sincretismo religioso
resultante da interpenetracdo das religides dos escravos com o catolicismo dos senhores. Apesar
de a Bahia ter a fama de um dos maiores centros do catolicismo no Brasil, o sincretismo afro-
catdlico, ou o catolicismo negro € marcante. Conforme Thales de Azevedo:

“..florescem na capital (Salvador) e numa drea proxima a mesma onde se
concentram os descendentes dos antigos escravos africanos, algumas centenas de
"terreiros” para o culto dos candomblés em que se mistura a crenca dos orixas
africanos com o espiritismo e o catolicismo... E preciso ter assistido a festa do
Senhor do Bonfim, confundido no espirito de muitos dos seus devotos com Oxala, o
principal Orixa, ou deidade do panteon oeste-africano, para se sentir quéo iluséria é
a idéia de que a totalidade da populac&o da Bahia é realmente catélica."®’

Um outro aspecto a ser tratado no campo religioso baiano foi a difusdo das Irmandades,
originalmente criadas para a catequese dos negros e que se transformaram em verdadeiras
trincheiras de resisténcia. Essas irmandades eram herangas do catolicismo luso. Completamente
desenraizado de sua cultura, ao negro escravo sé restavam os trés P.P.P.: pau, pdo e pano que o
senhor lhe administrava nem sempre com proporcionalidade, conforme dizia Antonil, pois
“provera a Deus, que t40 abundante fosse 0 comer, o vestir, como muitas vezes é o castigo.”®
Sobrevivendo miseravelmente, dentro desse quadro de completa marginalidade, participar de
uma Irmandade apresentava-se para muitos escravos e libertos como uma valvula de escape, um
0asis no deserto de humilhacdes e subserviéncia que lhe era imposto. Ser irmdo em uma
Irmandade era uma forma de prestigio, de resgatar a sua condi¢cdo de homem, de se igualar ao
branco pelo menos no aspecto religioso; mesmo que ndo pertencessem a mesma Irmandade,
poderiam participar das solenidades religiosas e fazer festas e procissdes téo ricas quanto as dos
brancos, seus senhores.

Na Bahia, além da prestigiada Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos Pretos, foram
criadas a da Nossa Senhora da Boa Morte, exclusivamente de mulheres negras e a Irmandade de
Nossa Senhora da Soledade Amparo dos Desvalidos. Todas tinham ao lado dos compromissos
religiosos e devocionais com 0s santos negros, Sao Benedito, Santa Efigénia e Santo Antonio de

Catalagirone, a obrigacéo de lutar pela alforria dos seus irmaos.

87 AZEVEDO, Thales .O Catolicismo no Brasil. Brasilia. Cadernos de Cultura MEC. 1955 pp.30/31.
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Portanto, a Igreja Anglicana estabeleceu-se no Brasil e na Bahia num campo religioso
definido oficialmente como catoélico, poréem marcadamente matizado pelas religiGes de origem
africana. Melhor dizendo um campo religioso afro-catélico.

Por forca do Tratado de 1810, j& analisado anteriormente, os suditos de S.M. Britanica,
estabeleceram a Igreja Anglicana no Rio de Janeiro, langando a pedra fundamental do seu templo
em "12 de agosto de 1819, a rua dos Borbonos. A igreja foi dedicada a S&o Jorge, padroeiro da
Inglaterra e a S&o Jo&o Batista em homenagem a D. Jodo V1."®°

E importante ressaltar que a crescente hegemonia britanica no cone sul, a partir das
primeiras décadas do século passado, também permitiriam facilidades e concessdes para o
estabelecimento do anglicanismo na América do Sul. Tal qual ocorreu com o Brasil, em 1825 a
Inglaterra e as Provincias Unidas do Rio da Prata assinaram um Tratado de Amizade Comércio e
Navegacdo. "O artigo 12 deste tratado garantia a liberdade religiosa para a comunidade
britanica e levou a imediata fundacdo da primeira capela nesse mesmo ano de 1825,
denominada de Rev. John Armstrong, em Buenos Aires. »70

Estando o anglicanismo dividido em duas alas, a catolica e a protestante, foi esta Ultima
que se estabeleceu no Brasil. Conforme o Rev. Robert Walsh, capeldo da comitiva de Lorde
Strangford que esteve no Rio de Janeiro no periodo, a Christ Church, como fora denominada, era
a "primeira igreja protestante da América do Sul, desde que os holandeses tinham
temporariamente dominado Pernambuco.””* A arquitetura do templo seguia & risca as
determinag6es do tratado e tinha capacidade para 600 a 700 pessoas. A informacdo de que a
Christ Church foi o primeiro templo protestante na América do Sul é contestada pelo Prof.
Duncan Reily, baseado em informagfes da The New Schaff Herzog Encyclopedie of Religion
Knowledge que “assegura a existéncia de uma igreja na Guiana desde 1796, estabelecida pelos
Mordvios entre os escravos.”'*Se ndo foi o primeiro da América do Sul, pelo menos foi o
primeiro templo protestante do Brasil.

Antes da construcdo do referido templo, os oficios religiosos eram realizados
ocasionalmente a bordo de um navio, ou numa casa particular. Seguindo a tradicdo de igreja
estabelecida, o sustento do templo e das despesas eclesiasticas "era feito através de 0,5% sobre
toda mercadoria inglesa importada pelo Brasil e de uma distribuicdo bastante desigual do
dinheiro arrecadado ou seja, 2/3 ficavam com o Coénsul-geral e apenas 1/3 era destinada as
obras de caridade nas quais incluiam-se a capela, o pagamento do capeléo, a ajuda aos pobres
e outros gastos semelhantes.” O Rev. Walsh, apesar de capeldo consular, ndo poupa o Consul,

ao criticar que o maior percentual das verbas ficava com 0 mesmo.
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A Christ Church, como as demais capelanias que foram fundadas no territorio brasileiro,
estavam sobre a jurisdigdo do bispo de Londres, diretamente vinculada ao consulado britanico,
como representante do Governo de S. M. Britanica no Brasil. Quando da inauguragdo do templo
o capeldo, Sr. Crane, escreveu ao bispo de Londres para saber de que maneira deveria conduzir a
cerimdnia de consagracdo, porém a resposta sé chegou depois de sua realizacdo. Mas as
instrugcdes enviadas coincidiam com o que fora realizado, inclusive as oragdes indicadas,
especialmente uma, composta para a ocasido. Mantinham-se, assim, as caracteristicas
fundamentais do anglicanismo de hierarquia episcopal e de Igreja estabelecida vinculada ao
Estado.

No final do século passado, o templo da rua dos Borbonos foi demolido e em seu lugar foi
construido um outro na rua Evaristo da Veiga, seguindo-se 0s servicos religiosos segundo 0 uso
da Igreja da Inglaterra, e consta no Livro de Oracdo Comum,’ conforme registra o paragrafo
segundo do artigo 1 da Christ Church, conhecida, na Corte, como Igreja dos Ingleses.

Como no Rio de Janeiro, a partir da abertura dos portos em 1808, a Bahia foi invadida pelo
comércio britanico. No estudo que fez o americano Henry Hill sobre o Comércio do Brasil em
1808, afirmava que "S&o Salvador e todos os portos do nordeste estdo igualmente
sobrecarregados com quase todas as mercadorias inglesas.”” A existéncia de comércio inglés
no porto da capital é um indicio seguro da presenca de uma nascente col6nia briténica na Bahia.
Na opinido de Gilberto Freyre os ingleses madrugaram em Pernambuco e na Bahia,
estabelecendo-se com armazéns, lojas e oficinas nas duas principais cidades do Norte,™
usufruindo as vantagens comerciais garantidas pelos tratados. Apos a leitura da correspondéncia
consular, é possivel afirmar que em 1810 a colbnia britanica na Bahia estava em franco
desenvolvimento, tendo a frente o consul Frederick Lindeman. Este, através de oficios
enderecados as autoridades provinciais, estava constantemente exigindo o cumprimento dos
privilégios prometidos pelo Principe Regente. Infelizmente, ndo encontramos registros de
entrada de estrangeiros antes do ano de 1831. Porém, no livro de Registro de Estrangeiros, do
periodo de 1831 a 1839, foram encontrados 80 nomes de ingleses que entraram na Bahia,’’
namero que tenderia a crescer nos anos posteriores. Entre 1839 e 1854, 475 britanicos pediram o
titulo de residéncia as autoridades provinciais baianas.”®

Conforme o relato de Walsh, os comerciantes britanicos no Brasil ndo eram tdo zelosos em
materia de religido. No entanto, trés anos apds o estabelecimento oficial da Igreja Anglicana no
territério nacional, a colénia britdnica da Bahia ja realizava os oficios em uma capela designada
para 0 Servigo Divino. Em 1821, visitando a Bahia, Maria Graham participou de um oficio

realizado na capela inglesa, e que teve como oficiante o Reverendo Robert Synge, segundo ela
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"homem de maneiras alegres e sociaveis, mas extremamente atento, tanto como capeldo quanto
como protetor de seus patricios pobres".” A viajante inglesa encantou-se com a dignidade com
que se realizou o culto, sinal talvez, essa observacgéo, de que tivesse algum receio de desordens
promovidas por populares ndo acostumados com cultos acatdlicos.

Na documentacéo eclesiastica pesquisada, a data de fundacédo da Saint George Church ou
da Bahia British Church ndo se apresenta de forma unanime. Em ata de uma reunido do
Conselho da Igreja em 1949, o presidente refere-se a alguma data desconhecida antes de 1821.
Nos Estatutos da sociedade da Igreja de S@o Jorge e Cemitério Britanico, atualizado e
oficializado em 1950, no artigo 2 reza o seguinte: “A Igreja, estabelecida anteriormente ao ano
de 1815.” Nas fontes oficiais, a data mais antiga que foi encontrada é 8/2/1814, referindo-se a
compra de terreno para o cemitério britdnico. Em relacdo a capela, o registro oficial mais
recuado é de 1836, informando ao Presidente da Provincia que a Capela funcionaria na Vitéria e
que o capeldo era o Rev. Edward George Parker. Infelizmente ndo temos para a Bahia um relato
circunstanciado como o de Walsh, mas provavelmente os anglicanos ja se reuniam em alguma
casa particular desde 1814, quando da instalacdo do cemitério, mas sé posteriormente passariam
a se congregar em capela propria.

Seguindo a tradicdo anglicana, a capela inglesa na Bahia, juntamente com o seu clero
eram sustentados pelo fundo de contribuigéo, provavelmente semelhante ao que ocorria no Rio
de Janeiro, isto €, 1/3 das contribuices que os comerciantes ingleses repassavam para 0
consulado. Os britanicos tinham alguma consciéncia de que o estabelecimento da Igreja
Anglicana na Bahia era decorrente das concessbes feitas a nacdo inglesa. Maria Graham
registrou que o Rev. Synge "rezou por D. Jodo de Portugal, soberano destes dominios, por cuja
graciosa permissdo nos € permitido reunirmo-nos e cultuar a Deus segundo nossa
consciéncia.”® Infelizmente, ndo foram encontrados os registros paroquiais referentes a este
periodo. Na documentacdo oficial pesquisada encontram-se registros a partir de 1836, quando a
igreja esteve sob a direcdo do Rev. Edward G. Parker, que "na qualidade de capeldo tem que
celebrar o Servigo Divino segundo as formulas de sua Igreja na casa particular proxima a
Vitéria para isso escolhida.® Cumprindo as determinagfes do tratado, o vice-consul inglés,
através de um oficio, apresentava o Rev. Parker ao presidente da Provincia e indicava o local,
isto é, a casa onde se congregavam os anglicanos. O suburbio da Vitoria era o local onde se
concentrava o maior numero de estrangeiros, e a grande maioria dos ingleses residia em chacaras
e casardes do aprazivel morro que dava no mar.

O missionario Kidder ao chegar a Salvador, no periodo regencial, foi recebido pelo Rev.
Parker e o consul norte-americano. Apos ter visitado o cemitério e a capela anglicana, opinou,

"que a capela poderia acomodar 80 a 100 pessoas e os freqlientadores, porém, eram em média
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cerca de sessenta, isto é, mais ou menos metade dos ingleses da cidade.”®* Para ele, a assisténcia
ao culto em inglés era excelente na Bahia. Como vendedor de Biblias, o missionario metodista
trouxera uma remessa para o Rev. Parker.

Em 1853, o consulado britanico na Bahia comprou uma propriedade, no local denominado
Campo Grande, proximo & Vitdria,®® onde foi construido um templo conhecido como a Igreja
dos Ingleses, de arquitetura simples, e sem sinais exteriores de templo tal qual recomendava o
tratado de 1810. Fletcher, visitando a provincia por volta de 1855, referiu-se a boa assisténcia
aos cultos anglicanos e ndo deixou de elogiar a competéncia do capeldo, o Reverendo Mr. Edge,
um ex-aluno de Cambridge.?* Certamente o missionario admirou-se dos dotes intelectuais do
capeldo, comum dentre os clérigos ingleses, comparados com o pragmatismo e o emocionalismo
dos pastores norte-americanos.

Conforme os Estatutos da Igreja de Sdo Jorge, atualizados em 1950, a referida Sociedade
era "dedicada ao culto Protestante e composta de um nimero ilimitado de associados efetivos,
que, professava a Religido Protestante.”® Tal qual ocorreu no Rio de Janeiro, foi a linha
protestante da Igreja Anglicana, que se instalou em Salvador. A Capelania Consular terminou em
1907. A partir desta data, a comunidade foi sustentada pela col6nia britanica e administrada por
um conselho eleito pela mesma, e a Bahia Britsh Church continuou mantendo sua ligacdo com a
Igreja Anglicana.

O ingresso na comunidade fazia-se através do batismo, geralmente infantil, cabendo aos
pais ou responsaveis a tarefa de conduzir seus rebentos a pia batismal. O batismo era por
aspersdo como entre os catolicos. Adultos também eram batizados, demostrando adesdo ao
grupo. Ao longo da documentacdo encontrou-se apenas um homem adulto que recebeu o
batismo. A idade média em que as criancas recebiam o batismo variava entre 0s 5 a 9 meses de

vida(vide tabela).

1880-1930 S.GEORGE CHURCH

0 A 3ANOS 4 AT ADULTOS IDADE NAO
DECADA SEXO SEXO SEXO
M F M F M F
1880 — 1889 | 61 51 0 0 1 0
1890 — 1899 | 36 30 0 1 0 0 6 MESES
1900 — 1909 | 13 14 0 0 0 0 7 MESES
1910-1919 | 9 7 0 0 0 0 8 MESES
1920 -1930 | 8 11 0 0 0 0 9 MESES
TOTAL 127 113 0 1 1 0 33

Fonte: Livros de Registros de Batismos .Paréquia Bom Pastor

82 KIDDER, Daniel .Reminiscéncias de Viagem e Permanéncias nas Provincias do Norte do Brasil. Belo Horizonte. Itatiaia. S.
Paulo. EDUSP. 1980, pp. 67/68.

8 Deed of Sale, Paymemt and quittance. 10/01/1853 . Jodo Rodrigues Antunes da Costa, notary public, Doc. Paréquia Bom
Pastor.

84 FLETCHER, J. e Kidder,D. O Brasil e os Brasileiros. Rio de Janeiro. Nacional. 1941, p. 213.

8 Estatutos da Igreja de Sao Jorge e Cemitério Britanico. Art 1.Pardquia Bom Pastor.



A confirmacdo, geralmente feita no inicio da adolescéncia, era uma espécie de
complementacdo do batismo, permitindo ao fiel o acesso a Santa Ceia. Pessoas que eram
batizadas em outras dioceses, a0 mudarem suas residéncias para Salvador, eram também aceitas
como membros da igreja.

Presidido pelo Cénsul, faziam parte do Conselho da Saint George Church, representantes
de vérias firmas e bancos ingleses que atuavam na praga de Salvador. As reuniGes aconteciam
com regularidade e ocorriam sempre no prédio do consulado briténico. Este Conselho mantinha
uma regular correspondéncia com o Bispo da Diocese das Falklands, da qual o Brasil fazia parte.
Apdbs o término da capelania consular, os reverendos eram escolhidos pelo bispo e convidados
pelo referido Conselho, que lhes pagava um salério. Tinham um compromisso de trabalho
trienal, que podia se renovar. Em 1918, quando do término do pastorado do Rev. W. Waller, a
Gazeta Diocesana fez o seguinte registro: “no dia 7 de fevereiro ultimo, o honoravel secretario
do Conselho da Igreja escreveu para o Bispo (Every) observando que o contrato do capeldo
terminaria em abril, e pediu que um sucessor fosse convocado, o valor do salario anterior,
sendo garantido. O Conselho da Igreja para 1918 consiste dos Srs. Crawford White(Consul
Britanico), F. Been, R. Steel, E .P. Wilson Duder, E. D. Craddock (tesoureiro) e E.W.
Williamson (secretério).Este Conselho administra a Igreja e o Cemitério.”®

Também para prestar assisténcia aos suditos de S.M. Britanica, fundou-se um hospital,
denominado hospital britanico, o qual foi sempre administrado por um médico inglés. Projetado
em 1815, Ferdinand Denis, passeando entre a Vitéria e a Barra, em 1817, descreve-0 como
edificio de bom aspecto, e Maria Graham, em 1821, também registrou o hospital, funcionando ao
lado da capela inglesa.

Baseando-se na documentagdo pesquisada, pode-se afirmar que a Igreja Anglicana,
estabelecida na Bahia, identificava-se completamente com o protestantismo de imigracdo: os
servicos religiosos eram feitos em inglés para a coldnia britanica; a Igreja de Sdo George foi
estabelecida para atender as necessidades espirituais dos ingleses e seus descendentes, sem
nenhuma preocupacdo proselitista. Estabelecida por for¢ca de um tratado, moveu-se sempre
dentro dos limites das concessoes, evitando confrontos, pois estava “vedado pregar ou declamar
publicamente contra a religido Catélica ou procurar fazer prosélitos ou conversées,”® Por
outro lado, diferentemente dos protestantes de origem missionaria como 0s batistas, 0s
anglicanos reconheciam a Igreja Catdlica como cristd e ndo se dispunham a fazer proselitismo
em meio a populacdo catolica. Assim a Conferéncia de Fé e Ordem, realizada em Buenos Aires,
em 1912, tratou a questdo:

“...Simpatizamos com todas as outras igrejas antigas historicas que guardam
os credos antigos e tém um ministério valido e sacramentos, enquanto condenamos

sem hesitar seus fracassos morais... a nossa posic¢ao € definitivamente nao converte-
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los ao Anglicanismo.Por mais que tenha corrup¢do de doutrina e pratica sentimos
compelidos a reconhecer a Igreja Cat6lica Romana como representando a corrente
principal do Cristianismo historico, e n6s mesmos uma parte daquela corrente,
nossas aguas mais limpas e frescas, confiamos, e desde a Reforma fluindo
necessariamente num canal diferente. 88

No decorrer do século XIX outras capelanias anglicanas foram organizadas: a Igreja da
Trindade, em Recife; em Belém e em S&o Paulo. Apés a fundacdo da Igreja Episcopal
Americana no Brasil, em 1890, pelos missionarios Kinsolving e Morris, o trabalho episcopal
espalhou-se para o interior do Rio Grande do Sul e de outros estados da regido.

Como uma igreja estabelecida, no pais de origem, se acomodaria as novas exigéncias de
um pais onde o catolicismo era a religido oficial e majoritaria? Durante o periodo pesquisado o
anglicanismo manter-se-ia como uma religido de uma minoria étnica, com um crescimento
apenas vegetativo. Na documentacdo trabalhada, sdo rarissimos os brasileiros que aparecem
participando de algum oficio religioso.

Por outro lado, convém ressaltar que a identificacdo de anglicano com inglés era algo
muito comum, entre os brasileiros e os baianos no periodo. Tanto no Rio de Janeiro quanto na
Bahia a Igreja Anglicana ficou conhecida popularmente, como Igreja dos Ingleses. Juntamente
com a Igreja Luterana, a Anglicana formava verdadeiros guetos dentro do territério brasileiro.
Na formacdo e na preservacao dessas “ilhas”, o protestantismo foi um elemento de resisténcia
cultural e de manutencdo do ethos dos mais eficazes. Ao se analisarem grupos de imigrantes, é
visivel o papel aglutinador desempenhado pela religido. Conforme Bastide: “a religido € sempre
0 centro de resisténcia mais importante nas mudancas culturais... A religido forma o ultimo
baluarte e em torno dele cristalizam-se todos os valores que ndo querem morrer. O sagrado
constitui, nas batalhas das civiliza¢es, a Gltima trincheira que recusa entregar-se... No Brasil 0
alemao catdlico sera mais assimilado do que o alem&o protestante.”®

Ao longo do universo cronologico, a Saint George Church manteve um funcionamento
regular, com alguns momentos dificeis, especialmente nas duas Ultimas décadas do periodo. A
dificuldade principal advinha da redugdo do nimero de britanicos residentes na Bahia, 0s quais,
a partir da Primeira Guerra e 0 conseqiiente aumento da concorréncia norte-americana,
comecaram a retirar-se para outras pracas comerciais ou voltaram para a Inglaterra. Em suas
memorias, 0 Bispo Every registrou o decréscimo das colonias e do comércio inglés na América
do Sul, defendendo os seus fiéis e apontando razdes muito objetivas.

“E muito dificil apontar para velhas firmas britanicas nas cidades de varios
paises que ainda estejam se mantendo. Quantas ja faliram ou diminuiram tanto que so

tém uma sombra do que ja foram? N&o pode ter sido por falta de capacidade como

certamente ndo foi por falta de honestidade. Sugiro que tenha sido porque foram
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devagar para notar o rumo dos movimentos mundiais. Grandes forcas novas tém
trabalhado e eles [comerciantes] talvez, estiveram meio cientes, com desconforto,
talvez, mas ndo viram o que fazer a n&o ser continuar fazendo o que sempre
fizeram.”%

Falando especificamente do Brasil, o clérigo foi muito explicito em relacdo as
conseqliéncias que a diminuicdo do comércio britanico traria para o funcionamento das
atividades religiosas da sua igreja. “A depressao comercial do Norte do Brasil esta pior do que
nos outros lugares, e devido a diminuicdo da nossa colonia 14 e a pobreza dos poucos que
restam a situacdo da nossa igreja no Para esta desastrosa.”®*

A Saint George Church, desde o pastorado do Rev. Naish ( 1909-1913 ) vinha sofrendo
uma diminuicdo nas suas congregacdes, devido a volta de muitas familias para Inglaterra. Esta
situacdo agravou-se com o final da guerra, provocando um decréscimo tdo vultoso no nimero de
fiéis que o capeldo recém-empossado poderia ndo continuar seu trabalho. Demonstrando
preocupagdo o Bispo Every elogiou o trabalho do reverendo, mas, disse que “a comunidade na
Bahia encolheu a numeros minimos, por isso ele [Rev. Bate] poderia ser dispensado. »92 Logo
apos ter tomado posse no cargo, o0 Rev. Bate fez algumas modificagdes nos horarios dos cultos
devido a pequena freqiiéncia. O culto matinal que “era pobremente freqiientado” foi substituido
por um culto especifico para os infantes que, embora houvesse poucas criangas britanicas na
Bahia, pareciam apreciar o que “eles pensavam ser o seu préprio culto.”®® Ao que parece foi
mantido apenas o culto noturno.

Um outro problema que comprometia a regularidade de funcionamento pleno da Saint
George Church foi a auséncia frequente de capeldes. Parece que ndo s6 o Bispo Every teve
dificuldades em encontrar reverendos para assumir o cargo na comunidade baiana, mas 0s bispos
gue o antecederam também tiveram problemas com a contratacdo de clérigos. N&o foi possivel
detectar as verdadeiras razdes que provocavam a constante vacancia da capelania, mas é possivel
gue muitos se recusassem a vir para a Bahia devido as dificuldades provocadas pelo clima e as
péssimas condicBes higiénicas vividas pela populacdo em geral. No Cemitério Britanico da
Bahia foram enterrados quatro clérigos que pastoreavam a igreja.

Na auséncia do capeldo residente, a igreja era visitada pelo capeldo de Recife ou pelo
proprio bispo, anualmente, os quais tentavam prestar alguma assisténcia espiritual ao rebanho
anglicano. Os cultos também poderiam ser dirigidos por algum leigo designado pelo bispo ou
pelo Consul Britanico. Por ter uma estrutura tdo clerical, certamente a falta de um pastor
residente deveria ser muito sentida pela comunidade. Apés a partida do Rev. Naish, em 1913, a
Saint. George Church ficou quase dois anos sem capeldo, até o preenchimento do cargo pelo

Rev. W. Waller, conforme relato do proprio: “durante parte daquele tempo alguns cultos foram
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realizados pelo Consul e outros, e foram muito apreciados pela comunidade mas, naturalmente,
0S membros da congregacao sentiram a falta dos Sacramentos e celebragdes regulares da Santa
Ceia. As boas vindas estendidas ao novo capeldo foram muito alegres e animadoras. A Igreja
tinha sido cuidada da melhor forma e estava em excelente ordem para o culto divino.” %

A auséncia dos capeldes residentes certamente provocou algum esfriamento nas convicgdes
anglicanas de alguns membros da congregacgéo da Saint George Church. Em alguns momentos a
igreja manteve as suas portas cerradas e s6 eram reabertas quando podiam contar com 0s
servigos pastorais. Nas cartas de abjuracdes encontrou-se a referéncia de uma vilva que estava
abjurando dos “erros da seita Anglicana”, porque gostaria de ser catdlica pois a “lgreja
Anglicana raramente faz o seu servico religioso aqui.”®® Convém ressaltar que este foi o Gnico
caso que o abjurando colocou tal justificativa no seu pedido. No geral, os outros documentos
encontrados, em torno de oito cartas de abjuracdes, todas eram de solteiros que apostatavam da
fé anglicana para casar-se com nubentes catolicos, na Igreja Catolica.

Um problema interno & Comunhado Anglicana no Brasil foi a questdo da dupla jurisdicao, a
saber, com a instalacdo da Igreja Episcopal Americana no Rio Grande do Sul, em 1890, pelos
missionarios americanos, aconteceu a superposicdo de duas igrejas da mesma comunhdo no
mesmo pais, o que do ponto de vista dos canones anglicanos era desaconselhavel, pois ndo era
permitido que “dois bispos da mesma comunhdo exer¢cam jurisdicdo no mesmo lugar,” como
rezava a Resolugéo 24 da Conferéncia de Lambeth de 1887. De fato, o que estava ocorrendo no
Brasil era a duplicidade de autoridade episcopal: a mais antiga concretizada na pessoa do Bispo
Anglicano da Diocese das Falklands, sediada em Buenos Aires e que abarcava todas as
capelanias inglesas no Brasil, e o Bispo da Igreja Episcopal Americana do Brasil, que
compreendia as congregacdes brasileiras na regido sul do pais.

Foram feitas varias gestdes no sentido de resolver-se a questdo, que parece ter sido muito
mais uma preocupacdo do Bispo Kinsolving da Igreja Episcopal Americana. Na verdade, foi
uma questdo suscitada por ele, e 0 mesmo ndo mediu esfor¢os para dirimir as duvidas e os
problemas, através de correspondéncias e reunides com o Bispo Every e o proprio Arcebispo de
Cantuaria. Em 1907, apds uma troca de cartas, a Gazeta Diocesana publicou um longo artigo
onde reconhecia que poderia haver uma convivéncia fraterna entre as duas igrejas, pois havia
uma certa complementaridade entre elas.

“Claro que é impossivel aderir a politica de ter objecdo a expansdo da

Igreja Americana (deve-se desejar & nossa igreja-filha boa sorte no seu avango), o

fato que a Igreja Americana é distintamente missionaria aos brasileiros, enquanto

a Igreja Anglicana ministra somente aos seus filhos, permite a existéncia das duas

igrejas lado a lado sem nenhuma contravencao dos principios da ordem da igreja.
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Nem deve haver friccdo ao trabalhar, especialmente porque a Igreja Anglicana ndo
alega jurisdicdo territorial. "

Baseado nessa convergéncia de objetivos que se complementavam, Sua Graga o Arcebispo
de Cantuaria aconselhava que houvesse um entendimento pessoal entre os bispos e os capeldes
das comunidades anglicanas. A intencéo de fazer-se um acordo existia mas, na pratica, a situacao
perdurou, ultrapassando o periodo cronoldgico deste trabalho. S6 em 1955 o problema da dupla
jurisdicdo seria resolvido através de um acordo de cooperacdo firmado pelos dois bispos e o
Arcebispo de Cantuaria, em Londres, passando as duas igrejas fundidas a se designarem como
Igreja Episcopal Anglicana do Brasil.

A documentacdo deixa transparecer que a resisténcia ao processo de fusdo ocorreu
basicamente nas capelanias inglesas. Segundo o Bispo Sherril, um do signatéarios do acordo de
fusdo das capelanias, os ingleses temiam a “administracdo do patrimdnio” das suas respectivas
capelanias, a saber, a Christ Church no Rio de Janeiro, a Trindade em Recife, a do Para e a Saint
George Church na Bahia. “N&o queriam perder suas propriedades, além do que o Bispo
Kinsolving e depois o Bispo Melcher, da Igreja Episcopal Americana, estavam muito apressados
em resolver o problema.”®” Evidentemente que além do medo de perder o patriménio estavam
em jogo duas concepcdes de igreja: a anglicana, tradicionalmente vinculada ao Estado e
representando um tipo de protestantismo ndo proselitista, vinculando-se estritamente aos servicos
religiosos de sua comunidade britanica; a episcopal americana, autbnoma e originaria de um
trabalho missionario, pretendendo expandir-se no Brasil e fazer prosélitos.

Um outro elemento a considerar e que certamente contribuiu para as delongas na solucao
da questéo jurisdicional, eram as diferencas culturais entre ingleses e americanos e a tentativa de
manter a Igreja Anglicana como um reduto inglés. “Os ingleses temiam a filiagdo de membros
americanos, brasileiros ou de outras nacionalidades em nivel de igualdade, ndo tanto por
convicgles teolégicas ou preconceitos raciais, mas principalmente por desejar preservar seus
costumes e tradicOes, suas atividades culturais, seus sentimentos patridticos e a educacéo de
seus filhos.”® Em relagdo a igreja de Salvador, existe um acordo verbal mas, oficialmente, o

processo ainda se arrasta até hoje.

REACAO DA IGREJA CATOLICA

A lIgreja Catolica ndo ficaria impassivel diante da instalagdo de uma nova comunh&o
religiosa no territério brasileiro. Alias, antes mesmo de 1819, quando do langamento da pedra
fundamental da Christ Church no Rio de Janeiro, o clero catolico reagiu a invasdo do seu espaco
secularmente garantido. Em 1805 o Rev. Henry Martyn, missionario anglicano, dirigindo-se para

0 seu campo missionario na India, fez escala em Salvador. A visita de Martyn “produziu néo
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pouca agitacdo nessa cidade do Norte do Brasil. Foi atacado verbalmente pelo clero catolico
romano e durante os dias que esteve ali (aqui) sustentou animados debates teoldgicos com eles
em francés e em latim."®

As observacoes feitas pelo Rev. Martyn, no seu diario pessoal, € um exemplo seguro de
como o clero anglicano percebia 0o campo religioso baiano, no inicio do século passado, e, ao
mesmo tempo, deixa entrever as representacdes tecidas sobre a cultura baiana, marcada pelo
catolicismo. Martyn escandalizou-se com as manifestagdes da fé catélica, ndo escondendo o seu
desprazer ante a figura de um frade postado diante de uma igreja a recolher esmolas, enquanto
passantes beijavam-lhe as maos ou tiravam respeitosamente o chapéu. Concluiu que no Pais "ha
cruzes em abundancia, mas quando sera ali sustentada a doutrina da cruz?”'® Interessante é
observar-se 0 zelo protestante do reverendo, preocupado em que a populacdo conhecesse a
"doutrina da cruz" pela 6tica anglicana, pois a quantidade de cruzes existentes, no seu ponto de
vista, nada garantia, pois estava pejada dos erros do catolicismo.

Quando da assinatura do tratado que permitia liberdade religiosa aos suditos britanicos, o
Arcebispo de Nisibis, que estava no Rio de janeiro, protestou agressivamente contra as medidas
do governo de D. Jodo, ameacando inclusive com a volta da Inquisi¢do, "para cuidar dos
interesses da religido catdlica e refrear o progresso dessa heresia entre os brasileiros".
Evidentemente que o Principe Regente ndo cedeu as pressdes. O bispo do Rio de Janeiro,
segundo Walsh, foi mais liberal, declarou a sua aprovag¢do nos seguintes termos: “oS Ingleses,
realmente ndo possuem nenhuma religido, mas sdo um povo orgulhoso e obstinado. Se lhes
fizerem oposicdo eles vao persistir e fazer disso um caso de grandes propor¢fes; mas se
cedermos a seus desejos, a capela sera construida e ninguém jamais se aproximara dela.”*** De
fato, o bispo carioca tinha uma posicdo mais tolerante, porém categoricamente desqualificava o0s
sentimentos religiosos dos ingleses. Para ele o anglicanismo, provavelmente, ndo se constituia
como uma comunhdo de fé merecedora de crédito, portanto ndo havia problema em conceder-
Ihes liberdade de culto.

Os anglicanos tiveram algumas dificuldades para garantir o seu espago no campo religioso
baiano. Mesmo nao tendo desenvolvido atividades proselitistas para angariar mais fiéis em meio
a populagdo, parece que a Igreja Catolica e algumas autoridades da provincia baiana ndo viram
com bons olhos o estabelecimento da Igreja Anglicana em Salvador, capital da provincia.
Compulsando a correspondéncia consular, encontra-se registrado um incidente ocorrido com o
Rev. Edward G. Parker, em 1847, uma espécie de prisdo domiciliar, ordenada por um major da

policia, que tendo colocado dois soldados armados na porta da residéncia do clérigo, proibia
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qualquer pessoa de entrar ou sair da referida casa.'® De imediato o consul britanico oficiou ao
Presidente da Provincia exigindo providéncias e a ndo repeti¢do do fato.

Um outro momento de atrito entre a Igreja Catdlica e os anglicanos foi quando da presenca
do missionario Rev. Richard Holden, em 1863, em Salvador, que numa a¢do incomum resolveu
fazer cultos e Escola Dominical em lingua portuguesa, para os brasileiros, além de distribuir
Biblias e literatura evangélica na cidade. A reacdo se fez de forma imediata: o Arcebispo
Catdlico, D. Manuel Joaquim da Silveira, foi para os jornais locais e acusou de falsos e
mentirosos a Biblia e o material distribuido por Holden.’®® Travaram uma intensa polémica
teoldgica nos jornais locais e Holden, juntamente com sua congregacdo, foi vitima de agressédo
fisica e invasdo da casa onde se reuniam. Queixando-se ao consul inglés, 0 mesmo encaminhou
solicitagdo de abertura de inquérito ao Presidente da Provincia.'®

Convém destacar que D. Manuel Joaquim da Silveira, em 2de 1862, ja havia publicado
uma pastoral contra as adulteracfes da Biblia que os protestantes estavam vendendo. Trata-se do
colportor* Thomas Gallart, amigo de Holden, que o antecedeu nas atividades missionarias em
Salvador. Tomando conhecimento da Pastoral Catélica, Holden escreveu uma réplica, intitulada
Os Livros Apocryphos; o Seu Direito de ser Incluidos na Biblia Sagrada editado em 1863 pela

Sociedade de Tratado Americana.'®

Certamente que as tensdes provocadas pela Questdo
Christie agravaram as discordias, mas passadas essas turbuléncias reinou uma espécie de acordo

de cavalheiros entre as duas igrejas.

OS BATISTAS NA BAHIA

Vaérios fatores se interpenetram na busca do entendimento do contexto histérico que
propiciou a vinda dos missionarios batistas e das varias denominacgdes protestantes para o Brasil.
Um fator de ordem religiosa que muito contribuiu foi o grande avivamento religioso ocorrido na
Europa nos finais do século XVIII, e que se difundiu nos EUA, basicamente na virada para o
século XIX, através dos entusiastas evangelistas Jorge Whitefield e Jonatas Edward. Em
decorréncia do fervor evangelistico e do proselitismo, véarias sociedades missionarias foram
organizadas nas primeiras décadas do século XI1X, pelas diversas denominac@es, dentre elas o0s
batistas que iniciaram suas atividades missionarias com o objetivo precipuo de salvar os
pecadores da danacdo eterna.*®

Paralelo aos fatores especificamente religiosos, o contexto s6cioecondmico e politico dos

EUA, na segunda metade do século XIX, desempenhou um papel bastante importante na
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expansdo missionaria que resultou na instalagdo das Denominagfes Evangélicas, dentre elas a
Denominacéo Batista, no Brasil.

A guerra de Secesséo, ocorrida entre 1861-1865, ndo se constituiu somente em uma luta
fratricida em torno da escraviddo, mas foi sobretudo a concretizacao das tensdes entre um estilo
de vida baseado na agricultura e uma civilizacdo em franco processo de industrializacdo. Antes
mesmo da deflagracéo da guerra civil, a escraviddo havia provocado sérias controvérsias no seio
das denominagdes protestantes. Em 1845, a Convencéo Batista se recusou a admitir missionarios
proprietarios de escravos. Tal atitude provocou uma dissidéncia, pois as igrejas sulistas ndo
admitindo tal decisdo, organizaram-se em uma convencdo separada das igrejas do norte.
Formou-se assim a Convencdo Batista do Sul com sede na Virginia, a qual admitia o trabalho
escravo.

Ao final da guerra, vencido o Sul e sua visdo de mundo, o abismo cavado entre
protestantes do Norte e do Sul tornou-se mais profundo. O término da Guerra Civil determinava
que os valores nortistas seriam os valores nacionais.’®” A reconstrug&o foi um processo penoso e
humilhante para os soldados e os agricultores sulistas. Muitos se deslocaram de sua péatria em
busca de novas terras e das velhas praticas, como a agricultura e a escravidao.

Dentre os 10.000 sulistas, aproximadamente, que deixaram os EUA ap06s a Guerra de
Secessdo, cerca de 2.000 radicaram-se no Brasil. O grupo era formado por mecéanicos,
negociantes, clérigos, lavradores, médicos, gente de todas as categorias sociais que buscavam
uma terra onde ainda houvesse escraviddo negra, ou uma patria a qual estavam prontos a servir,
bem como ao seu imperador.*®

Dessas levas de imigrantes muitos eram protestantes, 0s quais, numa tentativa de
preservacao cultural, mantiveram a lingua e a religido nacionais, valendo-se dos seus proprios
professores e pastores. A conjuntura brasileira era de todo propicia a presenca de imigrantes
estrangeiros, mesmo que a legislagdo civil ainda conservasse alguns entraves a presenca de
protestantes no Brasil. O governo imperial ndo s tolerou, mas deu um grande incentivo a
imigracdo norte-americana. Pois, "exatamente na época em que a sociedade nacional ingressa
no ciclo de expansédo acelerada, entra em colapso o fornecimento de escravos... No plano
técnico 0 regime escravocrata estava condenado... O regime representava um obstaculo a
expansdo da racionalidade indispensavel a acelera¢do da produgao de lucro. ~109

Faziam parte do grupo alguns pastores que ndo so exerciam funcdes pastorais, mas que se
constituiram em verdadeiros agentes a servico da imigragdo. Exemplo significativo € o
reverendo Ballard Smith Dunn, que havia sido reitor da Igreja de S.Felipe, em Nova Orleans, e
embarcou para o Brasil, em 1865, a fim de se estabelecer e preparar 0 caminho para 0s seus

compatriotas sulistas. Para o Reverendo Dunn, o Brasil era a Nova Canad, a terra prometida onde
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os confederados derrotados da Guerra de Secessao poderiam reconstruir suas vidas, seus lares e
suas propriedades, incluindo a méo-de-obra escrava. Seu livro ""Brasil the Home For Southerns”
foi uma poderosa propaganda na divulgacdo da béncéo que eram as terras brasileiras para 0s
norte- americanos do sul.**

A maior parte dos imigrantes localizaram-se na Provincia de Sdo Paulo. Os que eram
liderados pelo Dr. Gaston, o Reverendo Dunn e senhor Mc Muller, demandaram as terras de
Juquid, no litoral sul. Os que o Dr. Norris dirigia foram para Santa Barbara d'Oeste. Seriam esses
colonos que, mais tarde, apelariam a Junta de Missdes Estrangeiras da Convencéo Batista do Sul
dos EUA para que enviasse missionarios para o Brasil. Os ultimos entraves a imigracao
estrangeira comecaram a ser discutidos com a criacdo da Sociedade Internacional de Imigracao,
em 1866, no Rio de Janeiro. Pretendiam lutar contra a intolerancia religiosa e a ndo aceitacdo do
casamento religioso dos acatolicos.

Um outro fator importante, no contexto da vinda dos missionarios para o Brasil, foi a
intensificacdo do comércio entre os EUA e o Brasil, ap6s a década de 1860. A Inglaterra ainda
ocupava o primeiro lugar no comércio exterior do Brasil, mas os EUA, ocupando o segundo
lugar, continuava célere para conquistar a hegemonia na Primeira Republica.

Da producdo do café, principal produto da pauta de exportacdo brasileira, 75% era
absorvido pelos EUA. Os primeiros investimentos americanos datam também da década de
1860. Charles P. Greenough, representante da Manhattans Blecker Street, comprou do Visconde
de Maud, em 1866, a concessdo para explorar uma linha de carris e organizou a Botanical Rail
Road Company.'!

E importante destacar que os colportores que antecederam os missionarios, a exemplo dos
Reverendos Kidder e Fletcher, ndo s6 divulgaram a Biblia e a doutrina evangélica, como
aconselhavam e incentivavam a intensificacdo do comércio e das relacdes entre o Brasil e 0s
EUA. Visitando uma fabrica de tecidos no interior da provincia da Bahia, o Reverendo Fletcher
fez questdo de registrar a disciplina dos operarios comandados pelo coronel Carson, um
americano de grande energia e iniciativa.'*

Sem querer cair em interpretaces unilaterais e simplistas, como a de que 0s missionarios
eram pontas de lanca do imperialismo norte-americano, porém querendo evitar uma aproximacao
ingénua aos fatos, pode-se afirmar que as missdes protestantes, instaladas no Brasil a partir da
segunda metade do século XIX, faziam parte de um movimento maior de expansdo norte-
americana na América Latina, como um todo. Os missionarios que vém pregar o Evangelho no
Brasil sdo homens do seu tempo - tempo de expansdo capitalista dos EUA -, e se instalaram no
Brasil a partir desse quadro. Ou melhor, aportaram no territério brasileiro no mesmo navio que

fazia o rentavel comércio do café e de outros produtos. William Bagby e Ana Luther, primeiro
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casal de missionarios batistas enviado ao Brasil, desembarcaram no Rio de Janeiro do navio
cargueiro Yamouyden, “da companhia da familia Levering, familia baptista que negociava com
café no Brasil.”**®

A concepcdo de Destino Manifesto, expressa em meados do século XIX para justificar a
anexacdo do Texas, Oregon e Alaska, continuou a ser posta em pratica ao longo da segunda
metade do século. Os EUA, convencidos de sua superioridade politica, tinham um missao a
cumprir junto aos povos menos favorecidos. A propaganda de certos meios religiosos trabalhava
no mesmo sentido. Muitos grupos protestantes consideravam a sua religido como a do futuro e a
que melhor se adaptava a uma sociedade desenvolvida.

Um outro fator religioso importante, que funcionou como uma preparacdo da populagdo
quanto a receptividade da mensagem protestante, foi o trabalho dos colportores, agentes das
sociedades missionarias. Estes percorreram as principais provincias, como a Bahia, distribuindo
Biblias e literatura evangélica, a exemplo do pastor metodista Daniel Parish Kidder, durante o
periodo regencial e o pastor presbiteriano James C. Fletcher que visitou o pais durante o Império.

Portanto, foi em decorréncia da conjuncao de fatores proveniente do contexto histérico dos
EUA e da conjuntura brasileira no 1l Império, que o protestantismo missionario instalou-se no
Brasil. A Igreja Evangélica Fluminense, fundada em 1858, no Rio de Janeiro, foi a primeira
comunidade protestante de origem missionaria no Pais. Quatro anos mais tarde, estabeleceu-se a
Igreja Presbiteriana em S&o Paulo, e logo em seguida a Igreja Metodista também em S&o Paulo,
entre o nicleo dos imigrantes.***

E importante ressaltar que a Junta de Missdes Estrangeiras, em Richmond, ja havia feito
anteriormente uma tentativa de estabelecer uma missdo batista através do missionario T J.
Bowen e esposa, 0s quais chegaram ao Rio de Janeiro em principios de 1860. Os missionarios
pretendiam trabalhar entre a populacdo negra, pois dominavam a lingua loruba. Seus planos
porém, ndo se concretizariam, pois, com problemas de saude, voltaram aos EUA no mesmo
ano.'™®

Em Santa Barbara D'Oeste, Sdo Paulo, entre os imigrantes existiam varias familias batistas.
Estas familias reuniram-se em 10 de setembro de 1871 e organizaram a Primeira Igreja Batista
em territério brasileiro, composta exclusivamente de americanos e para atender as suas
necessidades religiosas. Esse primeiro nucleo batista instalado no Brasil tinha todas as
caracteristicas de protestantismo de imigracdo, o servico religioso era feito em inglés e néo
iniciou trabalho missionario entre os brasileiros.

O primeiro pastor da Igreja Batista de Santa Barbara D'Oeste foi 0 Reverendo Richard
Ratcliff, que aparece na lista do Almanaque Paulista como fazendeiro e padre. Fiel as suas raizes

avivalistas e proselitistas, 0 pequeno nucleo solicitou a junta de Richmond que enviasse
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missionarios “para que uma boa comunidade batista neste pais seja acrescentada a grande
familia dos batista do mundo.” O apelo seria atendido mais tarde. Além da solicitacdo da Igreja
de Santa Barbara, as gestGes do general Hawthorne, ex-confederado que j& havia visitado o
Brasil, junto a Convencédo Batista do Sul dos EUA foram determinantes para que a Junta de
Richmond enviasse missionarios batistas ao Brasil. Em 1880, em relatorio apresentado a
Convencdo, o general mostrou as vantagens do estabelecimento do trabalho missionario batista
no Brasil destacando que: “séo recebidos de coracdo aberto os imigrantes industriosos de todos
0S paises estrangeiros e especialmente os dos EUA... € evidente para nos que Deus na sua
providéncia tem preparado de uma maneira muito especial aquela patria e aquele povo
generoso para os exércitos evangelizadores da nossa denominagdo. 18

No inicio de marco de 1881 o casal de missionarios batistas, 0 Reverendo William Bagby e
a sua esposa Anne Bagby, chegou ao Rio de Janeiro, disposto a divulgar as doutrinas batistas aos
brasileiros.

Mantendo as tradigdes protestantes, a Igreja Batista de Santa Béarbara, como as demais
denominacdes, mantinha ao lado do templo, escolas para a educacdo dos seus filhos. O
Reverendo Bagby, em carta de marco de 1881,enderecada a sua genitora, deu o seguinte
testemunho: "ontem fui a vila e vi o senhor Quillin, o pregador batista encarregado da pequena
Igreja de Santa Bérbara. Ele estava no saldo escolar, ensinando um grupo variado de
criangas. ' Tal prética se tornaria comum entre os batistas brasileiros.

Ana Bagby na sua primeira visita a Igreja de Santa Barbara dissera que ndo havia estado
numa igreja durante nove domingos. No seu diario referiu-se, pelo menos, a “quatro domingos a
bordo, quando faziam o culto na cabine do navio.” A guarda do dia do Senhor, como dia
especial de adoracdo tdo zelosamente citado pela senhora Ana Bagby, seria uma caracteristica
fundamental das praticas batistas no Brasil. Concluiu suas notas sobre o domingo e sua
santificacdo nos seguintes termos: “Ah! como sinto falta dos cultos do dia do Senhor na nossa
terral "'

Os missionarios Bagby de imediato se integraram as atividades religiosas da col6nia de
Santa Barbara. O Reverendo Bagby auxiliava como pastor e a senhora Anne Bagby tocava
piano. No colégio presbiteriano de Campinas, permaneceram quinze meses aprendendo a lingua
portuguesa e lecionando a algumas classes, pois havia escassez de professores.™® Na verdade,
durante esse periodo os missionarios preparavam-se para desenvolver suas tarefas evangelisticas.
A Convencdo Batista do Sul dos EUA decidiu investir no Brasil. Em janeiro de 1882, a Junta de
Richmond nomeou como missionarios para o Brasil o casal Reverendo Zacarias Taylor e

Katerine Taylor. Tendo se reunido aos Bagby, em mar¢o do mesmo ano comecgou o aprendizado

116
117

Opus cit. 62.
MATHEWS, Ruth Ferreira .Ana Bagby.A Pioneira .Rio de Janeiro. Casa Publicadora Batista, 1972. pp. 19/25.

118
119

HARRISON, Helen B. Opus cit p. 22.
Idem. p. 30.



da lingua portuguesa no Colégio Presbiteriano em Campinas. Tarefa inadiavel para quem iria
dedicar-se as fungdes evangelisticas.

Dois meses ap6s a chegada dos missionarios a Bahia, 15 de outubro de 1882, foi
organizada a Primeira Igreja Batista do Brasil, composta de 5 membros, os dois casais de
missionarios americanos € 0 ex-padre Anténio Teixeira de Albuquerque, antigo prosélito
metodista, no local denominado Canela, em Salvador, capital da Provincia. A igreja da Bahia é
considerada como a primeira brasileira exatamente por suas caracteristicas: além de ndo ter sido
organizada para os fiéis americanos, tinha objetivos missionarios e contava na sua membrezia
brasileiros. A Igreja de Santa Barbara resumia-se as necessidades espirituais dos colonos
americanos e teve vida efémera.

* *x

Qual a conjuntura politica nacional e o cenario religioso que os batistas encontrariam no
Brasil, e na Bahia? Em primeiro lugar, ao chegarem em 1881, os missionarios batistas ndo mais
se deparariam com situacBes vexatdrias como 0s primeiros grupos protestantes viveram. Dr.
Kalley, fundador da Igreja Fluminense, desempenhou muito bem o seu papel de precursor ou
diplomata habilidoso: conquistou a amizade e o apoio do imperador, manteve ligacdes com as
mais altas autoridades do Império, garantindo as prerrogativas basicas para a sobrevivéncia da
comunidade protestante, além de lutar pelo seu reconhecimento.

No seu relatério & Junta de Richmond, o general Hawthorne referiu-se ao governo imperial
como justo, estavel, sabiamente administrado, oferecendo ampla seguranca de vida, liberdade e
propriedade. De fato, tratava-se de condi¢Ges propicias e desejaveis para se iniciarem atividades
missionarias, num pais que oficialmente ainda era catdlico romano.

Quanto ao cenério religioso encontrado, em 1882, pelos missionarios batistas, pode-se
afirmar que a Igreja Catdlica mantinha-se como religido oficial e majoritaria, porém
transformacoes significativas estavam ocorrendo no Pais naquele momento. A Igreja Catdlica
tambem participava da efervescéncia politica brasileira das Gltimas décadas do seculo passado. A
instituicdo do padroado, vigente desde 1827, desagradava alguns setores da hierarquia catdlica.
Em palavras do padre Julio Maria: "..Contra tal prepoténcia do Estado, ao menos
implicitamente nas suas bulas, sempre protestou a igreja, declarando nelas o sumo pontifice
conferir ao chefe do Estado o direito do padroado. O regalismo, entretanto implantou-se no
Brasil.” Conclui dizendo que “a legislacdo é uma série progressiva de atentados contra a Igreja
e seus ministros, bem cedo reduzidos ao papel de empregados publicos. Desde entdo, viveu a
igreja manietada pelo regalismo e gallicanismo, transplantados de Portugal.”***°

A crescente ingeréncia do Estado em assuntos da competéncia da Igreja agravou-se
consideravelmente em 1872, resultando numa séria crise envolvendo o poder civil e o poder

eclesiastico denominada Questdo Religiosa. O episodio envolvendo dois bispos e o imperador foi
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um "grito de independéncia da Igreja em face do Estado. D .Vital e D. Macedo Costa deram um
"non plus ultra™ ao governo imperial em suas pretensdes de transformar a Igreja num ramo da
administracdo ptblica.*** Porém a separacéo efetiva entre a Igreja e o Estado s6 se concretizaria
com a proclamacao da Republica e a conseqliente queda do padroado. Quanto ao clero, refletia a
situacdo de dependéncia que a Igreja vivia em relacdo ao governo imperial. O estado geral era de
uma crescente redugdo numérica. Por volta de 1869, queixavam-se as autoridades baianas da
espantosa reducdo do clero. As razdes alegadas para tal reducdo eram o descrédito da vocagdo
sacerdotal e o infimo valor “da congrua que o governo concedia.”*??

Um outro problema interno do catolicismo era o pouco conhecimento doutrinario dos fiéis,
resultante, é claro, da escassez de sacerdotes e do nimero reduzido de dioceses. Segundo o Pe.
Julio Maria, “a principal necessidade das paroquias brasileiras é a doutrinagcdo; mas se 0 n0sso
pulpito falla, isto &, se faz panegyricos e sermdes de festa, ndo ensina.” Continua o prelado
afirmando que o “ensino catholico se faz sem método e confusamente, pois o clero na sua
maioria vivia absorvido por agitadas preocupacdes, mudangas de posi¢ao, riqueza, prazer ou
pelas simples exterioridades das festas religiosas.”**

A partir da segunda metade do século passado, a Igreja Catdlica brasileira viveu um
processo de romanizacdo ou de europeizacao, que, partindo de Sao Paulo irradiou-se para outras
regides do Pais. Sucintamente pode-se afirmar que se tratou de uma tentativa de reforma, tendo
em vista corrigir os erros do catolicismo regalista e iluminista, opondo-se também as praticas do
catolicismo popular. Era o ultramontanismo europeu objetivando uma maior centralizacdo do
poder papal, que adentrava a estrutura eclesiastica brasileira. Segundo Wernet, a "romanizacao
significava uma centralizacdo do poder religioso na figura do bispo e um refor¢o da autoridade
episcopal sobre o clero regular, secular e associacdes leigas."'** Novas ordens e congregagdes
chegaram da Europa com o objetivo de inculcar essa nova forma de viver o catolicismo.

Convém destacar que a hierarquia catélica na Bahia também se movimentava na ambiéncia
dessa romanizacéo, que, além de buscar um maior alinhamento com Roma, ao nivel interno,
tentava marcar a predominancia do catolicismo e o combate as outras confissdes cristds. O
arcebispo D. Luiz Antdnio dos Santos e sua pastoral de 1885, que sera analisada posteriormente,
sdo exemplares.

De uma forma panorémica, estas sdo as principais caracteristicas do catolicismo baiano no
final do século XIX. Em que medida este cenario anteriormente descrito influenciou na
penetracdo das doutrinas batistas na Bahia? Até que ponto a escassez de conhecimentos
doutrinarios favoreceu a aceitagdo de idéias reformadas? Infelizmente ndo se tem condigdes

objetivas para responder quantitativamente estas questdes, mas provavelmente a situacdo de
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abandono em que vivia a membrezia catolica teve 0 seu peso na receptividade das doutrinas
protestantes. Muitos fiéis carentes de uma auténtica espiritualidade, desiludidos com as praticas
da igreja oficial, buscavam alternativas que pudessem satisfazer suas necessidades espirituais.

Compunham o campo religioso baiano também as religides de origem afro, as quais, no
final do século, continuavam a crescer e garantir espacos, especialmente junto as camadas
populares.

No momento que se estabeleceram na Bahia, em 1882, os batistas encontrariam, como uma
novidade, no cenario religioso local, a presenca de comunidades protestantes. Diferentemente do
quadro religioso encontrado pelos anglicanos no inicio do século, formado predominantemente
pelo catolicismo. Além da Igreja Anglicana anteriormente comentada, os presbiterianos ja se
faziam presentes.

O Rev. Schneider fundou “uma missdo na cidade da Bahia,” a qual comegou a realizar
cultos ndo muito bem frequentados. Com o auxilio de um colportor brasileiro, José Freitas
Guimarées, em 21 de abril de 1872 foi organizada a Igreja Presbiteriana da Bahia com quatro
membros: um casal de missionarios americanos e um casal de brasileiros que havia se
convertido.

Os presbiterianos encontraram sérias dificuldades no inicio do seu trabalho de divulgacéo.
Em 1875 a igreja contava com 11 membros, dentre os quais um homem de cor que teve muitos
problemas para continuar a exercer o seu oficio de carpinteiro em virtude de sua conversdo ao
presbiterianismo.'® Z. Taylor, na sua autobiografia, refere-se a uma pequena missdo
presbiteriana existente na Bahia.

O contingente protestante no momento em que os batistas se estabeleceram na provincia
baiana era, portanto, muito reduzido, uma minoria inexpressiva e sem nenhuma forca dentro da
sociedade global. O catolicismo continuava como forca majoritaria.

Representando um tipico protestantismo missionario, a Primeira Igreja Batista do Brasil
instalada em Salvador, sob os auspicios da Junta de Richmond, fazia parte de uma estratégia
previamente montada pelo comité americano para divulgacdo das doutrinas batistas. O Rev.
Bagby, escrevendo a Junta de Richmond, esclareceu nestes termos:

“...Escolhemos a Bahia por diversas razbes: primeiro pela sua grande
populacdo... Encontramos ali massas do povo ao alcance imediato. Segundo, a
regido que cerca a cidade € muito povoada. Terceiro, é ligada pelo mar com outros
portos importantes, por baias e rios com grandes cidades e vilas por duas linhas de
estrada de ferro com muitos lugares no interior. Quarto, teremos também na Bahia
um campo quase desocupado enquanto no Rio se acham seis ou oito missionarios de
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O Rev. Taylor na sua autobiografia referiu-se fundamentalmente as mesmas razoes,
acrescentando o fato bastante significativo de a Bahia “ter sido a capital civil e agora ser a
capital eclesidastica do Pais.” Pode-se concluir, das razdes expostas, que existiram além das
preocupacOes essencialmente religiosas, fatores econdémicos, geograficos e de comunicagdo que
foram decisivos para a escolha da Bahia como local estratégico para o estabelecimento e
expansao da Denominacao Batista no territorio nacional.

Conforme a ata de fundacdo da Primeira Igreja Batista, apds a prega¢do do Evangelho e
celebracdo da ceia do Senhor, instalou-se a referida igreja, tendo adotado a “Confissdo de Fé de
The New Hamsphire, como praticada geralmente pelas Igrejas Batistas Missionarias.”*?’ No
Brasil esta confissdo seria divulgada como Artigos de Fé, traducdo largamente difundida sob o
titulo de Crencas Batistas, em forma de livro.

As doutrinas fundamentais dos Artigos de Fé referiam-se: a inspiracdo das Escrituras
Sagradas escritas por homens divinamente inspirados, que tém Deus como 0 seu verdadeiro
autor e a salvacdo dos homens como fim; a salvacdo como obra meritéria da graca do Filho de
Deus; a justificacdo unicamente pela fé no sangue do redentor; ao fato de que a igreja visivel de
Cristo € uma congregacdo de crentes batizados; o batismo cristdo é a imersao do crente, em agua,
para simbolizar, num emblema solene e belo, a sua fé no Senhor crucificado; a ceia do Senhor
quando os membros da Igreja, pelo uso sagrado do péo e vinho, comemoram juntos a morte de
Cristo. Em 1941, a Primeira Igreja Batista atualizou os seus estatutos e reafirmou a “Declaracéo

de Fé aceita por todas as Igrejas da Convencdo Batista Brasileira.!?®

Ainda hoje, os batistas
seguem os postulados da confissao de fé trazida pelos missionarios norte-americanos.
Estabelecida a Primeira Igreja Batista, os missionarios ndo mediram esforcos para
concretizar as tarefas de divulgagdo da mensagem batista, tendo como objetivo principal a
conversdo de prosélitos. Apos sete meses de intenso trabalho, registrado nas atas, foi batizada a
primeira convertida de nome Emilia “uma empregada no lar dos Bagby, que dificilmente
escaparia dos esfor¢os de mamade (a missiondaria Anne Bagby) em ganhar almas para Cristo. 129
Na tarefa de “salvar as almas perdidas,” ndo se contentavam com os cultos publicos realizados
no templo. Num verdadeiro corpo a corpo partiam em busca dos novos adeptos. Segundo o
relatorio do Rev. Taylor: "Eles ndo nos procuravam, portanto, nds precisavamos procura-los.
Concordamos, entdo, em por um Novo testamento no bolso e sair pelas ruas, entrar nas lojas ou
em qualquer lugar onde pudéssemos achar alguém disposto a ouvir. Conseguimos interessar a
muitos dessa maneira e pouco a pouco nosso pequeno saldo comegou a encher-se de novo.”**°
Um grande auxiliar dos missionarios foi o ex-padre Antonio Teixeira de Albuquerque,

considerado como o primeiro batista brasileiro. Além de excelente secretario, as atas assinadas
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pelo mesmo contém uma grande riqueza de detalhes, era pregador, professor de lingua
portuguesa dos missionarios e escritor. Seu folheto Trés razGes Porque Deixei a Igreja de Roma
foi muito divulgado na época e impresso muitas vezes em todo o Pais. Por outro lado, o futuro
Rev. Teixeira Albuquergque era um grande estimulo para as lides evangélicas dos pioneiros, era
um exemplo concreto de que o Evangelho converteria muitas pessoas, pois até um padre catélico
havia se convertido.

A divulgacdo de Biblias e literatura evangélica também fazia parte da estratégia dos
missionarios. Sendo um dos artigos de fé, a “Biblia como regra de fé e prdtica” fazia-se
necessaria a sua leitura, que as pessoas tomassem conhecimento de seus ensinos para
encontrarem o verdadeiro caminho da salvacdo. Relatando suas atividades em julho de 1883, o
Rev. Taylor mencionou que nos ultimos trés meses havia vendido 50 Biblias e Novos
Testamentos. Organizaram também pontos de pregacdo em bairros da cidade, normalmente nas
casas de membros da igreja ou de pessoas interessadas, ou proximas. Como resultado de dois
anos de trabalho, podiam contar ao final do ano de 1884, 50 novos membros,** convertidos e
batizados, conforme o rito batista, isto &, imersdo e batismo de adultos.

Reuniam-se inicialmente numa casa alugada na rua do Aljube, no centro da cidade, onde
ndo havia condi¢cdes de batizar os neoconvertidos. Os primeiros batismos foram feitos na praia
da Gamboa. Ocorrendo alguns episddios desagradaveis, passaram a realizar os batismos em um
tanque na casa de um dos irmaos que freqlientava a comunidade. S6 em abril de 1884, foi
alugada uma casa de cultos na Rua Maciel de Baixo e construido um tanque-batistério
adequado.™ Pela descricdo das atas e de outros documentos, a cerimdnia do batismo revestia-se
de uma solenidade muito grande. Em primeiro lugar, o convertido solicitava a Igreja, reunida em
sessdo, onde estavam todos os membros, a sua “aplicagdo,” quando o fiel era questionado sobre a
sua fé, os principais postulados doutrinarios batistas, e s6 depois de ser aprovado pela plenéria,
era recomendado para o batismo, que geralmente acontecia apds os cultos dominicais. Ainda
quando realizados na praia, as mulheres providenciavam lengois que serviam de tenda, para
manter a discricdo. Geralmente o batizando vestia uma roupa especial, propria para a cerimonia.
Apbs o batismo, cantava-se um hino e o fiel recebia a mdo de fraternidade cristd, tornando-se
irmdo dos demais membros; irmdos em Cristo, como normalmente tratavam-se nas relagdes
pessoais.'*?

Seguindo as tradicOes batistas, a comunidade era dirigida por um pastor eleito pela
congregacdo. Até junho de 1884 o Rev. Taylor e 0 Rev. Baghy revezaram-se no pastorado da
Primeira Igreja Batista. Quando este Gltimo se deslocou para o Rio de Janeiro, para organizar o

trabalho batista na Corte, o Rev. Taylor assumiu o pastorado, tendo como co-pastor Teixeira de

131
132
133

Somatorio feito a partir do Livro n° 1 de Atas da Primeira Igreja Batista. Doc. da Igreja Batista.
Livro n° 1 de Atas da Primeira Igreja Batista do Brasil pp. 1 a 39.
Livros de Atas da Primeira Igreja Batista do Brasil e Harrison, Helen Bagby. Opus cit e Jornal Batista de 20/01/1906, p. 2.



Albuquerque, agora um pastor consagrado. Ambos encaminharam sua peticbes para serem
reconhecidos como pastores pelo governo, conforme as leis do Império.***

A nova comunidade batista sustentava-se com as ofertas dos irméos, doadas
voluntariamente, e das ofertas da Junta de Richmond. A Igreja Batista do Texas também
contribuia, e, em junho de 1883, receberam um harmonium de presente. Em 1888, receberam
8:000$00 dos irm&os americanos, para a compra do templo.

Em 1916, como resultado de intenso trabalho de divulgacéo de suas doutrinas, a Primeira
Igreja Batista contava na sua membrezia 241 membros. A entrada na comunidade fazia-se
também através de carta de recomendacdo de membros, que vinham de outras congregacdes
batistas “da mesma fé e ordem.” Além de dispor dos servigos pastorais de ministros eleitos pela
congregacgdo, contavam com um intenso trabalho de evangelistas leigos, isto é, homens que ndo
tinham curso teoldgico formal, mas que eram designados pela congregacdo para se dedicarem a
tarefa de fazer novos convertidos. Um leigo que se destacou foi um funileiro, o Sr.Jodo
Gualberto Baptista, um dos primeiros convertidos batizado em 1883, o qual, dois anos depois,
foi consagrado ao “ministério da Palavra de Deus.”*** Trabalhou ativamente na capital e em
todo o Estado da Bahia, até a sua morte em 1906. Nos livros de atas, foram registrados varios
relatorios das atividades de outros irmaos, que também se dedicavam a divulgacdo das doutrinas
batistas. Todos os fiéis eram conclamados a cumprir a ordem de Jesus: “Ide por todo o mundo e
pregai o Evangelho a toda criatura.”* Dentre as denominacBes protestantes, os batistas se
destacam por esta caracteristica proselitista, uma das principais razdes para 0 seu crescimento.
Expandiram-se por todo o Pais e o interior do Estado baiano, contando em 1915, com 41 igrejas

organizadas na Bahia, em torno de 2.748 membros.**’

RESPOSTA CATOLICA

Como reagiria a Igreja Catolica diante da entrada, no campo religioso baiano, de mais um
credo heterodoxo com uma caracteristica tdo proselitista? Numa sociedade onde o catolicismo
exerceu por um longo periodo o monopolio da fé e onde a cultura estava profundamente
envolvida com o mesmo, a presenca de um grupo religioso concorrente se constituiria numa
verdadeira ameaca a estabilidade da ortodoxia.

Desde a chegada dos anglicanos que a hierarquia catolica reagiu & presenca de credos
acatolicos no territério nacional. No entanto, oficialmente, houve um recrudescimento da
animosidade que coincidiu exatamente com o inicio das atividades batistas na Bahia. Varios
fatores concorreram para o desencadeamento das tensdes. Fazia parte do conteddo doutrinario
difundido pelos missionérios, uma atitude extremamente hostil ao catolicismo. O Rev. Bagby em
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carta aos seus familiares, em 1881, descreveu assim a situagdo religiosa do Brasil: “seja 0 que
for em outras terras, o catolicismo romano no Brasil é paganismo glorificado. Seus templos e
seus rituais, seu clero e suas vestimentas, seu simbolismo, adoracéo de imagens e amuletos, suas
peniténcias para o0s vivos e suas oracfes pelos mortos... sdo todos puro paganismo. O
romanismo aqui ndo tem semelhanca com a religido de Jesus, salvo em profissio. >

Os missionarios batistas viam os jesuitas e o clero catdlico como os cruéis perseguidores
que viviam a inquisitoriar os pregadores batistas, além de considerarem a Igreja Catolica como a
“que tem obscurecido, substituido e escondido as doutrinas da Biblia.”**® Para o0s pioneiros
batistas, o catolicismo ndo era considerado como uma religido cristd, mas puro paganismo que
tinha deturpado as verdades biblicas. O verdadeiro cristianismo era o seguido palas igrejas
evangélicas, era o que pregavam os lideres batistas.

O ataque frontal a Igreja Catdlica, na verdade, era um dos métodos de evangelizacao
utilizados pelos lideres batistas. A divulgagdo do folheto “O Retrato de Maria Como Ela é no
Céu” desencadearia uma agressiva reacdo por parte da igreja majoritaria, que reverberou contra
os hereges como “inimigos que tém como intuito plantar a discérdia, enfraquecer a unido,
desviar os fracos e roubar-lhes o mais precioso legado de nossos pais, a nossa Religigo.”**® A
pastoral de D. Luis Antonio dos Santos tinha o claro objetivo de prevenir os catolicos “contra o
Protestantismo e fundar nesta Arquidiocese a Devo¢do do sagrado Més do Rosdrio;” mais uma
devocéo para envolver os catolicos.

Os fiéis que haviam abandonado o catolicismo eram lamentados como “transfugas que
deixando-se vencer na sua fraqueza, tém se deixado apanhar pelos lacos da malicia e perdicao,
ndo podemos deixar de lamenta-los. A esses infelizes pois dirigimos nossos rogos para que
voltem aos arraiaes, em que a luz do Evangelho iluminou os seus primeiros dias.”**" Pela
contundéncia do texto, pode-se afirmar que as incursdes protestantes comecavam a preocupar a
igreja majoritaria. Neste momento o contingente de missionarios e de novos convertidos, mesmo
ndo sendo numeroso, parece que ja punham em xeque a estabilidade dos quadros catélicos.

Em 1886, outra carta pastoral foi expedida contra o protestantismo, intercedendo “aquele
que esmaga a hydra infernal da heresia que tivesse misericordia”. No entanto, nenhum fato
agravou tanto as tensas relacBes entre catdlicos e protestantes do que a liberdade de cultos.
Quando da tramitacdo do projeto no senado Imperial, 0 Arcebispo da Bahia, Marquez do Monte
Paschoal, protestou veementemente contra a liberdade de cultos que na sua opiniao “dissolveria

7. . . ro. r 55142
entre os brasileiros a unidade de doutrina em matéria de fé.”
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Na medida em que a expansdo protestante ganhava corpo, também no interior baiano, a
hierarquia catélica, também recrudesceu no combate “as idéias heréticas” atraves da imprensa
religiosa e do trabalho paroquial. Em 1901, a Arquidiocese da Bahia publicou um longo
questionario sobre a Propaganda Protestante, contendo 18 perguntas, que variavam desde o
nimero de protestantes e pastores, até saber quais foram os esforcos do clero cat6lico para
combater ¢ “remediar os dannos desta propaganda,” bem como as atitudes das autoridades. As
respostas destas perguntas na Diocese da Bahia foram as seguintes: “Os Parochos fazem
predicas, Cathecismo e conferéncias. Em diversas Parochias todos os annos ha Missdes que
previnem as populagdes contra os erros da Propaganda Protestante. Tambem na imprensa
catholica procura-se rebater os erros do protestantismo. O indiferentismo das Autoridades tem
garantido aos propagandistas toda seguranca em seus aczos. "4

Também aconteceram perseguicdes ao nivel pessoal, realizadas por populares, curiosos
que estranhavam as praticas batistas. No livro de atas da Primeira Igreja Batista, estdo
registrados varios incidentes, resultando sempre em violéncia. Em 1884, durante um culto que se
fazia em casa de um irméo recém-convertido aconteceu “subita perseguicdo e violéncia contra o
irmao Bagby e o dono da casa, o irméo Pedro de O, pedradas no irmdo Pedro e sua senhora e
outra no irmédo Bagby, na parte superior da testa do lado direito, que o prostrou em terra por
uma sincope momentanea, abrindo uma brecha de uma polegada de comprimento, deitando
bastante sangue que estancou logo que foi medicado.”'** Passadas as turbuléncias dos primeiros
anos houve uma espécie de trégua, mas as relacBes entre as duas comunidades religiosas, até

hoje, movem-se sobre desconfianca e preconceitos.
OS BATISTAS INDEPENDENTES

Ao lado das dificuldades externas, ja analisadas anteriormente, a Primeira Igreja Batista do
Brasil viveu alguns problemas intestinos ocasionados por disputas de poder e questdes
administrativas, envolvendo os missionarios americanos e a pequena lideranga brasileira que
estava emergindo nas primeiras décadas do trabalho batista na Bahia. Nas atas da Primeira Igreja
Batista, foram registrados alguns incidentes, caracterizados pela comunidade como “schisma, ”
desde o final do século XIX.

Em 1905, em consequéncia de divergéncias entre o Rev Taylor e o Rev.T. Joyce,
missionario batista de origem inglesa, a Primeira Igreja Batista do Brasil cindiu-se, tendo o Rev.
Joyce se retirado, juntamente com cento e vinte e trés membros, para organizarem a Igreja da
Rua Dr. Seabra. Apés dez anos de atuacdo separadamente, as duas igrejas voltam a se reunificar

sob a designacéo de Primeira Igreja Baptista da Bahia.**
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Ao longo da Histdria do Protestantismo, a dissidéncia tem sido uma constante, esta nas
suas proprias origens. Segundo Godjin Walter, as seitas protestantes seriam resultado dessa
inclinagio 4 cissiparidade do protestantismo:“E do principio do livre exame que elas [seitas] s&o
nascidas, as quais sdo bem mais que a [lgreja] romana, exposta aos assaltos dos néo
conformistas ; assim tem eles dado a vida a inumeraveis dissidéncias doutrinarias ou rituais. »148

Sé a titulo de ilustracdo, considere-se a situacdo da Igreja Anglicana: na segunda metade
do século XVI, viu nascer profundas dissidéncias que desembocaram no puritanismo, que, por
sua vez, deu origem posteriormente aos congregacionalistas e independentes; no século XVIII
sofreria um outro abalo, dessa vez proveniente das forcas avivalistas comandadas por J. Wesley,
que pretendia reformar a igreja oficial da fria liturgia para uma experiéncia do coracdo, mais
pessoal, surgindo assim o metodismo. No que tange aos batistas, a situacdo é semelhante: no
final do século XIX, pode-se encontrar nos EUA onze distintos grupos de batistas, que aceitavam
teologicamente desde o hipercalvinismo até o arminianismo, o que significava aceitar desde a
salvacdo exclusiva dos eleitos predestinados até a salvacdo extensiva a humanidade,
potencialmente eleita.**’

Analisando mais especificamente os batistas, “observa-se que a sua forma de governo
congregacional - cada assembléia é autbnoma para decidir seus problemas e todo membro tem
direito a voz e voto -, ndo subordinada, ao nivel decisério a nenhuma instancia superior como
Sinodos ou Preshitérios, possibilitaria maiores oportunidades de oposi¢ao e veiculacdo de
posturas alternativas ou dissidentes.”**®

Em 1910, um grupo descontente com a lideranca dos missionarios norte-americanos
separou-se da Primeira Igreja Batista do Brasil, organizou a Igreja Batista Independente do
Garcia, e posteriormente a Missdo Batista Independente, com o objetivo de criar “um trabalho
evangélico nacional no qual o elemento indigena, seja o tnico preponderante”.** Varios fatores
de ordem interna, gerados no interior da Denominagdo Batista, como outros provenientes da
conjuntura historica externa alinham-se para se explicitarem, as reais causas do surgimento dos
independentes. Um primeiro aspecto a ser destacado € o fato de que as missdes protestantes
chegaram ao Brasil coincidentemente com a expansdo do capitalismo norte-americano, ndo s6 no
Pais, mas em toda América Latina; isto contribuiu para “ocasionar uma dependéncia
eclesiastica bastante acentuada das novas igrejas brasileiras em relacdo as igrejas-maes,
instaladas em solo norte-americano.”*° Tal dependéncia eclesiastica incluia a liturgia voltada
para a cultura americana, a lideranca forte e autoritiria dos missionarios estrangeiros mas,

sobretudo, o financiamento dos trabalhos denominacionais aqui no Brasil.
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O etnocentrismo que permeou as relacBes entre 0s missionarios e os fiéis batistas, exerceu
um papel importante na ecloséo do cisma que originaria a Misséo Batista Independente. Ao
longo da documentacdo, os americanos se referiam sempre aos fiéis baianos como nativos, além
de considera-los sempre como despreparados para as tarefas eclesiasticas. Ao lado disso, convém
destacar a defasagem ao nivel da mentalidade entre os lideres batistas, oriundos dos EUA e o0s
batistas baianos. Waldo César afirma que “as MissGes que chegaram até nos conheciam uma
situacdo estatica, vinham de continentes onde a vida alcancava certos niveis de estabilidade e
onde predominava a mentalidade urbana.”*®! Os batistas baianos, ao contrario, viviam uma
situacdo de instabilidade e pobreza, sendo a maioria analfabetos ou semi-alfabetizados. O choque
ndo foi evitado nem atenuado. O pragmatismo e a rigidez da ética dos missionarios,
evidentemente, opunham-se a um carater mais emocional dos baianos, marcado por fortes tragos
culturais influenciados pelo catolicismo. Eram mentalidades distintas que provocariam
constantes atritos entre os nacionais e a lideranca estrangeira.

Outro elemento a se considerar foi um certo tipo de nacionalismo que criticava e punha
em xeque a lideranga estrangeira na denominagdo. E. Willems, estudando o protestantismo
brasileiro destaca o nacionalismo como um dado importante na origem das igrejas nacionais e
dos cimas: “no Brasil, mais do que no Chile, o anti-protestantismo assumiu um aspecto
nacionalista... Os protestantes diante disso precisavam provar que eram bons cidaddos e uma
forma de provar isso seria através da emancipacdo da tutela das juntas missionarias
americanas e a formacéo de igrejas autonomas. ™

Na formacdo da Missdo Batista Independente, esta tendéncia nacionalista foi muito visivel,
“concretizava-se como uma tentativa de nacionalizar o evangelho (conforme expresséao do
proprio grupo), porém muito mais como um indicio de amadurecimento do grupo dissidente que
se propunha a formacdo do setor batista nacional brasileiro, sem nenhuma ingeréncia
estrangeira.”***Os fundadores da Missdo Independente ndo formularam essas idéias
nacionalistas a partir de postulados tedricos, mas das suas proprias experiéncias. Sujeitos a uma
forte pressdo etnocéntrica vivida cotidianamente nas relagbes com 0s missionarios, isto
contribuiu para que, de forma assistematica, desenvolvessem o pensamento de que, a ingeréncia
estrangeira era algo maléfico e decidiram rompé-la, lancando méo de representacGes batistas
para justificar a ruptura. Na segunda sessdo preparatoria para organizar a comunidade, um dos
fundadores fez a seguinte consideragéo:

“...Desde o saudoso Ottoni até ao Rev. Ernesto Marques, tem visto que 0s
pastores e evangelistas nacionais sdo preteridos no pulpito pelos estrangeiros, e este

estado de coisa, agravou-se agora, pela manutencao de um estranho na denominacao
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batista no nosso meio, apoiado ostensivamente pelos estrangeiros entre nos, com
manifesto desprezo pelo nosso pacto langando por esse modo desarmonia no seio da
Egreja, por cujo motivo os irmédos alli presentes, deliberaram organizarem-se em
Egreja onde so os nacionaes sejam dirigentes. 155

Em agosto de 1910, os fundadores da Igreja do Garcia assinaram um Protesto no qual
criticavam de forma contundente o autoritarismo dos missionarios, usando uma representacao
muito cara aos batistas, a saber, o fato de considerarem-se como vivenciadores da plena
democracia, em funcdo do seu governo congregacional. Acusavam 0s missionarios de
introduzirem na “Egreja costumes heréticos e de dominio,” por isso eles resolviam “unidos em
um so sentimento, a bem da conservacdo da nossa origem e, do governo da egreja, actualmente
decaido de sua forma democrética, levantar bem alto o presente protesto, contra o abuso
praticado pela maioria, e separar-mo-nos, pelo facto de semtirmo-nos injuriados e opprimidos
nas nossas consciéncias, para organizar-mo-nos em egreja...”**® Ao longo da documentagio
independente, a autonomia da tutela estrangeira e a pratica democratica aparecem sempre como
ponto de honra do ideal de independéncia. Em 1916, fundam um jornal intitulado O Libertador,
0 proprio nome ja é significativo do seu conteudo, nele apareceram inimeros artigos referindo-se
ao tema da nacionalizacdo do Evangelho e da dependéncia em que vivia o Brasil frente aos
paises ricos.

Ao mesmo tempo em que percebiam essa situacdo de dependéncia, a Igreja do Garcia
considerava-se responsavel em apagar uma certa imagem de estrangeirismo e de exploracdo
entre os evangélicos, denunciada freglientemente na imprensa secular. No segundo aniversario
de fundacédo da Miss@o Independente, um articulista de O Libertador assim se expressou: “eu
creio sinceramente que uma das causas que bem salienta a necessidade da Missao, é de ser o
povo brasileiro, a quem anunciamos o evangelho, enfrentado pelos préprios brasileiros, por
causa do bairrismo, muitas vezes ou quase sempre justificado, inato em nds todos, que a
doutrina de Jesus ¢ um meio de exploracdo do estrangeiro, conforme muitas vezes tenho
ouvido.”™’

Organizada a Missdo Batista Independente, a reagdo da Convencdo Batista e do comité de
Richmond aconteceu de forma muito agressiva: 0s independentes foram considerados
“desfraternisados,” isto é, fora da fraternidade batista e a Missdo como ilegitima, o “anticristo”
que veio para perturbar a obra do Senhor. O secretario da Junta de Richmond, na época, afirmou
5,158

que “theorias subversivas estavam aparecendo e era preciso ter cuidado com os demais fiéis.

Subversivas eram as idéias de sustento préprio e autonomia da junta norte-americana. O que
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poderia parecer mais subversivo ao comité de Richmond do que tornar-se livre de sua lideranga
e de seu financiamento?

Por outro lado, estigmatizar e marginalizar os independentes como anticristo, foi a arma
mais poderosa que a lideranca de Richmond e os demais batistas usaram contra os dissidentes.
Ao condenarem o movimento independente, também lancaram mao de representacbes muito
importantes no imaginario batista e no corpus doutrinario protestante: era o inimigo que devia
ser evitado, o campo diabdlico da discordia. Por sua vez, os independentes ndo titubearam,
mantiveram a dissidéncia e consideravam-se mais batistas do que os demais fiéis a Richmond,
pois eram democraticos e ndo se sujeitavam a dominag6es antibiblicas. Ambos 0s grupos tentam
legitimar suas posicOes apelando para concepgfes profundas do universo batista. A
documentacdo registra uma verdadeira luta de representagdes, as quais, segundo Chartier, “tém
tanta importancia como as lutas econémicas para compreender 0os mecanismos pelos quais um
grupo impde, ou tenta impor a sua concep¢do do mundo social, os valores que sdo 0s seus, e 0
seu dominio.”**

Livre da tutela e do financiamento dos missionarios norte-americanos, a Missdo Batista
Independente consolidou-se como um setor batista na Bahia e em outras cidades do Nordeste,
mantendo-se, como um grupo independente na Denominacdo Batista, ao lado da Convencéo
Batista Baiana, fiel & lideranca dos missionarios.

As desavencas entre missionarios americanos e batistas brasileiros persistiram. Nos anos
20, eclodiu no Nordeste 0 Movimento Radical, de tendéncia autonomista, questionando a
lideranca americana e o controle que a mesma fazia das finangas. Os radicais, como foram
chamados pelos opositores, espalharam suas idéias autonomistas na Bahia, conseguindo dividir
a Primeira Igreja Batista. No entanto, com maéo forte, 0 missionario M .G .White conseguiu
controlar o movimento na Bahia, impedindo o seu avanco e aproximacgdo com os independentes.
No final da década o “norte voltou a paz,” tendo o radicalismo se esgotado em suas proprias
contradicGes, ao ligar-se a uma outra junta americana, a do Texas.

Outros cismas ocorreram na Convencédo Batista Baiana, tendo como ponto de discérdia o
autoritarismo das liderangas missionarias, ndo chegando a ter maior repercussdo, nem a
persisténcia da Missdo Batista Independente. Este foi um problema que atravessou o periodo
cronoldgico que esta sendo trabalhado.

Anglicanos e batistas, embora representem diferentes tipos de protestantismo e mesmo
tendo se instalado em momentos diferentes na Bahia, permaneceram ao longo do periodo
estudado como grupos minoritarios dentro da sociedade baiana. Certamente o fato de serem
minoria, dentro do solido bloco catolico, aliado a outros fatores internos, contribuiu
decisivamente para a elaboracéo de representacdes sociais e politicas muito peculiares, as quais

serdo trabalhadas nos proximos capitulos.
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OS REINOS DESTE MUNDO

“O meu Reino nio é deste mundo”. Jodo 18:36

Pretende-se neste capitulo analisar as representacfes e as préaticas politicas desenvolvidas
por anglicanos e batistas na Bahia. Para alcancar este objetivo, uma tarefa precipua e
fundamental é estabelecer a composi¢do social dos grupos religiosos em questdo. Quem eram 0s
anglicanos que fundaram e sustentaram a Saint George Church na Bahia? A que camadas sociais
se vincularam? Que setores sociais se aproximariam da mensagem batista? Quem eram 0s
fundadores da Primeira Igreja e da Missdo Batista Independente? S&o perguntas cruciais na
tentativa de perscrutar as representac@es construidas em torno da sociedade circundante, onde 0s
fiéis protestantes viviam cotidianamente.

A literatura socioldgica tem registrado a polémica em torno da estratificacdo social
brasileira e particularmente da baiana. N&o se pretende aqui uma analise exaustiva do
problema, mas simplesmente reconhecer as dificuldades em tracar a composi¢cdo social da
Saint George Church, da Primeira Igreja Batista do Brasil e da Missao Batista Independente.

Embora desejassem ardentemente o “Reino dos Céus”, anglicanos e batistas eram
homens e mulheres que viviam as injuncGes cotidianas da sociedade soteropolitana: produziam,
trabalhavam e compartilhavam intercursos sociais que transpunham os muros de seus templos. A
relacdo igreja - sociedade - igreja é uma referéncia significativa para se abordar a questdo. As
relacBes com o mundo circundante sdo inevitaveis, pelo préprio fato de a Igreja ser portadora de
uma mensagem missionaria e ser composta por homens e mulheres que vivem concretamente
num contexto histdrico definido e vinculados a um determinado segmento social. Como minorias
dentro do cenario religioso baiano, anglicanos e batistas ndo se refugiaram em conventiculos. Os
fiéis protestantes estavam existencialmente vinculados as demandas econémicas, sociais e
politicas da sociedade baiana.

As relacdes entre religido e sociedade tém sido abordadas por varios teoricos, que
partindo dos estudos de Max Weber tém buscado estabelecer os vinculos entre a religiosidade e a
posicdo de classe examinando diferentes grupos religiosos. As reflexdes de P. Bourdieu e E. P.
Thompson serdo tomadas como referéncias para a analise do problema proposto.

Evidentemente que os sacerdotes e o0s tedlogos cristdos tém constantemente destacado a
universalidade dos postulados do cristianismo, no entanto a observagdo historica tem
demonstrado que no interior das comunidades religiosas diferencas sociais tem propiciado a
existéncia de diferentes énfases, praticas e discursos, conforme os interesses do grupo dominante
na congregacao dos fiéis. E interessante destacar que alguns tedlogos, a exemplo de H. Richard
Niebuhr, buscando as origens da desunido dos cristdos, inclusive do denominacionalismo
protestante, foram levados a reconhecer a existéncia das desigualdades sociais no interior das

comunidades religiosas. “A divisdo das igrejas segue de perto a divisdo social em castas de



grupos nacionais, raciais e econémicos,”*® diria 0 Rev. Niebuhr em 1929, quando buscava
entender a origem das denominagdes nos EUA.

Discorrendo sobre a estruturacdo do campo religioso, P. Bourdieu afirma que os leigos néo
buscam a religido apenas para livra-los da angustia existencial, mas contam com a religido
também para “que lhes forneca justificacdes de existir em uma posi¢do social determinada, em
suma, de existir como de fato existem, ou seja, com todas as propriedades que lhes séo
socialmente inerentes."***

Tratando especificamente do protestantismo observa-se, ja nas suas origens, que as
diferenciacbes sociais fizeram-se presentes desde 0s primeiros momentos: o luteranismo foi
abracado pela nascente burguesia alemd e o anabatismo estaria muito mais proximo dos
camponeses e das classes populares. Ambos os grupos religiosos eram evangélicos, tendo no
catolicismo o inimigo comum, mas de fato nunca chegaram a se unir, pelo contrario, as disputas
teoldgicas tinham como pano de fundo divergéncias e interesses sociais que 0s colocavam em
campos opostos na sociedade alema.

O enfoque da mensagem luterana desde os seus primordios convergiria para a 6rbita dos
interesses dos principes e das classes mais altas da Alemanha da época: 0s escritos e a pregacédo
de Lutero tendiam para uma reforma religiosa que passava pelo nivel individual e espiritual,
questionando o poder papal no territério germanico.Ao contrario, a mensagem anabatista, em
especial a de T. Munzer, iria ao encontro dos camponeses, espoliados por séculos de exploracao,
e das camadas mais baixas. Além das reformas religiosas, os anabatistas preconizavam
mudancas sociais radicais que passavam pela redistribuicdo da terra e questionamento do poder
temporal dos principes. A revolta camponesa, que assolou a Europa nas primeiras décadas do
século XVI, tinha uma inspiracdo nitidamente evangélica, baseada na visdo quiliastica do Reino
de Deus que ndo se instalava apenas no coracdo dos homens, mas se faria presente como uma
nova ordem politica e social, em substitui¢cdo a ordem injusta em que viviam.

As divergéncias doutrindrias tornaram-se intransponiveis, apesar das tentativas de
aproximacdo, porque havia um abismo social, também intransponivel, separando burgueses
luteranos e componeses anabatistas. Cedendo as pressdes dos principes, que queriam restabelecer
a ordem em uma Alemanha convulsionada, Lutero, baseando-se no juizo de Deus, deu a senha
para a violenta repressdo que o0s anabatistas sofreram: “...ndo seria perdoavel também diante das
pessoas e do mundo, que Vossa Alteza tolerasse o punho subversivo e audacioso.”*** E a
subversdo anabatista foi reprimida num verdadeiro massacre. Os mesmos principes que
protegiam Lutero no castelo de Wartburgo, contra as hostes papais, condenavam a pena capital a

lideranca anabatista.
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182 B OCH Ernst, Thomas Miinzer. Te6logo da Revolugdo.Rio de Janeiro. Tempo Brasileiro.1973, p. 29.



A trajetoria do protestantismo esta pejada de momentos significativos, onde a relacao entre
religido, sentimentos religiosos e posicdo de classe se fizeram de forma muito estreita. Um
exemplo mais proximo do objeto de estudo proposto é a profunda liga¢do entre 0 metodismo e a
formacéo da classe trabalhadora na Inglaterra, tdo bem analisada por E. P. Thompson. A Igreja
Anglicana do final do seculo XVII chegaria ao apice do seu clericalismo e ritualismo, que a
afastaria cada vez mais das classes populares, mantendo a sua posic¢ao de igreja da aristocracia.
Defendendo uma relagdo mais emocional e individual com Deus, com uma experiéncia de
“renascimento” espiritual, os irmaos Wesley fundaram as famosas sociedades para ler a Biblia e
cultivar a oracdo e a piedade pessoal. As sociedades espalharam-se por toda a Inglaterra
especialmente entre os operarios da crescente industria britdnica. O resgate e a ado¢do da
doutrina da universalidade da graca era um grande atrativo para os pobres e deserdados, para as
massas analfabetas que o metodismo queria alcangar. Segundo Thompson, “enquanto a religido
do coracdo e ndo do intelecto, dava aos mais humildes e incultos a esperanca de atingir a graca.
A esse respeito, 0 metodismo derrubou todas as barreiras doutrinérias e abriu a suas portas a
classe operaria.”'®®* A Escola Dominical foi um veiculo eficaz para doutrinar os operérios
metodistas e transforma-los em eficientes e ddceis trabalhadores. Transplantado para os EUA, o
metodismo se transformaria em uma forte denominacdo evangélica, que atingiria os estratos
médios da sociedade norte-americana. Pesquisas mais recentes tém considerado o protestantismo

nos EUA “como uma atividade dos classes médias e altas.”*%*

COMPOSICAO SOCIAL

Evidentemente que fatores histdricos e conjunturais exercem um papel importante na
relacdo religido e classes sociais, e conclusdes ndo podem ser transportadas de um pais ou regido
para outra. Torna-se necessario uma andlise acurada do grupo e da realidade local onde esta
inserido.

Baseando-se na documentacdo examinada, pode-se afirmar que o nucleo inicial da
colbnia britanica, que fundou a Saint George Church, era composto principalmente por
comerciantes donos de negocios e empreendimentos comerciais ou caixeiros, jovens ingleses em
busca de enriquecimento e que chegaram a Bahia para trabalhar nas empresas dos seus patricios.
Os registros paroquiais mais antigos, ainda disponiveis, datam de 1836, feitos durante o
pastorado do Reverendo E. G. Parker. Tomando o periodo do seu ministério como referéncia,
isto é, de 1836 a 1850, a membrezia da Bahia British Church era fundamentalmente composta
por comerciantes e outras atividades afins; a segunda profissdao de maior incidéncia era médico,

seguido de longe por marinheiro.
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PROFISSOES DE ANGLICANOS- 1836 a 1850

Atividades Secundarias
Numero] Categoria NUmero

Atividades Terciarias
Categoria NUmero

Atividades Primarias
Categoria

o
'—\

Comerciante
Coénsul
Chapeleiro
Clérigo
Soldado
Marinheiro
Médico
Marceneiro
Engenheiro
Doméstico

Construtor 1
Mecénico 1

RP(RPWIRARIWININ|FP(F-

Total 2

Fonte: Livros de Registro de Batismos - 1836 a 1850. Doc. Pardquia Bom Pastor
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Convém ressaltar que a documentacdo oficial, como os livros de Registros Estrangeiros,
confirma essa tendéncia: dos ingleses que pedem titulo de residéncia, as autoridades baianas, no
periodo de 1839 a 1850, a grande maioria, em torno de 38% eram negociantes, donos de seus
negdcios, e 42% eram caixeiros que empregavam a sua mdao-de-obra como comerciérios

principalmente nas empresas britanicas.

PROFISSOES DE INGLESES - 1839 a 1854

Atividades Primarias

Atividades Secundarias

Atividades Terciarias

Categoria

NUmero

Categoria

NUmero

Categoria

Ndmero

Fundidor

1

Artista

1

Lavrador

Funileiro

6

Caixeiro

150

Moldador

4

Doutor

Eclesiastico

Engenheiro

Func.Consulado

Carpina

Cozinheiro

Criado

Estudante

R i B KM S

Negociante

167

Professor

Teceldo

Relojoeiro

Retratista

Sapateiro

Pedreiro

Marinheiro

AINOOIDN]DNIDN| -

2

11

363

Fonte: Livros de Residéncia de Estrangeiros - 1839 a 1854. Arq. Publico do Estado da Bahia

Com o decorrer dos anos, este nucleo de origem vai se diversificando, mas o nimero de
comerciantes continua a ser predominante. Dos livros de registros de casamento que foram

trabalhados, chegou-se ao seguinte levantamento: dos 120 noivos que declararam a profissao, a



maioria dedicava-se ao comércio, como negociante (dono de estabelecimento comercial) ou

comerciario; a outra profissdo concorrida é a de engenheiro, seguida por bancario e ferreiro.

PROFISSOES DE NUBENTES ANGLICANOS - 1858 a 1930
Atividades Primarias Atividades Secundarias Atividades Terciarias
Categoria NUmero Categoria NUmero Categoria NUmero
Ferreiro 5 Artesdo 4
Mecanico 3 Arquiteto 1
Metaldrgico 1 Bancario 6
Clérigo 1
Comerciario 27
Engenheiro 29
Func. Est. Ferro 4
Func. Governo 1
Marinheiro 4
Médico 2
Negociante 28
Professor 1
Teceldo 1
Telegrafista 2
Total 0 9 111

Fonte: Livro de Registros de Casamento-Doc. da Paréquia Bom Pastor

Salvador, durante o periodo colonial, foi uma cidade tipicamente comercial. Um comércio
que se fazia basicamente através do porto e que se manteve ativo ao longo do século XIX. As
trocas internacionais e financeiras sempre dominaram as atividades comerciais e econdémicas na
Bahia. Ap6s a abertura dos portos, os negociantes ingleses tomaram conta da praca da Bahia.
Segundo Mattoso “0s negociantes ingleses ganharam entdo sobre os portugueses, ampla e
rapida ascendéncia: em 1815, os recibos alfandegarios pagos por eles representavam 24% do
conjunto, em 1825 chegavam a 69%. »165

Historiadores que estudam a economia baiana do século XIX s&o unanimes em afirmar que
0 comeércio era a atividade principal da vida financeira de Salvador. O comércio de exportacao
era bastante ativo e a Inglaterra se constituia na principal parceira comercial. “Entre 1852 e
1856, 2/5 das exportacdes da Bahia foram para a Gra-Bretanha e suas possessdes. Apos 1857-
1858, mais da metade, as vezes quase 60% das exportacGes da Provincia tiveram o mesmo
destino. A Bahia vivia, pois, sob forte dependéncia do comércio inglés”.’®® S6 a partir da
Primeira Guerra a Inglaterra passaria a disputar com os EUA o primeiro lugar na pauta
comercial da Bahia, conforme demonstram os Relatérios dos Presidentes da Provincia e
Governadores da Bahia.

Na documentacdo examinada, encontraram-se varias campanhias de importacdo com
filiais na Bahia e matrizes em Londres ou Liverpool. Das firmas importadoras destacavam-se: a
Wilson Sons e Cia, a Cory Brothers e Cia Ltda, que exploravam carvdo de pedra, Oleo

185 MATTOSO, Katia. A Bahia no século XIX. Uma Provincia do Império.Rio de Janeiro. Nova Fronteira.1992, p.492.
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combustivel e transporte maritimo; a F. Benn e Cia, que trabalhava com combustiveis e
lubrificantes e a F. Stevenson e Cia Ltda, que importava varios produtos, inclusive trigo da
Argentina.

Quanto ao numero de engenheiros britanicos, confirma a tese do professor Grahan da
expressiva participacdo da Inglaterra no processo de modernizagdo do Brasil no século
passado.’®” Vérias firmas de empreendimentos urbanos prestavam servicos a Provincia e
posteriormente ao Estado da Bahia. O London and Brazilian Bank, com filial em Salvador, fez
vultosos empréstimos ao Governo Bahiano, a exemplo do que foi feito em 1904 de 13.737:243%
886, cujo pagamento arrastou-se ao longo do periodo’®®.

A estrutura social da Bahia, como a do Brasil, no final do século passado e nas primeiras
décadas do século XX ainda era fortemente marcada pelos resquicios escravistas. Os binémios
senhor/escravo, branco/negro, além de componentes essencialmente econémicos, também eram
importantes nas configuragcfes sociais. Reconhecendo as dificuldades para se fazer uma analise
definitiva da estratificacdo social baiana no periodo, Consuelo N. Sampaio fez a seguinte
proposta:

“o apice da piramide correspondia uma diminuta camada na qual se inseria

a burguesia agro-comercial. Seus membros tinham acesso natural as fontes de

riqueza e aos corredores do poder. A massa da populacédo, na base da piramide

vivia em miseraveis condi¢des de vida. Eram trabalhadores sob condicGes semi-

servis, ou numa situacdo de assalariados. Basicamente formada por analfabetos,

estava impedida de manifestar-se politicamente através do voto. Entre esses dois

polos da sociedade existia uma camada intermedidria, que se dividia em dois

segmentos: uma camada média formada por comissarios, agentes e funcionarios de

companbhias financeiras e da maquina burocratica. E um segmento inferior formado

por professores de escolas publicas, funcionarios publicos menores, os quais pelos

baixos salarios se aproximavam da camada mais baixa”. 169

Dentre as categorias que compunham a burguesia agrocomercial, 0s comerciantes,
especialmente os estrangeiros, ocupariam uma posicdo privilegiada na piramide social.

Um outro elemento que contribui na avaliagdo da posi¢éo social dos anglicanos, € o fato
de que os casamentos registrados na documentacao foram em sua maioria absoluta endogamicos,
isto €, ingleses casavam com ingleses. Pouquissimos casamentos realizavam-se fora dos limites
da col6nia britanica, quando aconteciam eram normalmente jovens ingleses que se consorciavam

com mulheres das ricas familias baianas, como a familia Lacerda, que tinha negécios de

7 GRAHAN, Richard.Gra- Bretanha e o Inicio da Modernizagéo do Brasil 1850/1914.S40 Paulo.1973.
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fundicdo com um engenheiro inglés, ou a familia Froes de ricos exportadores da Bahia, ou ainda
com filhas de comerciantes alemées.'™

O local onde morava a maioria dos anglicanos é outro indicio. A Vitdria e o bairro do
Canela eram os logradouros onde residia a grande maioria dos ingleses, conforme os documentos
paroquiais e os relatos dos viajantes estrangeiros que visitaram Salvador. Nesses dois bairros
concentravam as melhores residéncias e chacaras da cidade, morada dos estrangeiros em geral e
dos soteropolitanos abastados. Portanto, os anglicanos, na sua maioria comerciantes e

engenheiros, identificavam-se com as camadas mais altas e cultas de Salvador.

* X *

No que se refere aos batistas, a precariedade da documentacdo limita significativamente o
tratamento da questdo. Diferentemente dos anglicanos que tinham livros de registros paroquiais
supervisionados regularmente pelos bispos, os batistas faziam os seus registros de forma
assistematica e sem preocupac6es de posterior supervisionamento. Os livros de membros onde
constavam nome, endereco, profissdo e escolaridade dos fiéis da Primeira Igreja Batista do
Brasil ndo chegaram a ser organizados totalmente, e os assentamentos feitos estdo desaparecidos.
Mesmo nos livros de atas, os registros ndo estdo completos, sendo o maior volume de
informacdes referente ao final do periodo cronolégico. Incalculavel o prejuizo que um secretario
desatento pode causar, para estudos futuros!

A documentacdo oficial ndo propiciou maiores informacGes sobre as camadas sociais que
constituiam a membrezia batista, o que foi agravado pelo fato de ndo terem a visibilidade de uma
colénia estrangeira. Para preencher tal lacuna, elegeu-se dentre 0s membros mais
representativos da comunidade uma lista de 200 nomes em busca de inventarios e testamentos
que pudessem contribuir na solucéo do problema. No Arquivo Publico do Estado encontraram-se
apenas dois inventarios de um homem e de uma mulher da Primeira Igreja Batista e apenas um
da Missdo Batista Independente. Ciente da dificuldade, buscou-se o maior niumero de dados
qualitativos da documentacéo.

E. Leonard e E. Willems, estudando o protestantismo brasileiro, sdo unanimes em afirmar
que dentre as denominagdes historicas, a batista € a que mais apela as classes baixas.

As configuragbes que o catolicismo assumiu no Brasil e na Bahia, como religido
majoritaria e da classe dominante, permitiriam que “as formas de desvio ideoldgico tivessem
maior probabilidade de sucesso entre as classes economicamente menos privilegiadas, as quais
ndo se beneficiavam de modo pleno da estrutura da dominacdo sustentada pelo ethos

catélico. ™
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PROFISSOES DOS BATISTAS — 1882 a 1930 — PRIMEIRA IGREJA BATISTA

Atividades Primarias Atividades Secundarias Atividades Terciarias
Categoria Nimero Categoria NUmero Categoria Nimero
Artesdo 4
Ambulante 1
Lavrador 2 Ferreiro 1 Bancaério 6
Comerciario 2
Farmacéutico 1
Func. Publico 1
Militar 6
Negociante 2
Pastor 3
Professor 3
Soldado 6
Costureira 1
Dona de Casa 70
Sapateiro 1
Quintandeiro 2
Misico 1
2 1 110
Total

Fonte: Livro de Atas da Primeira Igreja Batista do Brasil e Jornal Batista

Dos dados coligidos e resumidos na tabela, as profissGes indicadas coincidem com as
atividades tipicas das camadas mais baixas da populagdo, compostas principalmente por pessoas
que viviam especialmente do trabalho manual e bracal. Chama atencdo o maior nimero de
mulheres que exercem tarefas domésticas, apenas trés sdo professoras, duas eram esposas de
pastor e sempre designadas nas atas por seus respectivos titulos.

Um outro indicio de que o nucleo inicial dos batistas era formado fundamentalmente pelas
camadas mais baixas ¢ o registro nas atas das “ofertas que eram recolhidas para os irmaos
pobres e enfermos”. Os enderecos que apareceram nos livros de atas coincidem sempre com os
bairros e arrabaldes da periferia da cidade, onde morava a populacgao de baixa renda.

Outro aspecto a ser observado era o destaque que a comunidade dava a membros que
tinham profissdes de maior prestigio a exemplo das professoras e de um oficial do Exercito, o
qual era sempre designado, nas atas, pela sua patente. Fica evidente que num grupo identificado
com os setores mais baixos da estratificagdo social, a presenca de membros profissionalmente
bem situados era festejada, pois veiculavam prestigio para a comunidade, além de contrastar com
0 padrdo dominante.

As dificuldades financeiras também sdo um indicativo da condi¢do social dos fiéis
batistas. Os relatdrios financeiros repetidamente constatavam déficit, ocasionados por dividas e
compromissos ndo saldados. Em setembro de 1919, a Primeira Igreja Batista tinha uma divida
de 932$860,'"? com a Comissdo Predial em Recife e com particulares, feita para a aquisicdo do
terreno para o templo novo e 0os mdveis. Os apelos do tesoureiro eram sempre seguidos de

propostas para 0s irmaos aumentarem as suas contribui¢des. Por outro lado, contavam com uma
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ajuda financeira substancial que recebiam da Junta Batista de Richmond, nos Estados Unidos,
registrada ao longo do periodo cronoldgico estudado.'’

Escrevendo sobre suas atividades missionarios na Bahia, o0 Rev. M. G. White destacou em
varios episodios o analfabetismo e a pobreza reinante entre os novos convertidos. Dizendo que o
problema social do Brasil era a auséncia de uma classe média atuante, fez progndsticos
sociolégicos muito curiosos: “a Igreja Catdlica, seguindo as linhas de sua historia passada,
ainda continua atender a uma minoria aristocrata que até entdo tem governado o pais e ao
mesmo tempo tem mantido a massa na ignorancia. Uma grande parte deste trabalho de criar
uma classe média dominante esta sendo feito pelas escolas evangélicas... € produto das escolas
da missdo.”*"*Conforme a Gtica do missionério, alfabetizar os crentes, educar as familias nos
principios batistas eram passos significativos para tirar os fiéis batistas da pobreza e da
ignorancia.

Os batistas da Missdo Independente ndo diferiam dos seus irmédos da Convencéo. O nucleo
inicial da comunidade era formado por membros de categorias profissionais consideradas como
classe baixa: “dos 17 membros fundadores 4 eram pedreiros, 2 marceneiros, 1 sapateiro, 1
costureira, 1 pintor, 1 entalhador, 2 mestres de obra, 2 negociantes, 1 vendedor ambulante, 1
pratico (dentista) e 1 carroceiro. "'’ Tais ocupacdes coincidem com o esquema sugerido por
Consuelo Sampaio: séo trabalhadores assalariados ou ndo, que vivem especialmente do trabalho
manual e bracal.

O indicador local de residéncia é esclarecedor. A maioria dos membros da Igreja morava
no arrabalde do Garcia, um local afastado do antigo centro da cidade e habitado, principalmente,
por trabalhadores de baixo poder aquisitivo. "As vésperas da organizacdo da Igreja Batista do
Garcia, em 1910, a qual fundaria, posteriormente a Missdo Batista Independente, o missionario
Ginsburg noticiou o evento no Jornal Batista, nos seguintes termos:

“..Garcia. Este é o nome dum dos arrabaldes desta cidade onde se

aglomera uma imensa populacéo de operarios humildes e dedicados, e onde

existe uma grande colonia de crentes que foram os primeiros a iniciarem a

edificacdo de casas, tanto assim, que uma das ruas é denominada a dos

Protestantes. Desde o comego 0s crentes tem anunciado o Evangelho, tendo

excelente aceitacéo e hoje encontra-se ali um bem organizado trabalho que em

breve serd transformado, se Deus assim permitir, em Egreja Baptista

regular. "

Dois meses depois foi fundada a Igreja Evangélica Batista Independente do Garcia, no

entanto ndo era uma Igreja Batista regular como almejava o Rev. S. Ginsburg. Era, na verdade,
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uma igreja batista autbnoma, que rompeu radicalmente com a lideranca dos missionarios da
Junta de Richmond, conforme analise j4 feita anteriormente.

Um indicador que ndo pode ser desprezado é a visdo que a comunidade tinha de si mesma,
qguanto a sua situacdo econémica ou social. Em 1919, os batistas independentes declaram-se
como “crentes destituidos de recursos intelectuais e materiais.” Os membros de profissoes
consideradas de maior prestigio, como uma professora e um guarda-livros que posteriormente
tornaram-se membros da Igreja do Garcia, tinham um lugar de destaque no seio da comunidade.

Em 1920, diante das dificuldades financeiras que perturbavam, o grupo se autodefine como
igreja de pobres: “o operdrio, o artista, o cacheiro todas as classes menos favorecidas, mal
ganham para as necessidades inadiaveis... n6s que somos pobres, que mal ganhamos para o
necessario, podemos e devemos apelar para Deus... 7t

A clientela para a qual se dirigiam os esforcos proselitistas € outro dado importante para
definir-se a composicdo social. Em 1917, em um artigo exortativo para difundir-se o Evangelho
nos locais de trabalho, assim se referiu o articulista:... “indiquemos, pois 0 nome do Senhor Jesus
a todas as pessoas nas nossas convivéncias seja nossos patrdes, colegas de costuras,
companheiros de fabricas ou de oficinas.””® Seguramente operario, artesdo, caixeiro e
domeésticos eram as profissdes mais encontradas no grupo. Como os batistas da Convencéo,
tiveram muitas dificuldades financeiras para manter a Missdo Batista Independente, com um
agravante maior, pois nunca receberam auxilio dos missionarios ou da Junta de Richmond,
sustentaram-se dos seus parcos recursos.

Com base na documentacdo examinada, pode-se concluir que os batistas baianos, tanto o0s
da Convencdo Batista Baiana quanto os da Missao Batista Independente, no periodo trabalhado,
pertenciam as camadas mais baixas da populacao

Na piramide social baiana, os anglicanos encontravam-se no apice e os batistas na sua
base. Dois grupos protestantes de origens distintas e diferente composicdo social, porém
protestantes, ou evangélicos. Que representacdes elaboraram da sociedade baiana, quais foram as

convergéncias e as divergéncias dos discursos e das praticas destes protestantes?

RELACOES COM O ESTADO

Os anglicanos e os batistas que fundaram as suas respectivas comunidades religiosas em
Salvador, os primeiros vindos diretamente da Inglaterra, os ultimos originarios do sul dos EUA
traziam na sua bagagem teoldgico-doutrinaria e consequentemente na sua aparelhagem mental,
concepgdes e praticas seculares. Para se ter uma visdo mais completa de como se posicionaram

frente a realidade brasileira, torna-se necessario tracar, mesmo que de forma sintética, os

1770 Libertador, n° 44/46, 1920, p. 1.
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discursos e as préaticas originalmente elaboradas pela Igreja Anglicana e pela Denominacao
Batista.

Frente as convulsbes e as transformacgfes sociais e politicas do alvorecer dos tempos
modernos, os reformadores foram compelidos a se posicionarem, mesmo que desejassem apenas
0 repouso espiritual. Ao buscarem luzes nas Escrituras Sagradas resgataram o0s conselhos
paulinos, exarados na carta de Paulo aos Romanos capitulo 13.1 a 7, de obediéncia e respeito as
autoridades “porque ndo ha autoridade que ndo proceda de Deus, e as autoridades que existem
foram por ele instituidas.”*’® Este texto biblico transformou-se quase num dogma entre os
protestantes e as interpretacdes divergentes tiveram que se calcar em longas digressoes
teoldgicas para sobreviverem.

Em 1523, Lutero langou um importante tratado sobre as concepcdes sociais e politicas que
lastreariam o pensamento reformado. Em “A Autoridade Temporal, e Em Que Medida Ela Deve
Ser Obedecida,” o reformador alemdo desenvolveu a sua concep¢do dos dois reinos,
identificando o primeiro com a Igreja e o segundo com os reinos da autoridade temporal.
Segundo Skinner, os principios teolégicos do ex-monge agostiniano, “ndo somente o levaram a
atacar os poderes jurisdicionais da Igreja, como também a preencher o vazio de poder assim
criado, procedendo a uma defesa correspondente das autoridades seculares...deu seu aval a
uma extensdo, sem precedentes, da gama de seus poderes.”*® A producdo teoldgica néo existia,
e nem existe, desvinculada do seu contexto histdrico. O sucesso do movimento reformador
dependeu  substancialmente do apoio dos principes alemades avidos por se tornarem
independentes do Sacro Império Romano. O pensamento luterano estava preso aos liames
conjunturais da sociedade germanica do periodo.

A defesa do principio da obediéncia as autoridades constituidas sé abriria uma pequena
brecha frente aos governantes tiranos: a resisténcia passiva. Na concep¢do de Lutero, o ato de
resisténcia aos poderes era de fato uma resisténcia a Deus e isto ndo poderia ser tolerado, pois
nenhum cristdo deve resistir a vontade divina. Evidentemente a resisténcia passiva seria
individual e sem nenhum vestigio de violéncia. Mesmo diante do sofrimento pessoal e perdas
materiais advindas da tirania dos principes, o reformador aconselhava aos cristdos a submisséo
passiva ¢ “dar gracas a Deus porque Ele o considerou digno de sofrer em nome do mundo
divino.”*®" A medida que a revolta camponesa tomava corpo, a pequena brecha da resisténcia
passiva tornar-se-ia cada vez mais estreita, chegando Lutero a condenar completamente a
insurreicdo como um pecado cometido contra Deus. S6 mudaria, momentaneamente, a sua
opinido frente as ameacas que Carlos V representou para o sucesso da Reforma e do

nacionalismo alemao, naquele momento.

17% Biblia Sagrada, tradugéo de Jodo F. Almeida. Soc. Biblica do Brasil. 1969.
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As idéias politicas de Lutero foram difundidas rapidamente na Inglaterra. Em 1528,
William Tyndale publicou A Obediéncia do Cristdo, seguindo basicamente os postulados do
reformador alemdo e atacando o poder papal em favor do governante secular. Conforme os
biografos de Ana Bolena, o livro chegara as mdos de Henrique VIII atraves das maos da astuta
rainha, defensora dos lideres reformadores. O tratado de Tyndale iria ao encontro das pretensdes
absolutistas do rei, que apos ler o referido livro dissera: “0s seus olhos se abriram para ver a
verdade” e que se tratava de um livro “a ser lido por mim e por todos os reis. %

O livro de Tyndale tomaria como base para argumentacdo o famoso texto paulino sobre a
obediéncia as autoridades. “Da énfase extraordinaria a categoérica distingdo luterana entre
desobediéncia e resisténcia. Ele considera todos ‘os chefes e governantes’ uma dadiva de Deus,
sejam eles bons ou maus.”*®® Seguindo tal raciocinio, os principes tiranos também devem ser
obedecidos, pois que sdo um sinal da ira de Deus contra 0s seus servos.

As teses defendidas pelo reformador inglés causaria uma repercussao muito negativa em
meio ao clero inglés, ainda fiel a Roma, ou entre humanistas mais liberais. Em 1529, Thomas
Morus escreveu 0 seu Didlogo contendo duras criticas as premissas de Tyndale. Ao mesmo
tempo que desagradava aos homens das sagradas ordens, o livro agradava em cheio ao rei, ao
dizer que “foda pessoa tem o dever de obedecer em tudo ao seu governante... inclusive a classe
dos monges e frades... pois esta escrito: ‘Que todo homem se submeta a autoridade dos poderes
superiores’. Nisso homem nenhum é exceg¢do todos tem de obedecer. 184

A submissdo do clero a autoridade do rei era, a um s6 tempo, uma exigéncia para o
sucesso das idéias reformados contra a autoridade papal e um passo significativo para legitimar o
“principe devoto” que implantaria uma total reforma religiosa.

Gradativamente o clero britanico foi perdendo espaco politico, culminando com a abolicdo
do direito da assembléia do clero a reunir-se sem ser previamente convocada pelo rei. O
habilidoso Henrique VIII ndo se contentaria apenas com a cega obediéncia politica dos seus
suditos, conforme preconizavam os textos teoldgicos e politicos dos reformadores ou com a
legitimacdo religiosa da nascente igreja reformada. As pretensfes imperais do monarca inglés
estavam além da simples submissdo dos cristdos. Em 1533, o Ato de Apelagdes, proibindo
apelagdes a Roma rezava no seu preambulo: “Este Reino da Inglaterra é um império, governado
por um chefe supremo que detém o poder ilimitado, pleno e absoluto. Os direitos imperiais do
reino séo tais, que pode administrar e fazer justica... em todas as causas, sejam de carater
temporal ou espiritual.”® A anuéncia do parlamento foi o passo decisivo para a consolidagéo
do dominium henriquino, culminando com o Ato de Supremacia, um ano depois, declarando-o

’

“chefe supremo da Igreja da Inglaterra.’

182 Apud FRASER, Antonia .As Seis Mulheres de Henrique VIII. Rio de Janeiro. Record.1992, p. 185.
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Com o Ato de Supremacia em 1534, a Igreja da Inglaterra separou-se definitivamente da
Igreja Catolica, sediada em Roma, e a0 mesmo tempo comecava a se transformar em Igreja
Anglicana, com todas as prerrogativas eclesiasticas enquanto Igreja estabelecida e com as
benesses do Estado. No que pese o antiprotestantismo de Maria Tudor, que pretendia reconduzir
a Inglaterra ao catolicismo, 0 aparecimento das varias seitas dissidentes nos seculos seguintes e o
metodismo no final do século XVIII, o anglicanismo continuaria como religido oficial da
monarquia inglesa.

* * *

Quanto aos batistas, suas relacbes com o Estado, ou com o poder politico, desde as suas
origens, apresentaram-se como uma verdadeira novidade no pensamento politico protestante, em
geral. Certamente que a inovacdo advém do seu carater dissidente proporcionando uma visdo e
pratica mais distantes das instancias do poder. Conhecidos, conjuntamente com outros grupos
independentes, como o partido radical da Reforma, preconizavam uma reforma religiosa e
politica mais radical e que tivessem conseqliéncias praticas na sociedade, além de questionar o
poder dos magistrados.

Os anabatistas liderados por Miinzer ndo se opunham a Lutero apenas teologicamente. As
contradicGes sociais que separavam luteranos e anabatistas evidentemente os conduziam a
divergentes pontos de vista quanto as autoridades e ao exercicio do poder. Também manipulando
textos biblicos, T. Miinzer publicou, em 1524, “Sermdo Perante os Principes,” onde justificava
a sua posic¢ao de que “0s governantes precisam (gragas a Deus por bem ou por mal) conformar-
se ao fim do capitulo Il, versiculo 48 e 49, de Daniel, que diz que Nabucodonosor constituiu o
virtuoso Daniel em magistrado, para que ele pronunciasse boas e justas sentencas, segundo diz
o Espirito Santo no salmo 5.”'*® E como os principes alemaes n&o se conformaram com a
orientacdo divina, concretizada nos seus conselhos, ao contrario seguiriam 0s conselhos
luteranos, Munzer afastou-se gradativamente do pacifismo evangélico para uma atuagdo violenta
e armada contra os “principes impios”. Na concep¢do miinzeriana a atitude passiva dos luteranos
frente as autoridades seculares era um grave erro, pois conduzia os governantes “as mais
vergonhosas concepgoes contrdrias a toda a verdade estabelecida. 187

Seguindo a tradicdo reformada T. Mlnzer iria, também extrair da epistola de Paulo aos
Romanos, no seu capitulo 13 a legitimacdo para a resisténcia armada dos camponeses
anabatistas. Numa leitura inovadora do texto biblico, onde sugeria que Paulo estava criticando os
gue se opunham ao Evangelho, conclamava os principes a uma guerra santa contra os idolatras e
os injustos. Caso os principes ndo aceitassem a convocagdo “dos que comungam em Cristo a
espada ser-lhes-a arrancada, pelo povo soberano e justo, conforme ensina o proprio texto

biblico em Daniel capitulo 7. ~188

18 Apud BLOCH,E. Thomas Miinzer Tedlogo da Revolugio. Rio de Janeiro. Tempo Brasileiro. 1973, p. 24.
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Ao lado dos revolucionarios, existiram grupos anarquistas e pacifistas no seio do
anabatismo. Grebel, Mantz e Hubmaeir defendiam um distanciamento dos verdadeiros
evangélicos em face das autoridades seculares. Os cristdos, que desejavam “manter-se fiéis a
palavra e por ela somente ser governados, devem cortar todas as ligacfes com os governantes
irregenerados de um mundo irregenerado”. Embora também houvesse tal tendéncia pacifista, a
tendéncia vitoriosa foi a linha revolucionéaria de Miinzer que causaria um grande impacto e temor
aos governantes da Europa quinhentista. De fato, tratava-se de idéias politico-religiosas que
atraiam as massas camponesas e as camadas populares com um apelo fortemente igualitario e
subvertedor da ordem, até entdo, estabelecida. Por isso mesmo, a repressao fez-se de forma
bastante violenta, ndo sé através dos tratados teolégicos da ortodoxia luterana, mas sobretudo
através do exército dos principes que ndo titubearam na manutencdo da ordem: prisdes,
enforcamentos e massacres desbarataram as forcas anabatistas, mas as idéias prevaleceram,
emergindo em significativos momentos da historia do cristianismo.

Em meio & Revolucédo Inglesa, do século XVII, encontravam-se vérias seitas dissidentes,
que se opunham ao ritualismo da Igreja Anglicana e a aristocracia. Dentre elas estavam 0s
batistas. As tensdes sociais se expressavam também pela via religiosa. Segundo Hobes, em 1642,
“invocando questoes religiosas a parte mais baixa dos cidaddos...exige liberdade para si. ~189

O anticlericanismo e a iconoclastia desses dissidentes, plebeus na sua grande maioria,
constituia-se a0 mesmo tempo numa ameagca a Igreja oficial sustentadora da ordem politica, e ao
proprio Estado. Conforme Hill “esses homens costumavam ser chamados, por seus inimigos, de
anabatistas ou familistas... A aceitacdo do batismo voluntario de adultos, subvertia o conceito
de uma Igreja nacional, a qual todo inglés, toda inglesa pertencia. Muitos anabatistas
recusavam-se também a prestar juramentos, ... outros rejeitavam a guerra e o servico militar.
Alegava-se que bom numero deles levava o igualitarismo até o ponto de negar o direito a
propriedade privada.”*® Na Inglaterra, nesse momento, religido e politica estdo intimamente
imbricados, mas é possivel distinguir-se com nitidez de um lado, a Igreja Anglicana sustentando
a monarquia e os direitos da nobreza e do outro lado oposto, seitas dissidentes e presbiterianos
defendendo formas politicas mais participativas e o0s interesses das classes populares e da
burguesia, respectivamente.

A primeira confissdo de fe batista j& punha em evidéncia a separacdo da religido e do
Estado e a liberdade de consciéncia. Datada de 1646,e aceita por sete congregacdes batistas de
Londres, no seu capitulo 48 rezava: “Reconhecemos com gratidao que Deus honrou o presente
rei e parlamento pelo fato de derrubarem a hierarquia prelaticia... Quanto ao culto de Deus

existe somente um legislador, Jesus Cristo, o qual deu leis e regras suficientes, nas suas

18 Apud HILL, C. O Mundo de Ponta Cabeca. Sdo Paulo. Cia das Letras. 1987, p. 48.
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palavras, para o seu culto...E dever do magistrado proteger a liberdade das consciéncias dos
homens... pois sem ela todas as outras liberdades nem merecem ser mencionadas. ™

Em decorréncia das turbuléncias politicas e da intolerancia religiosa, muitos dissidentes e
puritanos decidiram emigrar para a colénia da Nova Inglaterra, na América. “No inicio da
década de 1630 tudo era confuséo e desordem entre aqueles que se haviam oposto ao governo.
A emigracao dos puritanos para a Nova Inglaterra atingiu o auge naquela época.”** Dentre 0s
puritanos, que buscavam além da liberdade religiosa, liberdade de comércio e progresso
econémico, estava o ativista Roger Williams, fundador da colénia Providence, em Rhode Island
e organizador da primeira comunidade batista em solo americano, apos ter divergido dos
puritanos, em matéria de tolerancia religiosa.

Seguindo as tradi¢bes anabatistas de separacdo dos poderes civil e eclesiastico, a
congregacao batista de Williams passou a ser uma espécie de “experimento vivo” da liberdade
de consciéncia. Em consequéncia disso, para Providence acorriam, buscando refugio, batistas,
quaquers, catolicos ou judeus, almejando a livre expressdo de fé. Pela “doutrina das duas
tabuas” distinguia de forma muito nitida a esfera do poder temporal da esfera do poder religioso.
Em 1644, Williams escreveu O Dogma Sangrento da Perseguicdo, deixando claro que “a
separacdo entre a igreja e o Estado era o corolario necessario do principio da liberdade.”*
Ainda que posteriormente tivesse tido problemas com a sua congregacao batista, estes principios
de liberdade religiosa e absoluta separacdo da Igreja do Estado espalhou-se pela Nova Inglaterra
como doutrinas muito caras aos batistas. A defesa dessas doutrinas ligavam-se diretamente as
experiéncias historicas vividas pelos batistas naguele momento.

Embora defendessem a separacdo da Igreja e do Estado, os batistas norte-americanos
resgataram a velha tese luterana da obediéncia as autoridades. Em 1707, organizaram a primeira
Convencdo, em Filadélfia, adotando a chamada Confissdo de Filadélfia, a qual seguia antigas
confissbes de fé da Inglaterra, onde a relacdo com as autoridades constituidas deveria ser de
obediéncia e submissdo, conforme a primeira confissdo de fé: “nem podemos impedir que seja
feito 0 que nosso entendimento nos obriga a fazer. E se 0s magistrados nos obrigassem a fazer
de modo diferente,deveriamos comportar-nos de modo passivo perante o seu poder.”*** Dir-se-
la que prevaleceram as teses do grupo pacifista dos anabatistas, liderados por Hubmaier, em
detrimento das teses revolucionarias munzerianas de insurreigdo e resisténcia armada contra 0s
“principes injustos.”

Decorrente da génese histdrica dos seus respectivos grupos religiosos, anglicanos e
batistas se posicionaram diferentemente diante da questdo das relagdes com o Estado. Nas suas

origens, anglicanos e batistas estavam em posicdo de classes diversas, seus interesses

191 Apud BETTENSON, H. Documentos da Igreja Crista. S&o Paulo. ASTE.1967, p. 283.

192 HILL, Cristopher. O Eleito de Deus. Oliver Cromwell e a Revolugéo Inglesa.S&o Paulo.Cia das Letras. 1990, p. 31.
1% ANDERSON, Justo. Histéria de Los Bautistas s/| Casa Bautista de Publicaciones.1978, p. 94.

1% BETTENSON, H. Opus cit. p. 283.



econémicos se chocavam tal qual as suas concepcles teologico-politicas, conforme viu-se
anteriormente. No entanto, convém destacar, que, também em fungdo de conjunturas muito
especificas, as praticas de obediéncia e resisténcia pacifica foram comuns aos dois grupos. Em
outras palavras: principios e postulados doutrinarios precisam ser entendidos e analisados a partir
da realidade concreta em que foram produzidos e de situa¢des historicas onde se pretende aplica-
los ou resgaté-los. Como soaria aos ouvidos de anglicanos e batistas, que viveram na Bahia na
virada do século passado ¢ nas primeiras décadas deste, o postulado biblico “toda a autoridade

vem de Deus”’? Que representacoes fizeram do poder local?

RELACOES COM O PODER ECONOMICO

A Igreja Anglicana enquanto igreja estabelecida na Inglaterra, ao chegar ao Brasil e a
Bahia se depararia com um novo quadro religioso. Aqui em terras brasileiras, o catolicismo era a
religido oficial e o anglicanismo seria apenas tolerado, como uma religido de minoria. A bem da
verdade, uma expressiva minoria de comerciantes que, por forca de seu poder econémico,
provocaria mudancas significativas no campo religioso local. Por determinacdo de um tratado
politico, ja analisando anteriormente, assinado pelo governo britdnico e o governo luso-
brasileiro, os anglicanos estabeleceram-se oficialmente no territério brasileiro. Embora os
tratados caducassem com o fim do periodo imperial e a liberdade religiosa passasse a vigorar a
partir de 1889, com a Republica, pode-se afirmar que a Bahia British Church viveu, no periodo
estudado, sempre a sombra dos acordos e dos limites do tratado. Ao que parece, presidiu as suas
acbes como igreja de imigrantes ingleses numa sociedade hegemonicamente afro-catolica,
evitando confrontos e envolvimentos mais organicos com a populacéo local.

Por outro lado, convém destacar que do ponto de vista da hierarquia anglicana, a Saint
George Church, e as demais Igrejas no Pais, ndo estava em terra de missdo e ela existia
principalmente para atender as necessidades dos suditos ingleses. O sucesso e estabilidade
dependiam das colbnias inglesas, as comunidades comercias que se organizaram no Brasil, e
também na América do Sul desde o inicio do século passado, em decorréncia da expansdo do
capitalismo britanico. Falando do seu trabalho na Diocese das Falklands, que incluia o Brasil, o
Bispo Every assim se expressou.... “estou muito preocupado com isto, pois é obvio que as nossas
instituicbes no pais, como as igrejas e escolas, para as quais passei trinta anos da minha vida
estabelecendo, dependem da seguranca e prosperidade das comunidades comerciais. 195

Como igreja de imigrantes, a sua estabilidade dependeu muito mais das col6nias
britanicas, do que de fatores externos locais, a exemplo da hegemonia catdlica no campo
religioso baiano. A Saint George Church encontrou algumas dificuldades ao longo do periodo

estudado, no entanto pode-se afirmar que no geral, mesmo antes da queda do padroado, contou
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sempre com a simpatia e a protecdo das autoridades. Além do zelo do Cénsul de Sua Majestade
Britanica, sempre pronto a defender e proteger os seus concidaddos, interessava as autoridades
da Provincia e posteriormente do Estado, preservar as boas relacbes diplomaticas com o0s
britanicos, afinal de contas a presenca da coldnia inglesa na Bahia significava ter o concurso de
grandes comerciantes, capitais e investimentos na economia baiana do periodo, sem contar a
significativa presenca de firmas de empreendimentos urbanos e modernizadores. Por sua vez,
também interessava a esses comerciantes e capitalistas a manutencdo de um mercado seguro e
promissor como eram o Brasil e a Bahia naquele momento.

Os anglicanos que formavam a Saint George Church estavam vinculados diretamente aos
setores dominantes da economia baiana, compartilhando do poder econdmico. Os inventérios e
testamentos podem oferecer informacdes elucidativas sobre o problema. Encontraram-se trinta
inventarios e testamentos. Um nimero relativamente pequeno, mas é importante esclarecer que
nos registros de entrada, a grande maioria dos ingleses pede visto por um ano, alguns renovam
depois, infelizmente a falta de informagdes nos documentos ndo permitiu acompanhar o tempo
que passavam aqui na Bahia, mas através de outras fontes foi possivel detectar que a grande
maioria veio na juventude, como caixeiro, estabelecia seus negocios ou enriquecia, e na velhice
voltava para a mée-patria, onde normalmente seus filhos eram educados. Um exemplo que
chama atencdo é do sr. John Hopkins que resolveu fazer seu testamento em 27 de maio de 1882,

porque estava “achando-se adoentado e indo de partida para Europa,”**°

mas morreu em plena
viagem, nas costas de Pernambuco, trés dias depois.

A partir dos inventarios e testamentos pesquisados, conclui-se que a maioria dos
inventariados sdo comerciantes, seguidos por domésticas, identificadas como vilvas ou mulheres
que herdavam bens de seus respectivos maridos que eram comerciantes na praca de Salvador,
seguidos por engenheiros que trabalhavam na Light e outros empreendimentos urbanos, como a
companhia de gas.

Desses inventarios e testamentos quatro se destacam pelas atividades econémicas dos
inventariados e pela riqueza de informacdes: o de John Hopkins, que declarou em seu testamento
ser “protestante, ter um quarteirdo de casas na Calcada do Bomfim, logradouro da cidade
baixa, proximo ao mar e do Arsenal de Guerra; possuir um grande estabelecimento para a
fabricacdo de machinas e fundicdo de metais, além de uma tenda de armazém de ferragens e

#1997 A firma do inventariado era a John

negocios... em Maroim na Provincia de Sergipe.
Hopkins e Cia, a Fabrica de Fundigdo Jequitaia, que tinha um rendimento anual de 25.000$000,
sendo a Unica fundicdo que funcionava em Salvador no periodo. Outro testamento que se destaca
¢ 0 do Sr. Edward Pellew Wilson, propietario da firma Wilson and Sons, envolvida em negocios

de importacdo e exportacdo com filiais no Rio de Janeiro, Bahia, Pernambuco e matriz em
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Londres. Uma parte do testamento foi escrita pelo Rev. Alfredo Butler, capeldo anglicano que
ministrou na Saint George Church no periodo de 1875 a 1891. O inventariado diz que “0 capeléo
escreveu, ditado por mim, pois estou sofrendo da vista.”

O Sr. Wilson era considerado como um dos mais ricos comerciantes ingleses na Bahia.
Além dos negocios de navios e embarcacdes, 0 inventariado possuia varias propriedades como:
“Uma casa de dois pavimentos no Campo Grande; uma no largo da Victéria com rocinha ao
lado do mar; as casinhas no becco do corredor da Vitdria; um terreno que esta comegando uma
casa com gradil no Corredor da Vitoria; uma propriedade junto da Capella Inglesa com as
casas de fora por detras da capella; um terreno no caminho da Graca; duas casas no porto de
Tainheiros em Itapagipe; noventa ag¢Oes da firma Wilson and Sons em Londres no valor de 7.200
libras.” Estes bens no total chegaram ao montante de 21.821.1410 libras esterlinas e foram
herdados por cinco filhos e oito netos.*®

O inventario de Archibald MacNair arrastou-se por quinze anos em funcao dos herdeiros
discordarem das avaliages. O inventariante era sécio da Cia Fabril dos Fiaes, na Rua Nova das
Princesas e ap0s o abatimento das dividas inclusive com uma casa de tecidos em Manchester,
sobrou para a vilva e os seis filhos 27:030$60.

O inventario de D. Maria Amélia Rowe, feito em 1924 é um testemunho da manutencédo da
riqueza e do poder econdémico da familia Wilson; filha do velho patriarca, vilva do comerciante
Joshua Wilcox Rowe, deixou para os herdeiros: “dinheiro no Bank of Londres e South America
Ltda.; apdlices da divida publica federal, acdes no Banco Econémico da Bahia; um prédio no
Largo da Vitoria onde estava a pensdo “Beau Se’jour,” perfazendo um montante de
242.800$000.7°%

Esses comerciantes apareceram constantemente na documentagdo paroquial, participando
de atos liturgicos, ou seguindo fielmente os sacramentos da Igreja Anglicana, ao batizarem seus
filhos, casarem ou enterrarem 0s seus mortos conforme os ritos e as béngdos dos reverendos da
Igreja Anglicana da Bahia. O Sr. MacNair por exemplo, todos os seus filhos foram batizados
pelo Reverendo A. Butler e seu corpo foi enterrado no Cemitério Britanico, apés oficio religioso
dirigido pelo Consul de S.M. Britanica na auséncia do Reverendo C. Luckman, que havia
morrido em 1896 vitima de febre amarela.?*

Apos a igreja ter deixado de ser capelania consular, em 1907, passou a ser dirigida e
sustentada por um conselho, presidido pelo Coénsul de S.M. Britanica e composto por
representantes das principais firmas britanicas na Bahia. Em 1921 faziam parte do comité “0s
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trés gerentes dos ‘“British Banks na Bahia, isto €, o London and Brazilian Limited Bank,

British Bank of South America e o London and River Plate Limited, além de outros
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comerciantes. Na reunido anual dos subscritores, em abril de 1928, foram convidados para
agregar-se ao comité o gerente da Wilson, Sons e Co. e do Moinho da Bahia e ambos
aceitaram.”®® Os subscritores eram geralmente as firmas britanicas que davam contribuicdes
mensais para o sustento da Saint George Church. As vezes firmas americanas contribuiam,
conforme testemunho do Sr. B. A. Coxwell, que morou na Bahia durante trinta e trés anos e foi
secretario do Conselho no ano de 1930. Segundo ele era tarefa do tesoureiro: “recolher
subscricOes e doagOes das firmas britanicas e membros da col6énia. A Cia americana Linha
Circular... muito gentilmente nos dava doacbes anuais, ja que pensava que qualquer
americano ndo catolico que infelizmente tivesse de ser enterrado na Bahia, teria um lugar no
cemitério britanico. "***

Um outro indicativo da participacdo dos anglicanos na elite econdmica soteropolitana é o
fato de varios comerciantes e firmas inglesas participarem ativamente da Associacdo Comercial
da Bahia, 6rgdo de classe que congregava, desde os anos de 1840, grandes comerciantes visando
a “defesa dos interesses dos seus associados junto aos poderes publicos nas esferas federal,
estadual e municipal.”?®> Compulsando os relatérios da diretoria da Associacéo, no periodo,
encontraram-se varias peticdes e oficios assinados por comerciantes ingleses exigindo do
governo medidas que ndo prejudicassem seus interesses. Em uma peticdo de negociantes que
trabalhavam com importacdo e agentes de companhias de vapores, datada de 31/03/80 e que se
sentiam prejudicados, solicitando medidas urgentes da Alfandega, encontram-se as assinaturas
de nomes de conhecidos frequentadores da Saint George Church, a exemplo de: J. L. Wilson e C.
Eduardo Been e Son, Waughan MacNair e Co., G. E. Stevenson e C. Denis Blair e Johston
Comber.?®

Convém destacar que os comerciantes nao foram apenas sécios, muitos deles tiveram uma
participacdo destacada como diretores da Associacdo Comercial, certamente representando 0s
objetivos da colonia britdnica de forma direta e eficaz. Segundo Mario Santos, “esses diretores
eram 0 que a entidade tinha de mais significativo, o escol dos grupos nela representados, do
ponto de vista dos interesses mais poderosos de alguns setores da economia regional. "’

Apareceram como diretores da Associacdo Comercial na década de 80: Archibaldo
McNair e J. F. Steel; na década de 90, Frederick Been e Hugo Been, em 1913. Frederik Been
voltou para a Inglaterra em 1911 e a sua auséncia foi bastante lamentada pela Saint George
Church. O Rev . Naish escreveu na Gazeta Diocesana os elogios de despedida: “ A maior
mudanga é a partida “para sempre’do Sr. F. Been e sua familia, que moraram aqui por tantos
anos, e fizeram muito pela Igreja, seus lugares dificilmente serdo preenchidos, e vamos sentir

sua falta de todas as formas. 208

203 | dem, ano 1928.

204 Correspondéncia do Sr. Coxwell, datada da Inglaterra, 19/8/75.Paréquia Bom Pastor.

205 SANTOS, Mério Augusto . Associagdo Comercial daBahia na Primeira RepUblica. Salvador.ACB.1991, p. 23.
20 Relatério da Ass. Comercial da Bahia, 1881, Litho Typographia de Jo&o G. Tourinho, pp.12/14.

27 SANTOS, Mério Augusto . Opus Cit., p. 25.

2% Djocesan, Gazette, marco 1911, p. 190.



* * %

Quanto aos batistas, infelizmente, a documentacdo é muito precéria para se ter uma visao
mais objetiva das suas relacBes com o poder econémico na Bahia . Como ja foi esclarecido, 0s
registros de membros que foram preservados, possuem escassas informacdes que possam
auxiliar na questdo. Buscou-se preencher tal lacuna com outro tipo de documentacdo a exemplo
dos jornais e inventarios.

Como ja foi dito anteriormente, a membrezia batista vinculava-se as camadas mais baixas
da populacdo baiana e estas camadas estavam naturalmente alijadas do poder econémico e
politico, consequentemente. Compunham a Primeira Igreja Batista, e posteriormente outras que
foram organizadas na capital, trabalhadores, homens que formavam o grosso da mao-de-obra da
indUstria nascente, das atividades artesanais e comerciais da cidade e de mulheres que além de
suas funcdes de dona de casa trabalhavam em atividades domésticas como lavadeiras. Em um
artigo dedicado as mulheres batistas instruindo-as sobre o valor das artes e ciéncias domeésticas,
uma articulista, a missionaria Sophia W. Inke, assim se referiu a essas mulheres: “tenho pena das
senhoras que desde manha cedo até alta noite estdo lavando e engomando a roupa para outros
para ganhar algum dinheiro.”?® Essas mulheres, que formavam um contigente bastante
numeroso na populagéo batista dedicavam-se a uma dupla jornada como uma forma de “ganhar
algum dinheiro” auxiliar no orgamento familiar, provido, tradicionalmente, pelos homens.

A pobreza da familia compelia também muitas jovens para o servi¢co doméstico. Criticando
as jovens que ndo valorizavam o trabalho, a Senhora Inke aconselhava as mocas a se dedicarem
as artes domésticas “pois ha mogas menos privilegiadas que sdo obrigadas a empregar-se nas
casas de familia para ganhar as suas vidas.”?'° Ao longo da documentacéo pesquisada o grupo
se autodefinia como pobre e humilde, sem recursos financeiros. Durante as “campanhas
financeiras” que eram feitas para o levantamento de fundos para o templo, para evangelizagao ou
aquisicdo de qualquer material ou movel mais caro era exigido o esforco de todos os fiéis.
Diferentemente dos subscritores britanicos que sustentavam a Saint George Church com doagdes
de suas firmas, os batistas exortavam a todos 0s membros a trazerem os seus dizimos* e ofertas
voluntérias, retirados dos seus parcos recursos. A sociedade de senhoras era sempre elogiada
pelos seus esforgos. Em 1926, num relatdrio o secretario da Igreja disse que... “As nossas irmds
(se bem que pobres) contribuem generosamente para auxiliar nas despesas da Egreja. w2l
Durante uma campanha para evangelizagdo mundial, uma costureira deu como oferta um dia do

seu trabalho.
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A pobreza da comunidade, ao longo das atas, era exposta nos pedidos de “ajuda para o
casamento no forum de uma irma” ou o pedido do pastor para que “todos os irmaos presentes
auxiliem com o que puder, no enterro de uma irmd que havia falecido.”***

Provavelmente muitos irmdos eram assalariados ou prestadores de servico nos
empreendimentos e firmas britanicas, a exemplo de um negociante do grupo, o Sr. Thomaz L.
Costa que trabalhou na loja de calgados Clark, propriedade de um comerciante inglés.
Compartilhava a membrezia batista as dificuldades financeiras e a subordinagdo econémica em
que vivia grande parte da populacdo baiana, analfabeta ¢ desassistida que “s0 tinha a Deus para
apellar”, conforme os clamores dos batistas independentes. Apelar para Deus era na verdade um
atestado de submissdo e impoténcia diante das dificuldades econémicas vividas, 0 que sera
analisado oportunamente.

A auséncia de um namero significativo de inventarios e testamentos é uma pista segura de
gue a membrezia batista tinha um baixo poder aquisitivo o que ndo permitia deixar heranca para
seus descendentes. Os dois inventarios encontrados pertenciam a Sra. Amélia Pazo, esposa do
Sr. Severo Miguez Pazo, espanhol, sécio de uma loja de calgados, a Ledo de Prata, na Baixa dos
Sapateiros e dono de uma chacara no Rio Vermelho. O outro inventario pertencia ao Pastor leigo
Jodo Gualberto Batista, um antigo funileiro, batizado e casado pelo Rev. Zacharias Taylor.
Possuia apenas uma casa a rua do Amparo do Torord, em um terreno foreiro. Convém destacar
que embora 0 mesmo tivesse falecido em 1906, sé em 1943 a vilva resolveu fazer o inventario
para vender a casa e manter-se com o respectivo dinheiro da venda.?*®

O Unico inventario de batistas independentes pertence ao Sr. Cecilio José Branddo, um dos
fundadores da Igreja Batista do Garcia. As informacdes coligidas reforcam a analise que vem se
desenvolvendo: a inventariante era a vilva, que ficou com os 6 filhos menores do casal para
criar. Em face das dificuldades abriu o inventario para poder vender o Unico bem deixado pelo
falecido: “uma casa terrea na rua dos Protestantes, na Fazenda Garcia, edificada em terreno
foreiro, com 2 quartos e paredes cingelas.”*** O irmao Cecilio era marceneiro e deixou vérias
dividas para serem saldadas.

Com base na documentacdo examinada pode-se dizer que os batistas baianos tanto os da
Convencdo Batista Baiana quanto os da Missdo Batista Independente, no periodo trabalhado,

estavam alijados do poder econdémico, constituindo-se em mao-de-obra barata e docil.

NOSSO REINO NAO E DESTE MUNDO
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As representacOes politicas elaboradas por anglicanos e batistas estavam essencialmente
vinculadas a forma de existéncia de ambos os grupos na sociedade brasileira e baiana. A
preocupacdo e o esforco de identificar de quais estratos sociais e econdmicos estavam
constituidas a Saint. George Church e a Denominacdo Batista, prende-se ao fato de que as
representacdes sdo construidas a partir de uma realidade objetiva. Conforme Lefebvre: “o modo
de existéncia das representacdes so se concebe tomando em conta as condi¢Bes de existéncia de
tal ou qual grupo, povo, ou classe. Procedem de conjuntura ou conjungdo de forcas em uma
estrutura social em que existem grupos, castas classes, mas se dirigem a toda sociedade;
representam a figura, a imagem que um grupo (ou casta, ou classe) da de si, umas vezes
para os demais, outras vezes para si. »215

Os fiéis protestantes ora estudados teceram a imagem de si e dos outros a partir de
postulados religiosos. Essa constatacdo ndo é uma figura retdrica e ébvia do tipo um grupo
religioso constroi imagens religiosas, mas se quer sobretudo destacar que a percep¢do da
realidade circundante, da dindmica social onde estavam inseridos, fez-se a partir de uma
concepcao religiosa protestante do mundo, sem contudo obscurecer os fatores de ordem material.
Trata-se de uma visdo maniqueista da realidade, apreendida pelo anglicanismo e pelo pietismo
nas suas origens europeias e norte-americanas. Segundo Lefebvre, “a concatenagdo das
representacgdes, que desviam os simbolos ancestrais, tais como: os da natureza, fortalece o mais
antigo maniqueismo.”**® Em torno das relacdes diadicas bem x mal, sagrado x profano, Deus x
Satands, a luz x as trevas, fizeram a leitura da sociedade baiana que tinha no catolicismo a sua
religido majoritaria.

A diade reinos deste mundo x Reino de Deus presidiu a tessitura das representacdes
politicas dos grupos em apreco. Qual seria o significado da expressao biblica Reino de Deus?
Em torno de tal expressdo tem se desenvolvido uma gama de conceitos, interpretacdes e praxis
religiosas. No momento, interessa apenas apreender a expressdo no seu contexto biblico.
Segundo J. D. Douglas: “o Reino de Deus é o tema central da pregacdo de Jesus, segundo os
Evangelhos Sindticos. Ele anunciava o reino ndo simplismente como uma realidade que esta
prestes a realizar-se, algo que apareceria em futuro imediato, mas como uma realidade que ja
se fizera presente, manifestada em sua propria pessoa e ministério. 2Lt

Na resposta que Jesus deu aos inquiridores fariseus, ele reafirmaria o carater espiritual do
seu reino: “N&o vem o reino de Deus com visivel aparéncia. Nem diréo: Ei-lo aqui! ou: L4 esta!
porque o reino de Deus est4 dentro de v6s.”**® A entrada neste reino do Filho do Homem, seria
feita através da fé pessoal daqueles que aceitassem a Palavra e o sacrificio de Jesus. A dimensdo

messianica do Reino esperado pelos Judeus foi substituida por uma perspectiva escatologica e
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individual, muito bem expressa por Jesus, durante seu interrogatorio, frente a Pilatos... “0 meu
reino ndo é deste mundo. Se 0 meu reino fosse deste mundo, 0s meus ministros se empenhariam
por mim...”"*'® Esta ndo foi uma resposta evasiva do galileu para se livrar das acusacdes das
autoridades constituidas, mas efetivamente as acdes e a pregacao de Jesus destacaram essa Visdo
espiritual em detrimento da visdo messianica e libertadora, tradicionalmente encontrada na
literatura judaica.

Para fugir da viséo catdlica que normalmente confundia o Reino de Deus com igreja, 0s
reformadores passaram a superdimensionar 0s aspectos espirituais e individuais do conceito.
Puseram a énfase principal sobre a significacao espiritual e invisivel do reino, e apressadamente
(e erroneamente) invocaram Lucas 17: 20 em apoio dessa posi¢do. “O reino de Deus apenas
seria a “soberania espiritual que Jesus Cristo exerce através da pregacdo de Sua Palavra e da
operacéo do Espirito Santo.?®® Pela 6tica dos reformadores do século XVI, o reino se instalaria
no coracdo dos homens e ndo teria uma dimensdo terrestre ou politica. Como ja foi analisado
anteriormente, apenas uma tendéncia da Reforma, considerada radical, faria a defesa de um
Reino de Deus visivel e dindmico com todas as suas implicacBes materiais, inclusive de defesa
armada.

A importancia e a centralidade da visdo de Reino de Deus, ndo s6 no seio do
protestantismo, mas também da Igreja Catdlica estd no fato de que é em decorréncia dessa
concepcdo que ao nivel religioso, se engendra a ética cristd. Segundo J. Von Allmem “toda ética
se situa na perspectiva da vinda do reino pela aparicdo de Cristo e de seu reinado.”?*
Evidentemente que fatores de ordem terrena sdo poderosos aliados no processo de construcdo da
ética religiosa, a exemplo de determinantes econdmicos, sociais e politicos. A ética catdlica ou a
ética protestante ndo se desenvolveram abstratamente, mas estdo presas as injunc@es historicas
que as produziram.

Buscando perscrutar os discursos e as praticas politicas de anglicanos e batistas na Bahia,
depara-se com algumas ambiguidades, contradi¢cdes e singulares convergéncias. Seguindo a
diade bem x mal ou Reino de Deus x reino do mundo, os anglicanos representavam a sociedade
latino-americana e consequentemente o Brasil como um “ambiente moral degradado,” em
conseqiiéncia “da atitude insolente que as classes de intelectuais tem para com o

99222

cristianismo, pelo menos esta era a opinido do Bispo E. Every que ministrou a Igreja

Anglicana no Brasil, inclusive a Saint George Church durante trinta anos, isto é de 1901 a
1931.Em oposicdo, o termo positivo é identificado com a mée- patria numa visao idealizada e
colonialista, segundo ele proprio “nds temos a tendéncia de idealizar a Inglaterra e as coisas
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inglesas, mas espero que esteja, me vigiando, confessou nas suas memorias, apos viver trés
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décadas em uma diferente “civilizacdo da América do Sul”. A bem da verdade, além da virtude
da franqueza rememorada em suas lembrancas, 0 Reverendissimo Bispo tentou livrar-se dessa
“tendéncia natural”, mas ndo conseguiu, pois ao longo da sua narragdo, em Vvarios momentos,
deixou-se trair por esta visdo idealizadora e colonialista. Na opinido do Reverendissimo faltava
na América do Sul uma verdadeira educacgdo cristd, que pudesse elevar o nivel moral, tal qual
existia na Inglaterra:
“Novamente aqui, quando comparo América do Sul e Inglaterra, ndo deve se
presumir que a familiaridade aqui me deixa cego as tendéncias em outros lugares.

Mas o contraste € real e notorio. Na Patria tal atitude da parte dos intelectos

[ainsoléncia contra a religido] € impossivel, porque gracas a Deus, a Religido

Crista é uma forca, e é com freqliéncia apresentada por homens de uma vida

santa e também um intelecto brilhante, de tal forma, que o homem razoavel

mesmo rejeitando esta religido, ndo pode despreza-la. ***

No discurso do clérigo também esta implicita a defesa de um Estado religioso ou onde a
Igreja seja oficial e atuante na difusdo dos verdadeiros principios cristdos, pois do que ele podia
observar na América Latina, 0 “Estado tomou conta da educacgdo da crianga e é incompetente
para lidar com coisas espirituais e entdo as omite...”**> Onde a religido, particularmente a
anglicana, foi presente e eficaz, criou uma nagdo forte e moralmente vigorosa. Esta era uma
visdo largamente difundida entre os anglicanos e explicitada repetidas vezes na documentacéo.
Em 1921, quando do lancamento da pedra fundamental da Igreja em Niter6i, o arquidiacono,
residente no Brasil o Rev. Hancock disse no serméo oficial que ele tinha consciéncia do que a
Gré-Bretanha devia a sua lgreja: “o cardter inglés era um resultado da Igreja Inglesa, e a
integridade, honra e o amor a conduta honesta e justica, tinham feito deles uma grande
nacdo, dominando um quinto do mundo, vinha afinal da influéncia daquela Igreja que
cada britanico verdadeiro amava. "?*®

No seu ufanismo de clérigo militante, o arquidiacono colocou sobre os ombros da Igreja
Anglicana a responsabilidade e as razdes da hegemonia britanica. O império sobre o qual o sol
ndo se punha, ainda forte no quadro internacional no periodo, para o orgulhoso anglicano fora
criado e sustentado pelos valores cristdos da grande nagdo. Em nenhum momento do seu longo
sermé@o referiu-se as usuras capitalistas dos seus paroquianos, no geral, grandes comerciantes e
exploradores do mercado brasileiro. Parece que nesse particular o Reverendissimo Every era
mais realista, ou sincero, ao atrelar o sucesso e o futuro das igrejas na sua diocese americana ao
sucesso das col6nias britanicas e aos interesses do capitalismo inglés, aqui representados pelo

grande comércio de importacdo e exportacdo, conforme deixa claro em suas memorias.
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Por outro lado, convém ressaltar que a “dedica¢do de mais um templo para a causa de
Deus” era reforcar o lado positivo da diade, isto é, o Reino de Deus “numa terra de moral
decaida.” Era expandir as hostes divinas contra o reino do mal com o objetivo de engrandecer a
Deus e de “adord-lo como nossos antepassados o fizeram”.??’ Ao mesmo tempo em que 0s
anglicanos rejeitavam esta sociedade decaida criavam um refugio, onde “com zelo e gratidao
cantariam louvores ao Senhor,” se protegeriam dos males desse pais nos domingos ou nos dias
de oficios especiais, mas que no cotidiano do dia- a- dia viveriam a contradi¢cdo de viver e
enriquecer as custas dessa “terra de tao grandes recursos,” conforme disse 0 Rev. Hancok. No
entanto, é s6 uma aparente contradicdo pois a ética protestante segundo Weber ja resolveu esse
problema desde os primérdios do capitalismo, pois “uma ética profissional especificamente
burguesa surgiu em seu lugar” (da grande religiosidade do séc. XVII). Consciente de estar na
plena Graca de Deus, e sob a sua visivel bencdo, o empreendedor burgués, engquanto
permeanecesse dentro dos limites da correcdo formal, enquanto a sua conduta moral fosse sem
manchas e ndo fosse objetavel o uso de sua riqueza, podia agir segundo 0s seus interesses
pecunidrios e assim devia proceder.”*® Além do mais, 0 sucesso nos negdcios seria um sinal
concreto da eleicdo divina.

A Inglaterra era vista pelos anglicanos como modelo politico de Estado que deu certo, que
cresceu e tornou-se o grande império que dominava 1/5 do mundo, porque era um estado cristao,
repousando nos principios politicos do verdadeiro cristianismo vivido pela Igreja Anglicana. Tal
concepcao € plenamente factivel, haja vista que a comunidade anglicana no Brasil e
particularmente na Bahia, durante esse periodo trabalhado, era formada na sua grande maioria
por “suditos britanicos.” Sao pouquissimos os nomes de brasileiros que aparecem nos registros
paroquiais, normalmente de mulheres ricas que se casaram com jovens britanicos.
Concretamente percebe-se que a comunidade fez questdo de manter-se inglesa. Quando da
grande naturalizacdo de 1889/1890, 85 pessoas, isto é, 84 homens e uma vilva proprietaria,
declararam que “ndo adoptaram como sua a patria brasileira, na forma do Decreto da Grande
Naturalizagdo.” Apenas um homem, John Donald, natural da Inglaterra, declarou “que adoptava
a Patria brasileira como se nella tivesse nascido a fim de gozar todos os direitos politicos e civis
de cidaddos natos.”®*® Evidentemente continuar cidaddo britanico deveria ser muito mais
lucrativo, e as vantagens da naturalizacdo brasileira ndo afetariam seus interesses e objetivos
comerciais.

Além de um Estado sem Deus, onde faltavam os verdadeiros principios cristdos, 0s
anglicanos tinham uma visdo bastante negativa do cotidiano politico vivido na América do Sul,

como um todo. Pelo menos parecia estranho a um cidad&o britanico, que vivia a estabilidade do
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império inglés, os sobressaltos politicos que as nagbes latino-americanas viviam. Em suas
memorias 0 Reverendissimo Every relatou as licdes que aprendera nos trinta anos de episcopado
na diocese das Falklands, uma dessas li¢bes foi “‘fazer o que ndo se gosta,” referindo-se ao inicio
do seu ministério quando achava que “o Unico lugar que ndo tinha interesse nenhum de ir era
para a América Central e do Sul com suas republicas estranhas e revolucionarias. 230 Este
“continente de desordens,” onde as leis ndo eram obedecidas, onde direitos fundamentais eram
desrespeitados, a diade negativa dos reinos deste mundo, parece que foi uma imagem constante
nas representacdes politicas dos anglicanos. Ao observar as turbuléncias politicas da década de
20 e com os constantes levantes militares, o bispo se referiu de forma clara, dizendo ndo mais se
surpreender com a onda de revolugdes “desrespeitosas e imorais”: “talvez ndo seja de
surpreender quando lembramos da imoralidade que esta por trds do hébito revolucionério
atual (pois jA& parece um habito quase todas as nacles sofrem de uma nova “safra” de
revolucdes). Quero dizer, presume-se que quem tem maior forca tem direito de passar
por cima da lei... faltando totalmente o senso moral, ou seja, reconhecimento do que é certo e
errado. "

Corroborando com essa imagem de pais estranho e revolucionario, ndo cumpridor da lei,
pode-se acrescentar um outro elemento negativo na diade: este € um pais, onde a politica nédo é
levada a sério, ou pelo menos onde tudo era tdo estranho que as turbuléncias politicas ndo tinham
a relevancia que deveriam ter e a populacdo ndo se importava com problemas politicos. Em
1912, em consequéncia do agravamento das disputas politico-partidarias baianas, a cidade de
Salvador foi bombardeada por tropas federais.

“As for¢as em conflito estavam assim constituidas: de um lado
representantes da oligarquia agucareira e da burguesia comercial; de outro J.J.
Seabra, mais identificado com as camadas medias urbanas. O Presidente da
Republica, Marechal Hermes da Fonseca, que enfeixava nas maos o poder maior
de decisdo, apoiou J. J. Seabra, seu ministro da Viacdo e Obras Puablicas, em
detrimento do candidato governista, Domingos Guimardes. A renuncia do
governador Araujo Pinho, a dualidade temporéaria do poder legislativo, a recusa do
governador interino Aurélio Viana em acatar ordem de habeas corpus em favor de
deputados seabristas, sdo componentes da atmosfera tumultuada que envolveu a
campanha sucessoria, que culminou com um breve alerta do comandante da Regiéo
Militar e subsequente bombardeio de Salvador.”?*

O ambiente em Salvador era de suspeita, ameacas e desordens decorrentes das
escaramugas. “Grupos armados de carabinas e municdes, fornecidas pelo Exército e mesmo pela

policia estadual, percorriam as ruas da cidade, ameacando aqueles que se identificavam com a
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Situacdo.”?*® Diante dos distirbios, a reunido anual dos contribuintes da Saint. George Church
foi adiada “devido ao bombardeio da cidade pelo Governo Federal.” A reunido aconteceu uma
semana depois, no Consulado britanico.?**

Rev. Walter Naish que ministrou a comunidade anglicana da Bahia, no periodo de 1909 a
1913,comentou o ocorrido de forma irbnica e critica. “4 revolugdo do dia 10 de janeiro é
historia antiga agora. Felizmente ninguém do nosso povo sofreu nenhum dano, mas
naturalmente os negdcios sofreram bastante. Enquanto nds escrevemos, o carnaval estd em
pleno andamento e as pessoas estdo correndo e andando por ai e se divertindo como se ndo
houvesse coisas como bombardeios e atentados nas ruas.”>>> A argucia do reverendo € louvavel,
na medida em que ndo deixou passar sem um comentario os eventos tdo importantes da Histdria
politica baiana. Ao registrar o seu parecer, com fina ironia britanica, deixa clara a tendéncia da
carnavalizacdo da vida cultural baiana, que priorizava festas em detrimento dos graves
problemas politicos. Por outro lado, o sentimento pastoral de cuidado e preservacdo do bem-
estar dos seus fiéis também é tdo visivel quanto a sua preocupacdo com 0s danos que as
desordens politicas causaram aos negocios do seu rebanho! Ao que deixou transparecer, esta foi
a sua preocupacao prioritaria, pois as dificuldades e os danos dos negdcios significavam também
embaracos e percalcos para a sua congregacdo. No ano seguinte, no seu relatorio desabafou
“que era dificil ficar a par das mudancas continuas da nossa pequena comunidade e

2% Quanto aos danos fisicos, se tivessem de fato ocorrido, seriam

congrega¢do ainda menor.
provavelmente acidentais, pois os suditos de S.M. Britanica além de ndo se envolverem com as
querelas politicas locais, se o fizessem estariam muito bem protegidos pelo consulado e pela

discricdo e sutileza com que intervinham na politica baiana.

A NACAO IRMA COMO MODELO

Quanto aos batistas, devido ao seu carater sectario e pietista mais exacerbado, a assuncao
da imagem da politica e da sociedade identificadas como o reino do mundo foi muito mais
profunda.

O pietismo foi um movimento de renovacao espiritual na Igreja Luterana que, partindo da
Europa nos finais do século XVII, espalhou-se nos EUA como um verdadeiro reavivamento
entre as diversas denominacdes protestantes. Na Alemanha o texto Pia Desideria de P. J. Spener
estaria nas origens e fundamentos “de uma reforma da verdadeira Igreja Evangélica,” a qual
conforme o proprio prefacio do autor, estava pejada de dogmas estéreis e preocupacoes

mundanas. A énfase principal era a piedade pessoal e a busca por uma maior santificacdo e
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separacdo do mundo e das questdes terrenas. Segundo Spener, quando o cristdo for convocado
por Deus para prestar contas de sua vida, deve-se lembrar que:
“...Naquela hora, ndo seremos perguntados sobre o nosso preparo intelectual

ou como colocamos o0 mesmo a servico do mundo.. Ao contrario, seremos

inquiridos sobre a fidelidade e a simplicidade de coracdo com que nos esforcamos

em promover o Reino de Deus. Perguntamo-nos a n6s mesmos se temos procurado

a edificacdo de nossos ouvintes com ensino puro e piedoso, com exemplo digno na

renuncia a0 mundo na autonegacdo, no assumir a cruz e Sseguir O Nn0SSO

Salvador. "’

O conde Zinzendorf, outro pietista alemdo, que viveu na primeira metade do século
XVIII, defendeu também o engajamento na obra missionaria. O pietismo chegou ao Brasil
através dos missionarios norte-americanos ja no inicio da instalacdo das denominacbes
histdricas, inclusive da comunidade batista. Seguindo a viséo pietista, a sociedade e suas relacdes
sociais e politicas pertencem ao reino do mal que esta sob o dominio do pecado e das forcas
satanicas.A leitura pietista do texto biblico defendia que o dever do cristdo era afastar-se
completamente desse mundo e renega-lo. A intervencdo nesse mundo/sociedade perdida tem que
ser espiritual, através da conversdo de cada homem, que através do seu testemunho pessoal como
cristdo, ajudara a regenerar a sociedade. Segundo o Jornal Batista, Jesus era a salvacdo para 0s
problemas do Brasil.

“Se Jesus estivesse dirigindo o coragdo dos que, entre nos, estdao elevados em

autoridade, ha muito que estaria dado a Cesar o que é de Cesar e a Deus o que é

de Deus. Sem duvida, Jesus é a maior necessidade do nosso meio politico...

Precisamos do Senhor, para que a nossa péatria ocupe o lugar a que tem direito no

concilio das nacBes. Ocupamos a maior parte do territorio da América do Sul,

somos uma das maiores nagdes do mundo, e ndo temos o assento que devemos ter

no banquete dos povos.. O nosso querido Brasil geme, sentindo a grande

necessidade de Jesus!”*®

A intervencgdo do Evangelho ndo se daria no &mbito coletivo, das estruturas politicas, mas
através do coracdo dos que o aceitassem, num ambito pessoal.

Quanto a concepcdo de Estado, no que pese as semelhangas doutrinarias com o0s
anabatistas, a tese vencedora foi a pacifista que defendia a absoluta separacdo da Igreja e das
religibes em geral, ao considerar as instancias governamentais como pertencentes a dimensao
material e consequentemente mundana. Para os fiéis batistas, nesse periodo, de fato as
atividades politicas ndo deveriam constar como preocupacdo pois o reino deles, tal qual o de

Jesus, ndo era deste mundo. Um fato que chamou a atencdo na leitura da documentacdo foi a
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insisténcia no principio da separacdo do Estado e da Igreja, sempre baseado em profusa
argumentacao biblica. Em 1924, o Baptista Bahiano publicou um artigo a respeito do “que
créem os baptistas baseados nas Escrituras Sagradas”; dentre outras doutrinas assegurava que:
“O Novo Testamento nos mostra também em relacdo "a egreja de Christo, que ndo reconhece ao
governo civil algum direito de dominio sobre qualquer egreja.... ndo reconhece as cortes
eclesiasticas ou tribunal de alta jurisdicdo que intervenha na vida das egrejas. Conforme
Mateus, 23:11 e2 Cor.1.24.”%

No primeiro livro de Historia dos Batistas, traduzido no Brasil, pelo missionario batista Z.
C. Taylor, em 1886, no seu longo e substancioso prefacio, o tradutor destacou com énfase a
separacdo da Igreja do Estado defendida historicamente pelos batistas. “Os Batistas recusam
como principio, socorro do Estado, e toda intervencéo da Igreja com o Estado. Como cidad&o
cada um é livre, e pode desempenhar os deveres de qualquer oficio, a que seus concidaddos o
chamem, mas ndo como enviado da Igreja. O que os Batistas pedem é liberdade para pregar o
Evangelho do Filho de Deus, por toda parte. 240

O livro de H. Ford, provavelmente traduzido na Bahia, de onde Taylor assina o prefacio
em 1886, teve uma divulgacdo muito grande na Denominacao Batista, haja vista que em 1886 ja
estava na sua segunda edicdo, contribuindo largamente para a formacdo doutrinaria dos fiéis.
Ao lado da divulgacdo do principio da separacdo do Estado, os missionarios orgulhavam-se de
que esses principios doutrindrios haviam contribuido para a formacdo do governo dos EUA.
Segundo Taylor, “é fato historico que a liberdade civil e religiosa nos Estados Unidos é devida
aos esforcos dos Baptistas. Em 1774, dous annos antes da Declaracdo de Independéncia, o
Congresso Continental recebeu um memorial dos Baptistas, pedindo ao Congresso assegurar 0s
direitos inaliendveis de consciéncia a todos. "***

E compreensivel a énfase com que defendiam a separacdo do Estado da lgreja, pois
tratava-se de um ponto de honra naquele momento: a Denominacdo Batista instalou-se na Bahia
no final do periodo imperial, ainda na vigéncia do padroado, mas tal preocupacéo estendeu-se ao
longo do periodo trabalhado; tratava-se de um principio, mas a0 mesmo tempo era uma
estratégia de sobrevivéncia frente a hegemonia da Igreja Catolica.

Com a mesma énfase defendiam a submissdo as autoridades constituidas. O argumento
principal em que se baseavam era o texto biblico da carta de Paulo aos Romanos no capitulo 13,
ja analisado anteriormente. Segundo a visdo batista, as autoridades eram constituidas por Deus e
os fiéis enquanto servos de Deus deveriam em tudo obedecé-lo, inclusive no que concernia a
ordem civil. Na licdo doutrinaria para a mocidade batista, no més de novembro de 1909, o Jornal
Batista ensinava: “que 0 governo civil € de autoridade divina, instituida para se interessar pela

boa ordem da sociedade humana. “Porque ndo ha potestade que ndo venha de Deus. Porque os
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principes ndo sdo para o temor, quando se faz o que € bom, mas quando se faz o que é mau!
Romanos 13:1.7... Cremos que é de obrigacéo de todo crente: orar pelos magistrados, honra-los
e obedecer-lhes conscienciosamente.”*

A obediéncia era recomendada como dever, como obrigacdo e ndo era uma gquestdo
facultativa. A Unica possibilidade de desobediéncia, ou resisténcia pacifica era no que dizia
respeito as “coisas oppostas a vontade de nosso Senhor Jesus Christo! Importa mais obedecer a
Deus do que 0s homens. ”*** Orar, honrar e obedecer eram as atitudes corretas que um fiel batista
deveria ter diante das autoridades constituidas. Tais recomendac@es divulgadas desde 1882, na
Confissdo de Fé adotada pela Primeira Igreja Batista do Brasil no seu paragrafo XVI,%
cristalizou-se na ética politica dos batistas de forma vigorosa. Ao longo do periodo trabalhado,
essas recomendagOes seriam reiteradas acriticamente, contribuindo para a configuragdo de uma
concepcao e de praticas passivas e omissas frente aos problemas sociais e politicos do Pais.

O modelo de Estado que estava no imaginario batista, como um verdadeiro paradigma a
ser seguido eram os Estados Unidos da América do Norte, pais que tinha atingido o progresso e
onde reinava a justica social. Era um modelo a ser seguido em todos 0s aspectos por ser um pais
evangeélico, os crentes eram a grande maioria e influenciavam positivamente na vida cotidiana.
Eis uma representacdo importante na formacdo da mentalidade batista e do protestantismo
missionario em geral e que traria consequéncias significativas para o posicionamento do grupo
frente as questdes sociais. A “nacdo irmd, amiga lealissima” representava o elemento positivo
da diade: o bem, o que vem de Deus, o permitido. Segundo Rubem Alves, os EUA
representavam “a utopia implicita no protestantismo brasileiro.”?*® Tal representacdo era
bastante plausivel considerando-se que os missionarios eram provenientes dos EUA e trouxeram
o Evangelho para o Brasil, isto é, a dadiva suprema de Deus para os homens, segundo as fontes
batistas, portanto nada mais natural do que colocar tal pais em destaque e elegé-lo como um
paradigma a ser perseguido. Enquanto a sociedade brasileira, pejada da “nefasta” influéncia
catdlica, representava o lado negativo da diade, os EUA eram o elemento positivo por sua
hegemonia protestante e “benfazeja do evangelho”.

Usando uma imagem biblica e do dissidente Milton,*® o Brasil era o paraiso perdido e a
“nagdo irmd da outra América” representava o paraiso recuperado, ndo pelas forgas dos
programas ou reformas politicas, mas pelo poder do “Evangelho regenerador”. O exemplo dos
EUA era um forte incentivo para que os batistas mantivessem como tarefa precipua a divulgacéo
do Evangelho. Ao longo da documentagdo pesquisada, a exemplo do Jornal Batista, os Estados
Unidos da América, sua vida politica e econdmica eram sempre motivos de longos artigos,

incluindo as biografias de seus presidentes, sempre considerados como exemplos de evangélicos
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ou batistas. Em 1901, em um artigo intitulado Olhemos para os EUA, um articulista expressou
muito bem como tal representagdo fora forjada no imaginario batista:
“as nagoes do Ocidente Christdo tém tudo a aprender, ndo so da velha

Europa, sendo principalmente dos Estados Unidos da América que no momento

actual ja exerce a hegemonia do mundo por sua superioridade econémica. A

historia ndo offerece exemplo algum no passado de uma nagéo que attingisse a um

tal grau de aperfeicoamento e riqueza.... Anciamos dizer que esse deslumbrante

milagre é a obra fecunda da sinceridade christd e das préaticas virtuaes do

Evangelho. Deos permanece ao lado delles, convertendo os espinhos do trabalho

em fléres de compensacdes brilhantes, e realisando para elles, mesmo neste mundo,

um retalho do fabuloso Eden.” 247

O articulista continuou discorrendo sobre as diferencas entre o Brasil e os EUA,
concluindo o seu elogioso artigo conclamando os brasileiros a procurarem “seguir o exemplo dos
Estados Unidos, adaptando a economia politica do Evangelho, a sinceridade nas doutrinas, o
respeito aos direitos do povo”. Neste artigo, além do paradigma, nota-se a referéncia explicita a
um aspecto paradisiaco, comparando os EUA com um pedaco do jardim do Eden, o paraiso
criado por Deus e que o homem havia perdido em conseqliéncia do pecado. Por outro lado, o
articulista aconselha os brasileiros a seguirem a economia politica do Evangelho que em outro
trecho do artigo interpreta como: “ld nos EUA o imposto é cobrado dos estranhos ndo dos
proprios filhos, na frase sublime e transcendente do divino Jesus, isto €, alli pratica-se com
sinceridade e conviccdo a politica protecionista, taxando os produtos estrangeiros na Alfandega
da Unido e liberando os produtos da industria do paiz de qualquer tributo de sahida para os
mercados.”®*® O entusiasmado articulista ao recomendar “a economia politica do Evangelho”
esqueceu ou obscureceu que a hegemonia da economia norte-americana permitia ao governo dos
EUA manter uma politica protecionista contra as economias periféricas inclusive a do Brasil.
Né&o se tratava apenas da recomendacao biblica de perdoar as dividas dos irmdos. Interessante é
destacar que semelhante aos anglicanos, que jactavam de ser o seu pais dono de 1/5 do mundo e
tal poder econémico advinha dos principios morais da Igreja Anglicana, os batistas ao tomarem
como paradigma os EUA, também consideravam que o progresso econdmico do pais norte-
americano era proveniente dos principios evangeélicos, predominantes na vida dos protestantes,
maioria da populagdo americana.

Obscurecem ou omitem qualquer explicagcdo que passasse pelas relacdes de produgéo
capitalistas que permitiram o desenvolvimento dos respectivos paises, mas de forma ufanista
responsabilizam os seus principios religiosos como originadores desse progresso econémico e

social.
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Um outro aspecto importante e que corrobora a analise que vem se desenvolvendo € o
fato de que em alguns momentos os EUA, a diade positiva que vinculava-se ao Reino de Deus,
era confundido com este reino que os batistas esperavam no fim do milénio, isto €, ap6s os mil
anos, quando Cristo reinaria triunfante. Tal elaboracdo era alimentada, de forma muito
explicita, pelos missionarios norte-americanos que constantemente destacavam a superioridade
norte-americana, os principios evangélicos que formavam a nacdo e as préaticas politicas nos
EUA. O Rev. Z. Taylor, em 1901, retornou ao Texas para recompor as energias, de 1a enviou
uma longa carta falando do progresso admiravel que ele notava no seu pais e das paradisiacas
relacGes que se estabeleciam entre os seus habitantes. Em meio aos elogios e admiracdes, 0
fundador da Primeira Igreja Batista da Brasil assim se expressou: ‘“noto a seguranga e
confianga nas habitagfes. Muitas casas ndo teem chaves, outras conservam-se abertas de
noite; bahus e cadeiras pernoitam nas varandas; as galinhas dormem tranquilamente, sem que
haja quem as perturbe; e isto nas cidades (ndo digo nas grandes cidades). Ndo parece um
signal do milénio? 249

Se o Rev. Taylor considerava a vida nos EUA um sinal do milénio de Cristo,
conseqiientemente que tal idealizacdo foi apreendida imediatamente pelos batistas. Que poderia
parecer mais fantastico e poderoso aos olhos dos pobres batistas baianos e brasileiros, que um
pais forte, 0 mais poderoso da América, fosse um pais irméo pela mediacdo do Evangelho? E se
esse pais de tdo bem governado e desenvolvido fosse considerado um sinal na terra, da gléria que
seria 0 Reino de Deus, o milénio futuro? Que poderia ser mais eficaz e compensador, na
formacdo da mentalidade batista brasileira, ter consciéncia de que embora fosse um grupo
religioso pobre e minoritario aqui no Brasil, na outra América os seus irméos de fé, os seus pais
espirituais que lhes trouxeram o Evangelho, constituiam uma nac¢éo forte, baseada nos principios
evangélicos e governada por homens cristdos, “seus irmaos de fé”? Eram esses mesmos
principios evangeélicos que poderiam salvar o Brasil e a0 mesmo tempo manter acesa a esperanca
dos batistas brasileiros em tornar-se uma denominacao forte e reconhecida, com a visibilidade
dos batistas dos EUA onde “quatorze governadores estadoaes sdo crentes batistas € exercem o
governo com proficiencia e honestidade de modo a merecerem a confianga geral dos seus

»2%0 conforme disse o Jornal Batista em 1910.

coestadoamos,

Este tipo de representacdo foi marcante como matriz de atitudes e praticas frente as
questdes sociais e politicas brasileiras. O livro Do Futuro dos Povos Catolicos, escrito pelo
economista belga Emile Laveleye, publicado em 1875, certamente também contribuiu na
construcdo dessa visdo de superioridade dos paises de tradicdo protestante, sempre identificados
com o progresso, em detrimento dos paises catolicos identificados com o atraso. A obra do

professor belga circulou na comunidade evangélica desde a década de 80 do seculo passado.
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Fazendo um balanco da literatura cristd existente no Brasil em lingua portuguesa, a missionaria
Kate Taylor registrou, no seu relatério de julho de 1883, a existéncia de tradugdes de varias
obras,dentre elas: “do francés ha varias obras de importancia. No topo da lista posso mencionar
A Historia da Reforma de D Aubigne, e O Futuro dos Povos Catolicos —um Estudo de Economia
Politica.”** Segundo Laveleye “quando se véem os protestantes latinos sobrepujar populacées
germanicas, mas catolicas; quando, no mesmo Pais e no mesmo grupo, da mesma lingua e da
mesma origem, se observa que os reformados progridem mais depressa e mais regularmente que
os catolicos, é dificil deixar de atribuir a superioridade de uns sobre os outros ao culto que
porfessam.”** Os batistas baianos conheciam a obra e a divulgavam, ndo s6 nos sermdes, mas
através dos seus periodicos. Em 1919, a Missdo Batista Independente publicou no Libertador,
em uma série de artigos com o mesmo titulo, excertos da referida obra, destacando a tese central
do autor de que o protestantismo era a causa determinante do progresso dos paises ricos
europeus.?>20 peso do argumento da autoridade era decisivo: ndo s6 eles consideravam isto, mas
intelectuais europeus pensavam na mesma direcéo.

Evidentemente que ao tomar os EUA como modelo politico, os batistas estavam sempre
dispostos a defender uma maior aproximacao politica do Brasil. A amizade com os Estados
Unidos era sempre vista como algo benéfico para a politica brasileira. Num despretensioso artigo
sobre o progresso universal e a criagdo de um seminario batista, um articulista do Jornal Batista
ndo teve divida de demonstrar que o Brasil estava progredindo e que iria progredir muito mais
com o estreitamento da amizade com 0s EUA. “Entre os Estados Unidos e o Brasil existe uma
amizade que promete augmentar cada vez mais no futuro. Os paizes americanos mantém
relagoes amistosas que tem o valor de uma alliang¢a defensiva: “A América para os americanos”
é a doutrina geralmente adoptada; o desenvolvimento material, intellectual e espiritual dos
povos desses paizes se torna uma realidade. »254

A defesa dos Estados Unidos foi um constante ao longo da documentagdo. Até em
momentos criticos, quando a situacdo era indefensavel, encontravam sempre um argumento
favoravel aos EUA. Diante das criticas da imprensa local ao governo norte-americano em
decorréncia da invasdo de Cuba, no inicio deste século, os batistas sairam em socorro dos irmaos
da outra América com uma argumentacao religiosa e a0 mesmo tempo ufanista: “Por certo a
insinuacao de que os Estados Unidos interviram na questdo de Cuba por torpe ganancia é filha
do desconhecimento ou da malvadez. Durante os dois anos que os Estados Unidos governaram a
“Perola das Antilhas,” ela avan¢ou mais em todo os sentidos, do que durante os 200 anos de
dominio hespanhol, ou digamos antes do dominio dos padres, pois quem governava as

~ 11255
possessoes hespanholas eram os padres.
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Fica claro que a leitura que faziam do mundo e da politica internacional estava presa a
uma visdo ideoldgico-religiosa, onde os EUA eram sempre vistos como pais benfeitor, jamais
como um pais capitalista &vido de mercados e pela hegemonia da América Central, como um
todo. Para os batistas era muito mais promissor ser dominado pelo protestante e progressista
EUA do que pelos retrogrados catdlicos espanhois, mesmo que estivesse em jogo a soberania
nacional de um pais.

Diante da proliferagdo dos missionarios norte-americanos no Pais e o consequente
aumento das hostes protestantes, a imprensa catdlica criticou duramente a presenca desses
estrangeiros e o perigo que eles representavam para a soberania nacional. Alias, este era um tema
que recuava "a década de 60 do século passado, quando o Rev. R.Holden da Igreja Anglicana,
tanto no Para, quanto na Bahia, fora acusado pela hierarquia catdlica de pertencer a uma
conspiracao para atacar e dominar o Brasil. Em consequiéncia do agressivo proselitismo batista
gue avancava velozmente nos antigos arraiais catdlico-romanos, a imprensa catolica baiana
também reagiria agressivamente. Em 1906, o Mensageiro da Fé, jornal dos franciscanos, que
circulava na Bahia, sob os auspicios do Arcebispo publicou uma série de artigos, sob o titulo
Perigo Americano, “bradando que os estrangeiros vao tomar o Brasil.” Imediatamente a
Mensagem, oOrgao dos batistas baianos, publicou uma contundente resposta com um titulo
extremamente provocativo: “Qual? O Perigo americano ou perigo romano?” Fazendo a
distingdo entre patriotismo e religido, a articulista, a Professora Archymia Barreto, fez um
paralelo entre a acdo catequética, as praticas batistas e da “religido da maioria”. Segundo a
articulista:

“..0 perigo americano cifra-se em deixarmos de ser do papa para sermos
servos de Deus: e deixarmos de mandar o nosso dinheiro para Roma, empregando-

0 antes em socorrer 0s necessitados do nosso paiz. O perigo americano reduz-se a

Biblia: “unica arma offensiva” no nosso dizer, todavia os desfalques, os roubos, os

assassinatos e etc, de que dao constantes noticias as gazetas ndo sao resultados da

leitura da Biblia... N&o sdo pois 0s emissarios norte-americanos que nos
escravizam a Roma, que nos ensinaram a idolatria, que inutilisam nossos patricios

e muitas patricias para o casamento com o celibato obrigatdrio, e finalmente nos

torna idiotados falando-nos em uma lingua estranha os louvores de Deus. ">

No seu longo artigo, a Professora Archyminia levantou outros tantos argumentos na defesa
dos missionarios norte-americanos, trazendo a baila o espirito caridoso evangélico que os movia
na obra de evangelizar o Pais. Conforme a articulista, “0s Norte-americanos mandam para a
obra de evangelizacédo no Brasil uns 600 contos todos 0s anos e em recompensa nao recebem um
real do Brasil. Nao recebem porque ndo pedem, antes ensinam os brasileiros a juntar suas

offertas para o mesmo fim”.E concluiu enfaticamente: “que ddo os padres ao Brasil? Qual é

26 A Mensagem, 20/01/1906, p. 1.



entdo o perigo americano ou romano?”*?*’ Jogou para cima do acusador a acusacdo de ser um
perigo para o Pais.

Este foi um tema recorrente na documentacdo: a defesa dos EUA pelos batistas, acusado
como interesseiro ou perigoso para a soberania nacional pela imprensa catdlica ou secular. Em
1920, respondendo a um articulista do Jornal do Brasil a acusacdo de que os americanos estavam
invadindo o Brasil, o Jornal Batista fez o seguinte comentario: “a acusagdo de que os EUA
guerem cravar as suas garras no pais ndo tem a menor procedéncia. As duas maiores nagdes da
América sao amigas lealissimas... fadadas a se tornarem “primus inter pares’das suas irmdes

na América ... e isto sem qualquer veleidades tolas de hegemonia.?*®

* * *

Se os batistas da Convencdo e os Anglicanos tiveram na Inglaterra e nos EUA um modelo
politico, quando se observam os batistas independentes o quadro torna-se outro e radicalmente
divergente. A Missdo Batista Independente ndo elaborou modelos e buscou insistentemente
apagar uma certa imagem de estrangeirismo do Evangelho que era pregado na Bahia no periodo.

Como batistas independentes que haviam rompido com a tutela e a lideranca dos
missionarios norte-americanos, a Missdo Batista Independente tinha uma posi¢do critica em
relagdo a presenca ostensiva dos EUA no Brasil. Evidentemente que livres do dolar e da
influéncia americana, tiveram de fato condicfes objetivas de formular tal critica, além de terem
desenvolvido, pelo menos ao nivel do discurso, uma maior aproximacdo aos problemas sociais e
politicos nacionais. Mesmo ndo sendo intelectuais nacionalistas, se diziam patriotas e
conscientes da hegemonia que os paises estrangeiros exerciam no Pais e na Bahia. Diante da
crescente preponderancia estrangeira, queriam nacionalizar o Evangelho para que nao fosse
acusado de religido de estrangeiros que queriam se aproveitar ou dominar o pais. Segundo o
Libertador: “a Missdao Batista Independente pretende aclimatar o evangelho nacionalizando esta
religido santa, poderosa, pacifica que no conceito de muita gente boa e ilustre € uma religido
inglesa, allema ou americana, o evangelho é uma religido divina, universal, cosmopolita, sem
pretensdes conquistadoras a ndo ser de almas para Christo. ... queremos assegurar um trabalho
evangeélico puramente nacional sem outra tutela senéo a de Christo, sem outro interesse que néo
0 seu préprio bem, moral e espiritual. *°

Diferentemente dos batistas da Convencdo que estavam sob a liderangca dos missionarios
norte-americanos, os batistas independentes ndo entraram em defesa dos EUA ou dos paises
considerados protestantes. Admitiam que havia as criticas contra a presenca dos estrangeiros
protestantes no Pais, mas defenderam fundamentalmente o Evangelho, a universalidade da fe que

professavam e isso sO foi possivel porque estavam “libertados de quaisquer injungées de fora,
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vivendo dos recursos auferidos do seio do seu préprio povo.”*® O que ndo impediu de
cultivarem a presuncdo de que os paises de origem protestante eram 0s mais progressistas e
fortes economicamente, haja vista a publicacdo de trechos da obra de Laveleye. A diferenca
fundamental € que os independentes queriam as benesses do Evangelho, o progresso que as
doutrinas biblicas poderiam trazer para o Brasil, porem foram criticos contundentes da
hegemonia estrangeira no Pais, fosse ela americana, inglesa ou de qualquer outra nacionalidade.
O longo do periodo estudado, a documentacdo independente reiteradamente volta ao tema
da “nacionalizacdo do Evangelho,” ressaltando como missdo prioritaria da Missdo Batista
Independente criar um setor batista nacional “para que ndo se diga por causa do bairrismo,
muitas vezes ou quase sempre justificado, inato em n6s que a doutrina de Jesus, € uma meio de
exploragdo do estrangeiro.”?® Na medida em que se afastavam da influéncia norte-americana e
da idealizacdo dos EUA como modelo politico, os batistas independentes centralizavam a sua
atencdo na patria brasileira e na certeza de que s6 o Evangelho podia libertad-la totalmente,

conforme os outros batistas e os anglicanos também acreditavam.

O PODER ECLESIASTICO E SUAS SIMILARIDADES

Um outro aspecto relevante para se analisarem as representacfes politicas de anglicanos e
batistas € 0 modelo eclesiastico que seguiam, isto é o governo interno de suas proprias
comunidades. Como ja foi dito anteriormente, uma caracteristica central da Igreja Anglicana era
a énfase na hierarquia episcopal e na liturgia. Como Igreja estabelecida, estava sob a autoridade
real e do Parlamento. O Livro de Oragdo Comum consubstancia todas as normas e regras
eclesiasticas e “a Igreja ndo pode mudar uma s6 palavra do LOC sem o consentimento do
Parlamento.?®®

O Arcebispo de Cantuéria, os bispos, arquidiaconos e outros cargos mais altos eram
nomeados pela coroa. A figura central, espinha dorsal do anglicanismo, € o bispo, o qual além de
exercer funcbGes administrativas, exerce funcdes pastorais e espirituais em sua diocese. “Tem o
direito absoluto de ordenar ou ndo a um homem... a responsabilidade de administrar a
confirmacdo... visitar as pardquias, os clérigos e os leigos que necessitem de conselho
espiritual.”**® Pelo exposto nota-se que o bispo enfeixa em suas m&os uma gama variada de
poder: que vai desde as questdes puramente administrativas até o controle espiritual de seus
clérigos e fiéis. Na cerimonia de ordenacdo todo clérigo depois de jurar fidelidade a Deus, jura

que sera guiado pela orientacdo espiritual e lideranga de seu bispo, aléem de dever-Ihe fidelidade.
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A partir de 1920, apos a reforma eclesiastica, foram feitas algumas modificacfes, porém
manteve-se intacta a estrutura episcopal. Introduziu-se em cada igreja local o Conselho ou Junta
Paroquial, formado geralmente por homens de destaque na comunidade e, segundo Neil, com
poderes consideraveis: “a Junta Paroquial é responsavel em grande medida, pelas financas da
pardquia, do cuidado, manutencéo, preservacao e seguranca dos bens e ornamentos da Igreja e
do cuidado do cemitério.””® Ao lado do reverendo, o conselho administrava o cotidiano
eclesiastico, sempre em comum acordo com o bispo diocesano.

Naturalmente as identificacdes e similaridades com o governo monarquico saltam aos
olhos e ndo seriam gratuitas: a conjuntura politica onde se originou a Igreja Anglicana permitia
uma vinculagdo tdo estreita que lembra o epigrama de Jaime I: “sem bispo, ndo havera rei, nao
haverd nobreza,”?®® dito em um momento em que os dissidentes e 0s preshiterianos
contundentemente criticavam o poder e os beneficios dos bispos anglicanos. A estrutura eclesial
anglicana, centrada no poder dos bispos, conduziria fatalmente a uma certa acomodacao e
conservadorismo politicos justificados pela fidelidade ao Estado e sua vinculagdo com a Igreja.

O modelo eclesial batista era radicalmente oposto: com uma estrutura congregacional
autbnoma e livre de quaisquer instancias superiores, sinodos, concilios ou presbitérios, os
batistas diziam viver uma plena independéncia. O pacto das Igrejas Baptistas, traduzido pelo
Rev. Z. Taylor, rezava 0s seguintes termos: “o governo duma Igreja Cristd, conforme o ensino e
plano do Novo Testamento, é independente em forma e o direito de administrar reside no corpo
mesmo. Isto é, cada Igreja em particular é inteiramente independente, governa-se a si mesma,
maneja seus préprios negécios, admite, disciplina, demite os seus membros, despacha qualquer
neg6cio ,quando necessario, sem a assisténcia ou interferéncia de qualquer outra Igreja ou
Igrejas » 266

Esse principio eclesiologico de autonomia e liberdade religiosa evoluiu gradativamente e
transformou-se numa representacdo batista muito destacada em seu universo doutrinario e ético,
ou seja, a democracia batista. Construiu-se uma espécie de mito da democracia que perpassava
os coragdes dos homens e influenciava as sociedades onde eles se achavam. Segundo um
articulista do Jornal Batista,foi esse principio que forjou a nagdo americana: “a concepcao batista
do valor da unidade humana na egreja e no Estado, com a resultante democracia pura e estavel,

operou na vida da nagéo.”®’

Como fiéis seguidores de Cristo, o “verdadeiro fundador da
democracia”, conforme o professor Langston, mestre de Teologia no Seminario Batista do Rio de
Janeiro, os batistas praticam a verdadeira democracia: “Os Baptistas sempre tem sido e
continuardo a ser os campedes dos direitos e das liberdades individuais. Esta fidelidade, por

parte delles, a liberdade individual, é devido a nutrirem para com o individuo 0s mesmos
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sentimentos de Jesus, o primeiro a fazer causa comum com o individuo. O povo baptista sempre
tem sido povo democratico, respeitador de todos os direitos individuais. E devido a sua
consagracao e dedicagdo a esta verdade, a democracia se faz sentir hoje em todas as nagdes e
em todas as phases da vida. 268

A vinculacdo do governo congregacional a uma concepc¢do de democracia gestou-se entre
0s batistas americanos, que consideravam que as concepc¢fes democréticas batistas, a verdadeira
democracia, foi a grande contribuicdo que deram para a formac&o politica americana. Os batistas
brasileiros apreenderam tal visdo e se orgulhavam muito de té-la e pratica-la internamente na
sua administracdo. No entanto sua democracia se daria ao nivel individual e no coragcdo dos
convertidos e s atingiria a sociedade, as instancias politicas, através da acdo espiritual do
Evangelho na vida dos fiéis. “O individuo salvo e regenerado é o fermento na vida politica,
religiosa, econdmica e social que vai gradualmente levedando toda a massa da humanidade.”*
A representacdo da “democracia” batista no coragdo dos homens guiaria as praticas politicas e
sociais dos batistas brasileiros.

Interessante foi observar que o mesmo texto biblico de Daniel, capitulo 2, usado por T.
Minzer, no século XVI, para justificar a intervencdo dos anabatistas nos reinos do mundo,
exigindo dos principes alemdes justica e direitos para os camponeses, foi usado por um
articulista, pastor batista, para justificar o distanciamento dos fiéis das questdes politicas, vistas
essencialmente como coisas mundanas. Sob o titulo “O Pulso do Mundo e o Livro de Daniel” o
Rev. Apoll6nio Falcdo, que ministrou na Primeira Igreja no periodo de 1918 a 1920, discorreu
sobre o texto do profeta Daniel, interpretando-o como fatos ja acontecidos na histéria européia e
quanto aos ‘“acontecimentos e os sintomas do mundo atual”, eram de fato sinais que “estamos
chegados aos tempos do fim,” “do Reino eterno e espiritual, cujo soberano é Christo.” Segundo
o reverendo batista: “a onda revolucionaria que percorre o mundo, principalmente depois da
Grande Guerra, e que nesses Ultimos dias agita-se furibunda no novo mundo, vitoriosa na
Argentina, na Bolivia, no Chile e no Brasil, tudo isso e muitos outros sintomas deste século sdo
sinais que nao nos deixam ignorantes nem descuidados a respeito dos Gltimos tempos, ou
principios de dores, que s&o os albores do Dia glorioso - a volta de Christo! "

Uma pergunta se impde: quais as raz0es de tdo distintas interpretacbes do mesmo texto
biblico, realizada pelos camponeses anabatistas na Alemanha e pelos pobres batistas baianos?
Em primeiro lugar, mesmo que ambas as interpretacdes tragam em si 0 crivo da inspiracdo do
Espirito Santo, de fato, sdo completamente diferentes e orientaram praticas e atitudes
radicalmente antagbnicas. Entre os dois lideres, hd um longo processo histérico dinamico, onde

0 protestantismo construiu sua teologia cultivando profundas contradi¢Bes e divergéncias. Mas
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fundamentalmente o que difere nessas duas interpretacbes € a leitura escatoldgica e
fundamentalista que os batistas brasileiros apreenderam dos missionarios norte-americanos.

N&o cabe nos limites deste trabalho uma longa digressdo sobre o fundamentalismo
protestante, no entanto, para um maior esclarecimento da questdo que esta sendo analisada, uma
rapida informacéo deve ser dada. Alguns autores sustentam que o fundamentalismo toma forma
no periodo antes da guerra, de 1875 a 1914, como um protesto contra 0 modernismo religioso, é
a ratificacdo dos fundamentos da fé, explicitados nos seguintes termos: “a) a Biblia sempre tem
razdo; b) Jesus foi o produto de um nascimento virginal; c) sua expiacéo substitui a nossa; d)
ressuscitou dentre os mortos; €) vira de novo, em uma renovacdo dos milagres para governar
em uma dispensacgao final de mil anos de paz sobre a terra, antes do “Juizo Final. »2rt

Nessa perspectiva fundamentalista, o Estado e a sociedade eram vistos pela 6tica do Reino
de Deus, do milénio, o termo positivo da diade Reino dos Céus X reinos do mundo, o termo
negativo da diade. Se as questBes politicas faziam parte do reino do mundo, esperava-se que 0
cristdo vivesse completamente afastado das questdes mundanas e ndo se imiscuisse em
problemas sociais e politicos. As guerras e as turbuléncias revolucionarias eram um sinal da
volta de Cristo glorioso que viria arrebatar 0s seus servos, que tinham aceito o seu reino no
coracdo, para gozar as delicias do Reino dos Céus, longe das misérias deste mundo pecador. A
tarefa do cristdo era apressar a volta de Cristo com a pregacdo do Evangelho e a converséo dos
pecadores e ndo participar diretamente de eventos politicos. Os limites da “democracia” batista
eram dados pelo contorno da assembléia dos fiéis, da eclésia composta de salvos, ndo tém
nenhuma dimensdo coletiva e a transformagdo da sociedade dar-se-ia através “do individuo
regenerado, ponto de partida na regeneracdo do mundo, politico, religioso, econémico e

. 272
social.”

PARTICIPACAO EM INSTANCIAS POLITICAS

As préticas politicas desenvolvidas pelos batistas baianos no geral, ficaram sempre muito
proximas do principio da submissdo a autoridade e da oracdo pelos que estdo investidos de
poder. Do ponto de vista batista a oracdo era um instrumento eficaz, tratava-se de pedir a
intervencdo espiritual de Deus para abencoar 0S governantes e tocar nos seus coragdes 0
sentimento de justica. Em 1902, os protestantes em geral e os batistas temiam que a novel
republica cedesse a hegemonia catdlica e retornasse o0 antigo status quo vigente no periodo
imperial. Diante de tal ameaca, inclusive da liberdade religiosa, os evangélicos de todo o Brasil
realizaram um “dia de comum oracao” pelo Pais. Nos topicos de oragdo constava: “pedir a Deus

pelo presidente e governadores; para que Elle Ihes infunda um espirito de justica e de fidelidade
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as leis, para que ndo se deixem levar pelas manhas do jesuitismo e governem com cuidado,
aplicando as leis com imparcialidade. Pedir pelo Senado e Camara dos Deputados, tanto a
Federal como a Estadual, para que facam leis sabias e justas e nada decretem contra a
constituig¢do, principalmente em matéria de liberdade e igualdade de cultos. »273

A liberdade religiosa, um principio caro aos batistas, esteve sempre na ordem do dia em
funcdo da hegemonia catdlica no campo religioso brasileiro e baiano, durante o periodo
estudado. Mesmo ap6s a queda do padroado com a Republica, a Igreja Catdlica manteve a sua
preponderancia, claro, sem a oficialidade de religido de Estado, mas mantendo sempre o seu
prestigio de religido da maioria dos brasileiros e de formadora da cultura nacional. Tal prestigio
era reivindicado contundentemente, quando se sentia ameagado. A Constituicdo Republicana
foi alvo de severas criticas da hierarquia cat6lica, exatamente por ter colocado “as seitas
heterodoxas” no mesmo pé de igualdade do secular catolicismo brasileiro.

“E a maioria quem prepondera. A maioria pertencem, de direito, todas as
prerrogativas. Devem-se & maioria todos os respeitos. A maioria é tudo. Ora, a
imensa maioria, a quase totalidade do Brasil é cat6lica romana. Logo, compete no
Brasil aos catolicos romanos, legalmente, constitucionalmente, situacdo de
primasia entre as demais religifes acaso existentes no pais... Entender o Governo
que os catolicos brasileiros se acham em pé de egualdade, relativamente as
insignificantes seitas heterodoxas por ahi afogadas na amplissima maioria cato6lica
romana é repudiar a essencia do regimem. 214
Além de ponto de discordia entre protestantes e catélicos, a liberdade religiosa foi

responsavel por algumas das poucas ocasies onde os batistas se permitiram criticar as
autoridades constituidas. “A separacdo da Egreja e o Estado no nosso paiz é positivamente uma
burla. A separacdo da Egreja Catodlica do Estado no Brazil, da idéia de um marido que
publicamente se divorciasse da esposa, mas que depois passasse a té-la como amante.”?”> Uma
imagem agressiva, ndo resta ddvida, mas que demonstrava claramente o azedume das relagdes
entre os batistas e a Igreja Catolica, que, por sua vez, respingava no governo estabelecido. Como
foi dito anteriormente, a possibilidade de resisténcia pacifica sé existia quando havia desacordo
entre as praticas doutrinarias batistas e os postulados do Estado, nessa situacdo “importava
obedecer a Deus que aos homens.”

Um outro momento de resisténcia, pelo menos verbal, que nunca chegou a se constituir de
fato em uma abstengdo coletiva, foi quanto as elei¢cdes que ocorriam durante os dias de
domingo, deixando muitos batistas conflitados “entre o dever civico de votar e a profanacéo do
dia do Senhor,” isto ¢, o dia de domingo, reservado como um dia especial para o servigo divino.

Mesmo que considerassem o ato de votar um “servico que deviam ao estado como

27 O Jornal Baptista, 07/02/1902, n° 5, p. 3.
2™ Mensageiro da Fé, 16/06/1907, p. 47.
2 O Jornal Baptista, 10/11/1910, p. 4.



concidadédos,” mesmo sendo o “governo civil de direito divino,” era evidente que seguindo a
“doutrina da separacdo entre o reino material e o reino espiritual,” o conflito entre essas duas
instancias era momentaneo, pois entre “0S N0SS0S deveres ao Estado e 0s nossos deveres a Deus
ndo ha igualdade; estes teem primasia sobre aquelles.”*’® A documentacdo ndo registrou
nenhum movimento de rebelido civil contra o voto nos dias de domingo, certamente houve uma
certa acomodacdo a situacdo, ndo deixando a lideranca de registrar a insatisfacdo dos batistas
diante do fato. Por outro lado o contingente de batistas, no periodo, ainda era pequeno e a sua
abstencdo ndo ameacava nenhum programa politico, ou candidato.

A pratica recorrente entre os batistas foi a omissdo frente as questes gerais da politica
nacional. Em alguns momentos, a bem da verdade, em poucos momentos, os problemas politicos
foram reconhecidos, mas enquanto dificuldades decorrentes da falta do Evangelho, da auséncia
dos principios cristdos ou batistas no coracao dos governantes e dos governados. Constataram a
existéncia da corrupcédo e das fraudes eleitorais tdo comuns durante a Primeira Republica, mas
recomendavam como remeédio para solucionar o problema a conversdo aos principios
evangélicos: “como todos os batistas, sou inteiramente contrdario a unido de religido ao estado.
Mas todos n6s reconhecemos que Jesus é a maior necessidade para aqueles que nos governam.
Se 0s nossos politicos tivessem em seu coracdo o Senhor Jesus, e a sua palavra fosse por eles
examinada, seriam desterradas para bem longe de nés as fraudes eleitoraes. O povo escolheria
livremente 0s seus representantes, e as urnas seriam a expressdo da verdade... Sem duvida,
Jesus é a maior necessidade do nosso meio politico. 2l

As nacbes que eram governadas por lideres protestantes, a exemplo dos EUA e da
Inglaterra, eram sempre citadas como um paradigma a ser seguido, como um verdadeiro reforco
a idéia de que o Evangelho podia solucionar os problemas politicos nacionais. Citando a
Noruega sem analfabetismo e a prosperidade da Inglaterra como exemplos de paises protestantes
e desenvolvidos, um articulista do Batista Bahiano citou que “A grande rainha Victéria, da
Inglaterra, dizia que o segredo da prosperidade do seu paiz estava na Biblia. 278

Evidentemente ndo vamos exigir dos irm&os batistas solidos conhecimentos de economia
politica internacional, mas sem davida ao nivel assistematico, tal qual ocorria com os batistas
independentes, ou pelo menos com sua lideranga, a membrezia da Primeira Igreja Batista deveria
ter um minimo de informacao das relagcbes econdmicas que a Inglaterra e EUA mantinham na
Bahia no periodo, e a predominancia que tinham no comércio e na vida econdmico-financeira
como um todo. Nas primeiras décadas, quando recebiam alguma soma vultosa de ddlares para o
templo ou para a propaganda religiosa, sempre buscavam o British Bank ou o dono da Casa

9

Clark, um comerciante inglés, para depositar ou administrar o dinheiro.?”® Esses episdios

deixam pistas claras de que tinham conhecimento do poder econémico amealhado pelos seus
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irmdos protestantes explorando a economia baiana. E por que mantinham a velha tese de as
riquezas, e da boa administracdo dos paises, chamados protestantes, advirem dos principios
evangélicos? E evidente que existe uma leitura ideoldgica do mundo, porém mais poderoso que
isso existia a cristalizacdo de uma representacao, rica em consequéncias e desdobramentos, que o
mundo se dividia em Reino de Deus X reino do mundo e para quem estava no Reino de Deus,
tudo era sucesso e glorias, benesses vindas do proprio Deus como despenseiro, que abengoa 0s
justos e castiga os impios.

Em decorréncia de tal concepgdo, a participacdo de batistas em partidos politicos,
sindicatos e agremiacfes foi muito timida, se é que existiu. Trabalhando-se a documentacéo,
nota-se toda uma argumentacao contraria ao envolvimento dos batistas em coletivos politicos. Se
a politica era considerada como um componente do reino do mundo, o elemento negativo da
diade, era uma atividade mundana por exceléncia, ndo era incentivada a participacdo, mesmo
com a perspectiva do fiel ser “luz,” ser guia, portador dos principios evangélicos. Referindo-se
especificamente aos pastores, o conselho era taxativo: “o Ministro ndo deve fazer carreira
politica nem pertencer a uma facgdo politica. Elle deve imitar o exemplo de Jesus Christo, dos
Apostolos e da Egreja Primitiva. Jesus Christo recusou exercer fungdes civis. Alguns Judeus
impacientes do jugo de Roma, quizeram fazer delle o chefe de uma tentativa de emancipacéo, e
Elle recusou. E nos ultimos dias do seu ministério disse: ‘o meu reino ndo é deste mundo.’ Jodo
27;33-37.7A4 Igreja Apostolica imitou fielmente o exemplo de Christo e durante trés séculos ndo
participou do poder social.”** O articulista continuou a sua argumentacio destacando que a
tarefa prioritaria do pastor € o ministério;e o exemplo da Igreja Primitiva, que se manteve
afastada das instancias do poder era a “atittude mais conveniente e benéfica a causa de Christo,”
também para a Igreja nos dias atuais.

Convém ressaltar que a participacdo da Igreja Catdlica na vida politica nacional era
criticada acidamente, condenada como um instrumento de enriquecimento ou de busca de
interesses materiais pecadilhos que os batistas jamais cometeriam, conforme uma polemista da
Mensagem que brandia constantemente sua pena contra a hierarquia catélica na Bahia, e que
desafiou seus oponentes a apontarem um Gnico exemplo do que ela considerava absolutamente
condenavel: “os padres se mettem na politica de todos os paizes, mas nestes 50 annos que o0
Evangelho é pregado no Brazil, apontem um ministro evangélico ocupando o lugar de deputado,
governador ou intendente! 281

O desafio da professora Archyminia era perfeitamente factivel para os batistas naquele
periodo. Além das representacfes maniqueistas que guiavam suas atitudes e praticas, um fato
relevante a se destacar era que os batistas ao longo do universo cronoldgico continuaram um
grupo minoritario, de baixa renda, identificado com as camadas mais baixas da sociedade baiana,

que, por sua vez, estava alijada da participacdo politica, a ndo ser para referendar com o voto de

20 0 Jornal Baptista, 31/07/1919, p. 7.
281 A Mensagem, 20/01/1906, p. 2.



cabresto, quando lhe foi permitido, as oligarquias dominantes. Marli Geralda Teixeira chega a
conclusdo semelhante em seu estudo sobre os batistas baianos: “limitados as circunstdncias
gerais das camadas mais baixas, restritas a obediéncia de rigidos padrdes de comportamento,
pressionados por uma visao negativista, dificilmente poderiam romper tais barreiras a fim de
integrarem-se nos mecanismos politicos vigentes. 282

Durante a vigéncia do Império, os batistas ndo teriam a minima possibilidade de
participagdo no jogo politico, é evidente. No entanto, apos a proclamagéo da Republica, o quadro
alterou-se um pouco. E claro que a ampliacdo do direito de voto deu um certo alento as camadas
mais baixas da pirdmide social, porém um obice constrangedor também restringiu o exercicio
desse direito: “a maioria esmagadora da camada inferior da sociedade era constituida de
analfabetos e, segundo as regras elitistas do jogo politico, estava impedida de manifestar-se
através do voto.”?®® O contingente de analfabetos nesse periodo entre os batistas ainda era
grande. A geracao seguinte beneficiou-se sobremaneira das escolas anexas, alfabetizando-se e,
guem sabe, votando com maior peso. SO recentemente o voto evangélico passaria a ser disputado
pelos politicos profissionais.

* % *

Quanto aos batistas independentes, deram dois tipos de respostas frente aos problemas
politicos. A primeira relaciona-se com a formulacéo tradicional do protestantismo brasileiro: “a
Unica cousa que pode salvar o Brasil do desmoronamento em que vai, moral, politica, financeira
e religiosamente é o Evangelho de Christo Jesus!”?®* Seguindo a tradicdo fundamentalista e
pietista do protestantismo missionario, defendiam que as reformas politicas e sociais se dariam
através da regeneracdo dos individuos. A leitura e a pratica dos ensinos biblicos eram
aconselhados como medida profilatica e saneadora dos males sociais e politicos. “Outro tipo de
posicionamento, em parte divergente das atitudes tomadas pelas outras igrejas batistas da Bahia
foi a critica contundente, em determinados momentos, as questdes sociais e politicas brasileiras
ndo so vistas como decorrentes do pecado pessoal ou auséncia de moral, porém oriundos da
estrutura injusta e dos maus governos. 2%

Escrevendo sobre a situacdo dos sertanejos que tinham na cachaca o unico consolo para a
sua miséria, um articulista independente assim se expressou: “¢ o mais triste e impressionante, o
estado de miséria e a condicdo physica da maioria dessa gente, agravado pelo uso da cachaca.
De quem é a culpa dessa triste condicdo? N&o € do pobre paria sertanejo, esquecido dos
governos abandonado & sua sorte, sem estradas, sem instrugdo, sem assisténcia de espécie
alguma lembrado tdo somente para ser encharcado de impostos e figurar fraudulentamente em

listas eleitoraes.
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O articulista ndo aumentou, de fato, esta era a descricdo do quadro politico baiano.
Analisando o processo politico partidario da Primeira Republica, Consuelo Sampaio afirmou que
“para garantir elei¢des, bastava dispor de bons mesérios e bons fiscais, isto €, individuos
especialmente treinados no roubo das chapas. Era o “bicorio” que em ultima palavra decidia as
questdes eleitorais, o povo so servia de trampolim para a manutencdo da ordem privilegiada das
elites politicas.”®

Todavia esta posi¢cdo critica correspondia a uma postura simbdlica e discursiva. “No
entanto a pratica foi radicalmente contraria. Os independentes, enquanto comunidade
organizada, ndo se envolveram com os problemas politicos da sociedade baiana. Em palavras
de um informante valido: todos os membros tinham suas preferéncias politicas, ndo era
proibido, mas a igreja ndo! O que ocorreu na realidade, foi o acionamento dos mecanismos de
controle validos na comunidade para proibir a acdo dos membros mais politizados”.?%®
Operarios e pobres, sem a tutela dos missionarios norte-americanos, os batistas independentes
tiveram mais autonomia para criticar, ao nivel do discurso, a estrutura politica baiana, pejada de
elitismo e injusticas. Por que ndo chegaram a uma participacdo politica mais efetiva? A
comunidade em questdo ndo conseguiu ultrapassar os rigidos limites do pietismo batista, pois
apesar de independentes e autdnomos administrativamente, do ponto de vista doutrinario
permaneceram tdo batistas quanto os da Convencdo, liderados pelos missionarios norte-
americanos. Além disso, tinham que zelar pelo bom testemunho dos seus fiéis, tratava-se de uma
minoria que deveria preservar 0 bom nome nao s6 em oposi¢do aos catolicos, mas também em
relacdo aos outros batistas da Convencgédo Baiana.

Outro fator a ser considerado, e que parece decisivo, como impedimento para a
participacdo dos fiéis independentes em agremiacdes politicas, seria o fato da comunidade temer
a politizacdo dos seus membros e a participacdo em agremiacdes que poderiam se transformar
em concorrentes da mesma. O grupo sempre lutou pelo monopdlio da atencéo e da participacéo
de seus fiéis. Em 1924, um ex-socialista apresentou-se a assembléia para professar a fé e ser
batizado. Uma das questdes formuladas por um diacono foi “se o candidato estava disposto a
fazer para o evangelho o mesmo que fazia quando era socialista? Isto é com a mesma dedicacdo
que se entregava aquele trabalho? 289 Note-se bem que a “questdo formulada néo foi & respeito
dos postulados ideologicos do socialismo que entravam em choque com as concepgdes
doutrinarias da comunidade, mas com a dedicacdo, com a atencdo e a militancia no antigo
grupo politico.”*® Por outro lado, convém ressaltar que dentro da estrutura politica baiana, tdo

oligarquica e elitista, dificilmente um grupo minoritario, economicamente inexpressivo, teria
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voz, ou influéncia. Até o Partido Operario na Bahia, teve vida curta, tendo “involuido para o
Centro Operario, uma associacdo beneficente, sob a tutela da elite local. ***

Mesmo sabendo que “as aguas correm para 0 mar”, faltou aos independentes maior
objetividade ou praticidade no acionamento dos elementos proféticos de sua mensagem, embora
em certos momentos tentassem fazé-lo. Na maioria das vezes, seguindo a linha pietista
sacralizadora da ordem e do status quo dominante, se “recolheram para a resignagdo e pia fuga
ao mundo, escapando destarte a independéncia para com a continuacéo da vida a reconstrucéo

e as geracdes a vir.”*%

* * *

No que se refere aos anglicanos, suas praticas pautaram-se em torno das representacoes ja
anteriormente analisadas. Em primeiro lugar, faz-se necessario ressaltar que os anglicanos da
Saint George Church se mantiveram como cidaddos britanicos, ao longo do periodo estudado.
Enquanto estrangeiros, estava legalmente vedado qualquer participagdo mais direta na vida
politico-partidaria baiana. No entanto, esta é uma constatacdo superficial, pois de fato como
participantes do poder econdmico da Bahia, também partilhavam do poder politico
conjuntamente com a elite baiana. Em todo material pesquisado ndo se encontrou nenhum
vestigio de ingleses em partidos politicos, ou movimentos, mas de fato, nos bastidores tiveram
uma participacédo bastante ativa.

Como ingleses, os anglicanos demonstraram um interesse pela politica local, na medida em
gue pudessem manter 0s seus interesses econdémicos, enquanto nao prejudicasse a colbnia
britanica, “o nosso povo” como falava o Reverendo Naish. Na realidade nunca partidarizaram as
suas acdes ou preferéncias politicas. Conforme o testemunho de uma informante, referindo-se ao
seu avo o Sr. E.Maskel: “ele estava envolvido em muitos negdcios e também na Magonaria, mas
ele ndo se metia em politica, nem deixava a familia se meter”. Conta que um amigo dela era do
Partido Socialista e levou um manifesto da mulher baiana, para ela e as irmas assinarem, mas,
tanto o avo (o sr. Maskel), quanto o pai, proibiram terminantemente que as mesmas assinassem o
documento. Conforme ela, foi a salvacdo, logo depois seu amigo fora preso.”*® Certamente
muitos anglicanos acompanhavam a politica da mée-patria com tanta atencdo quanto observavam
a politica local. Segundo a informante, o seu avd era muito patriota e “conservava na sala de
visitas o retrato da rainha Vitéria ladeado pelos retratos da avo e do avd, coisa estranha,
segundo ela, ao invés do Coracdo de Jesus, diz apontando para a imagem que tem na sala, de sua
casa, “meu avé tinha o retrato da rainha da Inglaterra.”*** Um outro costume que os ingleses
mantiveram em Salvador foi o hasteamento da bandeira inglesa nas datas nacionais. Na

documentacao consular freqlientemente o Consul era chamado a explicar tal comportamento.
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Referindo-se ao Sr. E.Maskel, sua neta conta que existia no jardim da casa onde moravam
no bairro da Penha, dois mastros para serem hasteadas, nos dias de gala, a bandeira inglesa e a
brasileira, pois tinha que hastear a brasileira para ndo dar problemas.”®®

Na documentacdo, a Unica agremiacdo em que aparecem ingleses participando é a
Associacdo Comercial da Bahia, ja analisada anteriormente. Os anglicanos na Bahia partilhavam
0 poder com 0s poderosos setores da economia baiana representados na referida agremiagéo, que
ndo era um grupo politico- partidario mas, de defesa dos interesses dos seus associados junto aos
poderes publicos nas esferas federal, estadual e municipal,” conforme seus Estatutos. Embora
ndo rezasse em suas normas a opcao partidaria, isso ndo passava de um eufemismo, pois na
pratica “as classes conservadoras formada pelos grandes comerciantes locais e estrangeiros, se
constituiu, num forte grupo de pressdo na politica baiana do periodo”. Segundo Mario A.
Santos, a pretensa neutralidade politica era, de fato, “uma méascara que néo escondia, de todo, as
ocasionais opcdes, atitude, enfim, tipica de grupos de pressdo.”?*® Como se viu anteriormente,
varios anglicanos foram diretores da Associacdo Comercial, fizeram parte de comissdes de
estudos, de representacGes junto aos governos locais e federal, enfim, tiveram uma atuacdo
bastante visivel. Se a grande maioria da comunidade era constituida por comerciantes filiados ao
referido 6rgdo, pode-se concluir que as praticas politicas dos mesmos seguia de perto a linha da
associagdo ou a do Sr. Maskel, também um filiado da referida agremiag&o.

Decorrente das representacdes politicas de um Estado sem religido, de baixo nivel moral,
onde a lei e a politica ndo sdo levadas a sério, seria compreensivel que a participacdo e o
envolvimento politico na péatria adotiva ndo fossem incentivados. Por outro lado, se tinham
outros mecanismos politicos tdo eficazes quanto o Consulado Britanico ou a prépria Associacao
Comercial, para defender seus objetivos, ndo correriam riscos em se envolver diretamente com a
politica local, além do fato que teriam de optar pela nacionalidade brasileira. A adocdo da
nacionalidade local como ja vimos foi restritissima, e era completamente desaconselhada pela
Igreja Anglicana. Um articulista da Gazeta Diocesana, em 1912, discorrendo sobre o casamento
misto, isto €, entre anglicanos e “nativos” assim se referiu ao problema:

“eu creio que no caso do casamento de um homem inglés com uma nativa de

um desses paises da América do Sul, é desejavel anglicisar a esposa e criar 0s

filhos como ingleses, na lingua, no sentimento, no carater e perspectiva social. Isto

é desejavel por vérias razdes [dentre elas] Pelos motivos patridticos o homem e sua

familia devem ser preservados na Integridade do Império, para que seu trabalho e

energia contribuam para o vasto volume de influéncia que a Gra-Bretanha

diretamente, e ainda através de individuos privativos, exerce cada vez mais sobre

~ 1,297
outras nagoes do mundo.
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Conforme a justificativa do articulista, a nacionalidade e a identidade britanicas deveriam
ser preservadas mesmo em uma familia onde a mulher ndo fosse inglesa. Defender a
naturalizacdo estava completamente fora dos propositos britanicos, tdo ciosos de sua identidade e
tao zelosos do “bem- estar do nosso povo,” incluindo no bem- estar a prosperidade dos negécios.

Seguindo a linha da Associacdo Comercial, os anglicanos ndo tomaram partido, mas se
beneficiaram de todos, afinal de contas representavam o poder econdmico que dava sustentacdo a
elite politica baiana. “Oportunisticamente eram apartidarios e guardavam sempre uma
equidistancia das varias faccGes politicas locais mas, utilizando-se dos servicos que lhe
pudessem prestar os elementos de qualquer uma delas. 298

Diferentemente dos batistas, os anglicanos ndo possuiam o espirito proselitista e
evangelizador. Em decorréncia dessa visdo ndo proselitista, detectavam os erros da “sociedade
moralmente decaida” mas ndo faziam uma cruzada evangelizadora para ensinar-lhe a moral
cristd. A influéncia cristd e benéfica viria através da presenca das coldnias britanicas e da
manutencdo de suas tradi¢cdes. Conforme um articulista da Gazeta Diocesana: “Se a colonizagdo
nestes paises vai beneficiar o povo dentre o qual residimos, ndo deve ser pelos nimeros, mas
através da influéncia exercida pela manutencdo vigorosa das melhores tradi¢cbes da nossa
raca.”®®® Fica explicito o etnocentrismo do articulista, porém ele ndo apontou como essa
influéncia se daria efetivamente na préatica, desde quando os contatos com a populacéo local
eram esporadicos, a ndo ser que ele realmente estivesse se restringindo as relaces de trabalho
onde certamente os ingleses eram o0s patres e 0s baianos subalternos, ou estivesse se referindo

a0s poucos casamentos mistos que apareceram na documentagéo paroquial.

ATITUDES FRENTE AS MUDANCAS POLITICAS

Na tentativa de tornar mais clara a andlise que vem sendo desenvolvida, decidiu-se
trabalhar alguns momentos significativos da historia politica nacional e como foram eles
apreendidos pelos grupos protestantes em apreco. O periodo que abrange o universo cronologico
do presente estudo é rico em mudancas e movimentos de carater politico e social. A pergunta que
se coloca é como anglicanos e batistas reagiram diante desses novos fatos e conjunturas.

A transicdo politica para a Republica na Bahia aconteceu de forma lenta e mantendo as
velhas praticas monarquistas, além dos politicos profissionais do periodo imperial. A Bahia “foi
a ultima Provincia a aderir ao novo regime. Até a hora final conservou-se fiel & Monarquia. Na
verdade a elite politica local manteve-se alheia ao movimento republicano, que, na Bahia,
restringiu-se a um diminuto grupo de jovens entusiastas.”** O pequeno clube republicano ndo

tinha expressao politica; quando o0 novo regime tornou-se fato consumado, liberais e
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conservadores da velha ordem aderiram habilmente as novas instituicfes republicanas que
comegavam a ser implantadas.

Para os batistas no entanto, no que pese ao seu absenteismo, a proclamacéo da Republica
teve um significado especial. Com a instalacdo da ordem republicana, derrubou-se o padroado e
consequentemente o Pais deixava de ter uma religido oficial, passando o Estado a garantir
constitucionalmente a liberdade religiosa. Sob a influéncia de Ruy Barbosa, o governo
Provisorio, em 7 de janeiro de 1890, decretou a separacdo da Igreja do Estado nos seguintes
termos:

“Art. 1° - E proibida a autoridade federal, assim como a dos Estados
federados expedir leis, regulamentos, ou atos administrativos estabelecendo
alguma religido ou vedando-a, e criar diferenca entre os habitantes do pais, ou nos
servicos sustentados a custa do or¢amento, por motivos de crengcas ou opinides
filoséficas ou religiosas. Art.2 °- A todas as confissdes religiosas pertence por igual
a faculdade de exerceram o seu culto, regerem-se segundo a sua fé e ndo serem
contrariadas nos atos particulares ou publicos que interessem o exercicio deste
decreto.

A instalacdo da Republica teve uma repercussdo positiva e alentadora para a comunidade
batista. Na verdade, tratava-se muito mais dos seus desdobramentos e influéncias no modus
vivendi dos diversos e antagbnicos grupos religiosos que conviviam no Pais. Significava a
separacdo da Igreja e do Estado, e o catolicismo deixava de ter a primazia oficial e agora, em pé
de igualdade com os demais credos, os quais tinham garantido, oficialmente, o exercicio dos seus
cultos. O 15 de novembro era sempre lembrado como uma data importante para a nacéo
brasileira. Na introducdo de sua biografia, o Rev. Taylor refere-se a queda da Monarquia e da
Escraviddo como uma béngdo de Deus para o trabalho missionario: “O Senhor destruiu dois
gigantes poderosos a Monarquia e a Escraviddo, replanejando-as com a Republica e a
Liberdade em que suas sementes teriam melhores condi¢oes de prosperar. ~302

A chegada da Republica foi saudada pelos missionarios e pelos batistas em geral como um
novo tempo de liberdade religiosa, quando cessariam as perseguicfes que sofreram e as
humilhacdes decorrentes da hegemonia do catolicismo e do agressivo proselitismo de sua
mensagem, sempre colocada em oposi¢do as doutrinas catolicas. A missionaria Kate Taylor, em
carta enderecada & Junta de Richmond ,entusiasticamente expressou a sua opini&o:

“Nunca foi realizada tdo dignamente uma grande revolug¢do - sem violéncia e
sem derramamento de sangue. O governo duma nacdo poderosa mudou dentro
duma hora com perfeita paz e harmonia. ..O novo regime esta mantendo
perfeitamente a ordem nas ruas da Bahia. A policia acha-se em toda a parte e

prende imediatamente os transgressores da lei. JA estamos ceifando vantagens
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desta boa ordem. Antigamente o populacho podia apedrejar nossas casas de culto,

abusar dos nossos membros nas ruas e a policia estava sempre convenientemente

ausente.”

E importante ressaltar que a opinifo de D. Kate Taylor ndo avaliava a importancia politica,
nem o que significava para o Pais a mudanca de Monarquia para a Republica. O novo regime
republicano é citado e elogiado em funcdo da liberdade religiosa que ele inaugurou.

Um aspecto interessante na visdo que os batistas tinham da RepuUblica é que se no
imaginario batista a democracia era o seu modelo eclesioldgico, portanto a Republica
naturalmente se coadunaria com a sua forma administrativa. Taylor chegou a afirmar que foi
Cristo quem fundou a Igreja Batista e “a sua forma de governo isto é a forma independente ou
republicana, que Christo mesmo instituiu e que se acha revelada no novo Testamento.”**
Evidentemente que o missionario fazia suas reflexdes eclesioldgicas centrado no modelo politico
dos EUA. Era a republicana a melhor forma de governo eclesiastico e a nacdo americana,
seguidora dos principios evangélicos também adotava o republicanismo. Portanto, a “patria
adotiva” ao assumir o governo republicano, estaria cada vez mais proxima das concepgoes
politicos partilhadas no “pais irmdo” modelo a ser seguido a toda prova e em todos 0s aspectos.

Ao identificar os batistas com a democracia e a RepuUblica, fatalmente o lado oposto da
diade seria a monarquia e a Igreja Catdlica, assim pensavam os batistas. Na acirrada disputa de
espaco no campo religioso local, muitas vezes a argumentacdo ganhou a contundéncia de
dendncias de que a Igreja Catdlica era monarquista, atrasada e que conspirava contra a novel
Republica ao se posicionar contra o casamento civil e a liberdade religiosa. Sob o titulo Egreja
Politica um articulista do Jornal Batista assim se expressou sobre a questdo: “Que a egreja
catholica ndo trabalhava para a elevacdo moral e espiritual do povo, ja é sabido desde longa
data. Seu feito Unico é governar e dominar, e para alcancal-o ndo escolhe meios nem homens
tudo serve conguanto que possa chegar ao almejado fim. Para isso ela pugna para o governo
monarchico que lhe favorece mais seguranga para exercer a sua ac¢do opressiva. ~305

A ndo aceitagcdo do casamento civil por parte da Igreja Catolica provocou muita polémica
entre 0s dois grupos religiosos, colocando-se sempre o catolicismo como refratadrio ao
cumprimento das leis republicanas e o0s protestantes, como cidaddaos honrados, respeitadores das
autoridades. Deixavam bem claro que seguiam as normas republicanas, inclusive do casamento
civil, fazendo-as preceder toda e qualquer cerimonia religiosa. “Nao queremos solidariedade com
a Egreja Romana,” diziam os batistas, “que tem o casamento civil na conta da mancebia
considerando valido s6 o sacramento que ella celebra, e que ja tem separado pessoas casadas
5306

segundo a lei republicana, para as unir com outros individuos, mediante o seu sacramento.

Se em outros aspectos os batistas fizeram questdo de marcar a linha de diferenca com as praticas
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catdlicas, na questdo do casamento civil, uma conquista republicana segundo eles proprios, um
aspecto da vida que envolvia ética individual e comportamentos morais e sexuais, tiveram toda
cautela em seguir as leis e cumpri-las rigorosamente. Encontraram-se nos livros de atas varios
registros de cerimonia religiosa, ou béncdo nupcial, impetrada apos a realizacdo do ato civil do
casamento, devidamente ministrado por autoridades civis.

Os batistas independentes, seguindo a sua linha autonomista, tenderiam a construir a
mesma visdo dos batistas da Convencdo a respeito da Republica e dos beneficios que ela trouxe
para os evangelicos no que concerne a liberdade religiosa. A novidade dos independentes foi a
critica constante de que a Republica brasileira ndo respeitava o voto dos cidadaos, referindo-se as
freqiientes fraudes eleitorais: “devemos porém acentuar que a forma verdadeiramente
democrética do governo do povo, pelo povo, ndo esta sendo devidamente executada entre nos,
pois 0 voto do cidaddo, a sua vontade expressa nas urnas o seu direito de elevar as posicoes
superiores aquelles que sdo realmente dignos e capazes, tudo quanto a Republica espera e

. . r . . » 7
requer do republicano ainda é burlado pelos que despatrioticamente exercem o poder. %0

* % *

Os anglicanos, como “estrangeiros em terra estranha,” porém muito atentos as mudangas
politicas que o Pais sofrera no periodo, tiveram trés atitudes frente a instalagdo da Republica. A
primeira, diferentemente dos batistas, foi o temor que a transi¢do republicana se transformasse
em um movimento armado que causasse instabilidade politica e prejudicasse os negécios dos
comerciantes e fiéis da Igreja Anglicana no Brasil. O Rev. Walker, capeldo na Igreja Anglicana
em Recife e entre os marinheiros ingleses, presenciou 0 movimento da capital pernambucana e
registrou a sua preocupacao com a revolta militar e seus desdobramentos.

“Na noite da ultima sexta-feira as pessoas comecaram a falar em meia voz

sobre uma revolta militar, liderada pelo Marechal das tropas imperiais, e que um

dos ministros tinha levado um tiro e foi proclamada a Republica. No sabado um

navio a vapor chegou com tropas a bordo a caminho da Amazonas, mas estavam

ansiosos para atracarem neste lugar, e alguns oficiais estavam gritando, “Viva a

Republica Brasileira.”’! Todos aqui ficaram surpresos, e aparentemente ndo sabiam

0 que fazer. Os bancos estavam relutantes em fazer negocios se nao tinham nenhum

cambio.”%%

As preocupacdes do reverendo ndo eram infundadas. A instalacdo da Republica distanciava
gradativamente o Pais da érbita inglesa e o aproximava do seu concorrente mais proximo: 0s
EUA. “O americanismo marcava pois, a Republica nascente por antinomia ao europeismo com

o0 qual se identificara a Monarquia. Se as instituicdes monarquicas prendiam o Brasil a Europa,
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as republicanas integravam- no ao sistema continental.”** Os Estados Unidos do Brasil, como
passou a se chamar a recente Republica, tinha nos Estados Unidos da América um paradigma a
seguir, inclusive na Constituicdo que adotaria posteriormente. O objetivo era eliminar tudo que
lembrasse o passado imperial, inclusive a dependéncia do capital europeu. Segundo Moniz
Bandeira, “a americaniza¢do que imprimiu ao pais correspondia ao estado de espirito das
classes em ascensdo,contrario a preeminéncia da Inglaterra.”*™® Os temores de “cena sangrenta
que geralmente segue revolugdes,” do Reverendo Walker, ndo se concretizaram. A estabilidade
econémica rapidamente se refez, no entanto o comércio britanico sofreria alguns reveses duas
décadas depois, o que foi sentido concretamente pela hierarquia anglicana no Brasil, como se
vera posteriormente.

Afeitos a estabilidade da monarquia inglesa, os suditos britanicos que pertenciam a Igreja
Anglicana no Brasil estranharam a forma golpista que tomou a transicdo republicana no Brasil,
além de terem demonstrado sérias preocupac6es com o futuro, deles préprios é claro, e da nacédo
em geral. Com “a mente cheia de pensamentos ansiosos sobre o futuro,” o Rev. Walker fez um
comentario apreensivo.

“Sera muito estranho mesmo se uma nhacdo inteira em um dia tira o seu
monarca e coloca um governo republicano sem que ninguém demonstre 0 minimo

de resisténcia. Ndo poderia parecer que o Imperador estivesse sentado num vulcéo

em vez de um trono, cuja fundacédo era a vontade do povo? Instavel é o trono aonde

sentam os reis devia ser adicionado ao ditado. ‘ Inquieta é a cabeca que veste uma

coroa.’ Sinceramente esperamos que a estagdo de ansiedade e inquietude passe ja,

e que um controle sério e firme tome o lugar da atual agitag&o.”*"*

O “controle sério e firme da situacdo” era o que mais aspirava a comunidade anglicana.
Afinal de contas, acostumados a um sistema imperial que havia concedido todas as benesses,
inclusive a concessdo de manutencdo de sua Igreja, tolerada num pais tradicional e oficialmente
Catolico Apostolico Romano, temiam que a nascente Republica ou o “delirio republicano”
trouxesse problemas e obstaculos aos seus negocios e empreendimentos.

Uma outra atitude frente a Republica, decorrente da representacdo que faziam da sociedade
brasileira como um “povo de baixo nivel moral” e onde as leis ndo eram cumpridas, foi a critica
a mudanca do regime politico. Evidentemente que a tradicdo monarquista dos britanicos exerceu
0 seu papel, no entanto esta embutida na critica a visdo anglicana de que os brasileiros e 0s
baianos ndo levavam a politica a sério, e sO se aproveitavam dos cargos publicos. Dois anos apds
a proclamacdo da Republica, um articulista da South American Missionary, fez duras criticas a

Republica Argentina e ao Brasil, expressa nos seguintes termos: E o Brasil parece estar indo no
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mesmo caminho, [da Argentina] agora é uma Republica .Republicanismo parece tirar todo
senso moral com relagdo a honestidade, e gera a idéia de engrandecimento pessoal o mais
répido possivel durante o periodo de algum cargo. Todos entram para pegar 0 maximo que
puder para si e 0s amigos, das custas do pais em geral.**?

Em 1897, no oitavo aniversario de instalacdo do regime republicano, a opinido dos
anglicanos ndo havia mudado muito em relago a ineficiéncia do republicanismo no Brasil: “dia
apbs dia os principais artigos dos jornais levam os clamores de amargas lamentacdes e
acusagoes de um para outro pelo estado terrivel das coisas nacional e individualmente. #3183 Em
um artigo intitulado Brasil, a Revista da Sociedade Missionaria acrescentou um texto escrito em
um jornal baiano, onde se carregava nas criticas e acrescentava a desilusdo do povo e do
operariado pois “ndo tem sido possivel para a classe operaria permanecer com a mesma fé nas
novas instituicbes que as promessas de 1889 despertaram no seu peito.” Apesar do pessimismo,
0 periddico ainda vislumbrava uma ‘certa esperanca de que o governo republicano na Bahia,
fosse capaz de levantar novamente o crédito da Republica e assegurar o bem-estar que a
comunidade precisa. ~314

Um aspecto importante do discurso anglicano e que converge significativamente para o
discurso batista, guardando completa similaridade, € o fato de que, apesar de todas as criticas e
desconfiancas, ja que a Republica era um fato e irreversivel, os anglicanos esperavam, tal qual
os batistas que a proclamacdo da Republica e a consequente liberdade religiosa no Pais, fosse
também, um beneficio para as suas atividades religiosas: “o Brasil vai ser conhecido como os
Estados Unidos do Brasil, compondo a ultima das republicas da América do Sul. Toda a
América do Sul esté sob controle republicano, e espero que este ultimo desenvolvimento servira
para maior expansdo da verdade do Evangelho no meio deste povo. Acha-se que o governo
republicano dara maior liberdade aos estrangeiros em relacdo as suas formas de culto e
também mais tolerdncia com as construcéoes. »315

Mesmo com as garantias dos tratados e da protecdo imperial, para os anglicanos a
liberdade religiosa, a separacdo da Igreja Catolica do Estado, era uma esperanca de que a sua
igreja ndo sofreria nenhum constrangimento nem em relagdo aos oficios religiosos, nem na
arquitetura dos seus templos. Certamente o reverendo se referia ao fato de que pela
Constituicdo de 1824 seus santuarios tiveram que se conformar com uma estrutura singela,
diferente do que estavam acostumados na mae-patria, isto €, suntuosos templos, com sinais
exteriores, como cupulas, sinos e torres.

Numa singular convergéncia, proveniente da visdo de mundo protestante que presidia seu
cotidiano, anglicanos e batistas concluiram que sé o Evangelho poderia salvar o Brasil dos seus

problemas politicos e sociais. O Reverendo Hockly que ministrou na Saint George Church em
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1897, ao observar a crise politica e o desanimo da populacdo com a Republica, lastimou a
situagdo do Brasil: “Pobre Brasil precisa talvez mais do que nunca, da luz das Escrituras para
tornar os homens de carater, de sabedoria, de amor e santidade. Esta caréncia é a causa das
dificuldades e a miséria do Brasil. Os brasileiros constantemente sem perceber, confessam a
mesma coisa. '

Transformar os brasileiros em homens de carater e honestos, para garantir a superacéo dos
problemas politicos do Brasil, era um caminho seguro para fazer as mudangas nos cora¢es dos
homens. Solucionar os problemas pela via da moralizacdo e do Evangelho evidentemente era
uma alternativa moralmente confidvel, sem ‘“cenas sangrentas” e instabilidade politica,
garantidora da ordem e da lei, sem sobressaltos ou mudancas revolucionérias tdo temidas por
aqueles que partilham as benesses do poder! Por motivos séciopoliticos diversos anglicanos e
batistas chegaram ao mesmo ponto de convergéncia: o Evangelho é a solucdo politica e
religiosamente correta para o Brasil. Convém ressaltar que este é um Evangelho desencarnado
que salva as almas e os coracles e que tem uma perspectiva escatoldgica. Nao € o evangelho
transformador que interfere nas estruturas politicas tal qual o que viveram os anabatistas
minzerianos. Pelo contrério, representavam um Evangelho ideologizado que tomava forma
dentro dos limites dos interesses dos clérigos, da maioria dos fiéis e das camadas sociais que 0s
legitimavam.

A liberdade religiosa outorgada pela Republica, através da influéncia decisiva de Ruy
Barbosa, trouxe uma novidade para 0s grupos protestantes em apreco: o politico baiano passou a
ser visto pelos irmaos como um forte aliado dos principios evangélicos, muitas vezes confundido
como uma espécie de José de Arimatéia, isto é, um seguidor secreto das doutrinas evangélicas, o
que ndo assumia publicamente, porém se comportava como simpatizante e defensor. A respeito
da vinculacdo de Ruy com o protestantismo fazem-se necessarias algumas consideragdes: as
teses de Laveleye do progresso atavico das nagOes protestantes, em oposicdo ao atraso dos paises
catdlicos, encontrou na elite politica brasileira, no geral antipapista, eco e terreno fértil. Tavares
Bastos e Ruy Barbosa sdo dois politicos que ainda na vigéncia do Império, ou seja, da
oficialidade da Igreja Catolica, ressaltavam os beneficios que a introducdo do protestantismo
traria para o desenvolvimento do Brasil.*” O gosto pelo debate acalorado e a critica ao
ultramontanismo do catolicismo brasileiro serviram como incentivo para que Ruy publicamente
defendesse, em nome do liberalismo, o “protestantismo que nasceu da liberdade da consciéncia
individual.” Em 1880, num discurso inflamado na Assembléia Geral do Império, o politico
baiano assim se expressou:

“...do protestantismo é filha a instrucdo popular, que constitui o grande

caracteristico, o principal instrumento e a necessidade vital da civilizacédo
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moderna; ao protestantismo encontra-se associada em toda parte uma
exhuberancia de prosperidade individual, luxuriante como a vegetacgéo dos tropicos
e em contraste com 0s paizes onde 0S processos com 0s governnos catholicos,
applicados em seo vigor, cancaram as almas e esgotharam a energia moral do
povo...O protestantismo é a anglicana Inglaterra; € a lutherana Allemanha; ¢é a
calvinista Suissa; é a América puritana; sdo as na¢des moralisadas e robustas do
Norte; é a tendencia anti-papal...0 ultramontanismo é o inverso de tudo isso; € o
lazzaronismo napolitano, é o caudilhismo espanhol; é a Roma claustral do governo
pontificio é a a exploragdo das populacdes ruraes...”**8

Este discurso constantemente era citado pelos protestantes em seus periodicos, extratos ou
citagBes eram sempre lembrados como testemunho de um homem publico de notdrio saber e
inteligéncia em defesa do protestantismo. Tanto no Estandarte Cristdo dos episcopais
anglicanos, quanto no Jornal Batista e O Libertador registraram em suas paginas as idéias de
Ruy sobre os beneficios do protestantismo. No entanto, a Denominagdo Batista esperava do
jurista baiano muito mais que simpatia, tinha expectativa que 0 mesmo se transformasse num
ardoroso militante evangélico disposto a romper publicamente com a hierarquia catolica. O que
de fato nunca aconteceu, pois Ruy nasceu, casou e morreu recebendo os sacramentos catélicos,
como faria qualquer fiel seguidor do catolicismo. Em 1902, os batistas publicaram uma severa
critica a recaida jesuitica do politico: “o célebre Ruy Barbosa tdo celebrisado pela sua mascula
intelectualidade, também pelo seu espirito liberal, e nos ultimos tempos com a aspiracdo dos
nevoeiros de Londres, a cidade protestante celebrisada pelo seu protestantismo acaba de
regalar-nos com uma prova do seu caracter. Os jesuitas de Friburgo exhibiram um inimigo
vencido, assim o celebrisado R. Barbosa, o liberal “protestante’” apareceu aos jesuitas como
Sansdo no templo de Dagon.... n6s, é que nunca nos illudimos com o protestantismo de Ruy
Barbosa. *°

Apesar das criticas originadas do espirito proselitista da Denominacdo Batista, Ruy
continuou a ser citado pela imprensa denominacional, especialmente quando precisavam do
argumento e do testemunho da autoridade contra o catolicismo. Em 1915, em um artigo que
criticava agressivamente a organizagdo do Partido Catdlico, o editorialista concluiu o seu
contundente artigo com uma citacdo da introducdo do livro O Papa e O Concilio traduzido por
Ruy. Eis a citagdo: “se 0 jesuitismo é uma conspiracdo permanente contra a paz fundada na
liberdade e nas instituicbes parlamentares, ndo é sendo porque a igreja do papa infalivel odeia
as constituicbes modernas como incompativeis com a dominacéo temporal do clero.”*® Pela
trajetdria liberal e antiultramontana, Ruy constitui-se num exemplo raro de politico citado e

elogiado entre os protestantes que estdo sendo estudados. Porém, a documentacéo néo registrou
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momentos em que concretamente tal admiracdo transformou-se em apoio politico,
especialmente durante a Campanha Civilista, em 1910 quando Ruy perdeu a eleicdo para
Hermes da Fonseca. O absenteismo certamente exerceu um papel mais forte na ndo adesao a
candidatura politica. A mera simpatia ou uma certa consonancia de idéias ndo foram capazes de
motivar 0s protestantes a uma participa¢do coletiva na campanha em apoio ao “insigne Ruy

’

Barbosa, nosso patricio.’

CRITICAS VELADAS E PRECES EXPLICITAS

Um outro episddio politico que mereceu consideracfes dos grupos em apreco foi o
processo revolucionario que desembocou na Revolucdo de 30 e que se encontra no limite
cronoldgico deste trabalho. Ndo se pretende fazer uma extensa discussdo sobre o tema, ndo é o
objetivo do trabalho, mas registrar como esse evento politico, tdo importante na vida nacional,
foi visto pelos anglicanos e batistas. Como se posicionaram frente a reorganizacdo politica que
marcou o final da Republica Velha.

O movimento revolucionario que assinalou os estertores da velha Republica, liderado por
estados do Sul e Sudeste e pela Paraiba, ndo encontrou eco significativo na Bahia. Os velhos
politicos baianos até a hora da eclosdo da agitacdo aliancista permaneceram apaticos, distantes e
dentro da legalidade. Foi um pequeno grupo de jovens universitarios, proximo do grupo
seabrista, que pregou as idéias revolucionarias em terras baianas. “A existéncia de O Jornal e 0
entusiasmo proprio de elementos de uma nova geracdo fizeram com que a revolugdo néo
estivesse totalmente ausente na Bahia. No entanto, a sociedade baiana, de forma global,
continuava a manifestar-se refrataria a quaisquer idéias que ameacassem subverter a ordem por
ela estabelecida ou desvia-la do caminho da legalidade.”®** Alguns coronéis no sertio baiano
tentaram organizar a defesa da legalidade, no entanto, apds um confronto com o exercito
revolucionario e a queda de Washington Luis, o Major Franklin Queiroz, um dos coronéis
legalistas, “proclamou sua legalidade aos revolucionarios na 6 Regido Militar de Salvador e
preparou-se para voltar para Len¢ois. %

A participagdo popular restringiu-se a ligeiras escaramugas que aumentariam apds o
aumento das tarifas de bonde e energia elétrica. A exaltacdo das ruas foi imediatamente contida
pelas forcas, com um saldo de alguns mortos e feridos. Sem resisténcia organizada, rapidamente
os militares tomaram o poder, e as adesdes a “causa libertadora” se fizeram rapidamente.
Segundo um periddico baiano, “0s lengos vermelhos, que a 24 de outubro apareceram

timidamente amarrados ao pesco¢o, passaram, depois, a enfeitar uniformes militares, trajes
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civis, habitos religiosos...nd0 se imaginava haver tantos revolucionarios na Bahia”.’?® A
primeiro de novembro, deposto o governador, os generais Juraci Magalhdes e Juarez Tavora,
supremos comandantes dos exeércitos revolucionarios no Nordeste, nomearam o Coronel Ataliba
Osorio como governador provisério da Bahia; era o golpe de morte na Primeira Republica na
Bahia.

Para os anglicanos, um movimento revolucionério com as caracteristicas da Revolugdo de
30 ndo afetaria muito seus interesses. Mas mereceu alguns comentarios do Bispo Every, sempre
critico dos movimentos sangrentos que ocorriam na América do Sul. Segundo ele “nos ultimos
cinco anos houve uma verdadeira “safra” de revolugoes, as Republicas maiores e mais estaveis,
como deveriam ser, Argentina, Brasil e Chile, ndo foram menos afetados do que as
menores...efetuadas com pouco derramamento de sangue. "*** Além das preocupacdes pacifistas,
0 cuidado episcopal recaia sobre o bem-estar das comunidades anglicanas. Referiu-se aos
incidentes em Pernambuco, onde o templo anglicano foi danificado e recebeu tiros, ocasionando
danos no santuario que havia sido reformado recentemente.

O estranhamento dos movimentos politicos que ocorriam no Pais, para os anglicanos, era
acrescido pela imagem de desorganizacdo e de caos que se instalava ap6s um levante como a
Revolucdo de 30. Como ja foi demonstrado anteriormente, na Bahia, houve uma troca de
governantes com pequenos incidentes populares, mas a desordem institucional foi percebida pelo
bispo e pela comunidade, quando precisou de alguns documentos. Isso acrescentou mais um
episddio no seu repertorio de criticas, ao tratamento pouco sério dispensado aos fatos politicos e
a coisa publica. “Na Bahia, o governo estava tdo caotico que mais de uma vez os arquivos foram
destruidos por fogo. Eu soube disso pelo fato que a escritura de doacdo de um terreno para uma
igreja que tinha sido perdida e queriam obter outra cépia. Depois me disseram que seria inutil
fazer o pedido da cépia.”* Certamente o clérigo se referia & copia de doagdo do terreno da
Saint George Church pelo Rev. Parker, em 1855, depositado no cartorio da freguesia da Victoria,
na época. Num momento de transi¢cdo politica, naturalmente queriam se precaver de qualquer
dificuldade legal em relacdo ao patriménio que possuiam.

* * *

Quanto aos batistas, o discurso em torno da Revolucdo de 30 seguiu o principio da
submissdo as autoridades, independentemente da sua legalidade ou legitimidade. Se havia
governantes eram fieis, se havia governo, eram a favor, mesmo que este tivesse tomado o poder
pela forca das armas. Em dezembro de 1930, o Presidente da Republica, Sr. Getulio Vargas,
recebeu uma saudacgédo dos batistas nos seguintes termos:

“..apresentar a V. Excia. os seus sinceros votos em prol da harmonia e

prosperidade desta nossa boa e grande Patria, pelo justiceiro critério com que,
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inspirado em séo patriotismo e firmado em sabia resolucédo acaba de assegurar a
Familia Brasileira os elevados e esclarecidos principios de liberdade de
consciéncia, elemento preponderante na garantia da paz e do progresso da nagao.
Os crentes evangeélicos de todo o pais se impuseram o grato dever de em preces
incessantes, supplicar a Deus a sua bencéo sobre o governo de V. Excia. para o
bom encaminhamento e solucdo satisfatoria dos magnos problemas da
nacionalidade. "**®

Note-se bem que a liberdade de consciéncia, ou a liberdade religiosa, € um elemento que
se destaca na saudacdo. O que importava, de fato, era a manutencao da separacédo da religido e do
Estado e a garantia de livre culto. N& houve nenhum questionamento da legalidade ou
legitimidade do novo governo e como fiéis seguidores do fundamentalismo batista continuariam
a orar e a suplicar as béncaos divinas, conforme mandava a epistola paulina aos Romanos.

A referida saudacdo ao Presidente Getllio Vargas foi levada, pessoalmente, por uma
comissdo, ao Pal&cio do Catete, a qual na ocasido também presenteara o chefe do executivo
nacional com “dois livros fundamentais: ‘Axiomas de Religido’ e o outro ‘Os Baptistas e a
Liberdade Religiosa’ que expéem amplamente 0 nosso ponto de vista em relacéo aos governos
civis. 3%

A lideranga batista queria deixar bem clara a sua submissdo as autoridades e
provavelmente explicitar que, na barganha politica, oracdo e submissao eram a contrapartida da
liberdade religiosa, da garantia de que a Igreja Catolica se moveria no mesmo espaco que 0S
demais credos religiosos, sem primazia ou hegemonia. Era uma espécie de demarcacdo de
espaco frente ao novo Governo.

Entre os batistas baianos, manteve-se 0 mesmo espirito. O novo governo foi saudado como
“combatente da onda revolucionaria” que agora a liberdade e a paz reinavam na patria. Sob o
titulo “A Victéria da Revolucé@o Brasileira,” O Batista Bahiano saudou o novo governo e a
tranqiiilidade da transi¢ao politico “sentimo-nos como que num sonho, tal foi a rapida transicéo
porque passou e continua passando a nacionalidade brasileira, nestes ultimos dias sombrios
para todo o mundo. O Brasil inteiro freme de alegria, nesse momento, como se sentisse ja num
ambiente livre de qualquer perturbacéo todavia, infelizmente, inda h& muito a resolver até que
tenhamos paz e prosperidade, no sentido verdadeiro. ~328

A paz e a prosperidade verdadeiras, para o articulista, naturalmente se baseavam na
transformacédo do Brasil em uma nag&o crista e protestante. Além das oracGes e suplicas aos céus
pelos governantes, a Primeira Igreja Batista numa atitude inovadora, e Unica ao longo do periodo
estudado, juntamente com as demais denominacdes evangelicos na Bahia, participou da Alianca

Evangélica Pro-Patria, a qual tinha o “proposito de atender ao appelo patriético do Ministro Dr.
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Oswaldo Aranha da contribuicdo de 1$ 000 ouro de cada brasileiro, ou seja 5$000 em moeda
brasileira para o pagamento da divida externa do pais.”**° Dois irmdos foram eleitos para
representar a comunidade na referida comissdo, mas infelizmente, ndo se registraram seus
desdobramentos, ndo foi possivel acompanhar a sua funcionalidade. Porém, o atendimento do
apelo do ministro € um sinal concreto de que o grupo acatava e respeitava a Nova Republica,

sem nenhuma solucéo de continuidade nem em relacdo ao seu discurso, nem as suas préticas.

* X %

Os batistas independentes seguiram, neste episddio, a mesma linha dos batistas da
Convencdo cantaram loas ao movimento revolucionario vitorioso e decidiram em assembléia da
Igreja Batista do Garcia também participar da “Alianca Evangélica Pré-Patria.”**° E importante
observar que O Libertador estampou um artigo de primeira pagina com um titulo semelhante ao
do Batista Bahiano: “A Revolucéo Victoriosa,” porém tinha uma conotacdo mais critica e menos
onirica que o pequeno artigo de Gltima pagina do jornal dos batistas da Convencdo. O que
demonstra, mais uma vez, uma maior sintonia dos batistas da Missao Bastista Independente com
0s problemas nacionais. Segundo o articulista: “os brasileiros revolucionarios, que ha annos
vinham se batendo pela indispensavel reforma do nosso regimento republicano viram no dia 24
de outubro do transcorrente anno, collimado este glorioso ideal, com a Victdria da revolugéo!
Remunerada a inaudita bravura com a palma da victoria, o primeiro passo para reivindicacéo
da honra brasileira, pondera a Junta Governativa dos bravos, devia ser a libertacdo do crédito
nacional do jugo extrangeiro. ~331

O artigo continua com uma poesia civica louvando a coragem dos bravos revolucionarios e
conclamando os irmdos a atenderem “0 patriotico apello do glorioso brasileiro Dr. Oswaldo
Aranha M.D. Ministro da Justica.” A Missdo Batista Independente juntou-se aos demais
protestantes baianos na alianca evangélica e publicou, ainda, cépias dos telegramas que foram
enderecados ao Ministro da Justica e ao Governador do Estado, noticiando o engajamento dos
evangélicos na solucdo do problema da divida externa. Naturalmente que o apelo patriodtico e
nacionalista do movimento de 30 foi um atrativo para os independentes, mas de fato a adeséo

ndo passou do discurso, pelos fatores ja analisadas anteriormente.

COOPERACAO ENTRE OPERARIOS E PATROES

A Republica Velha foi um periodo rico em manifestacdes populares e greves de
trabalhadores impulsionadas com o nascimento do anarco-sindicalismo. Apesar de quererem
distancia do mundo, a membrezia batista, composta fundamentalmente por pessoas pertencentes

as camadas populares e ao operariado nascente, teve certamente que se defrontar com o
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problema. Os anglicanos, provavelmente do outro lado do front, ndo viveram organicamente a
questdo, mas se posicionaram diante da irreversibilidade dos episodios.

O que presidia o discurso e as praticas anglicanas era uma representacdo maniqueista do
mundo, onde a sociedade era vista como moralmente decaida, necessitando ser regenerada pelo
Evangelho, tal qual a civilizacdo crista que viviam na mée-patria. A Igreja Anglicana reconhecia
que havia na América do Sul e no Brasil um movimento democratico que reivindicava
“fraternidade, liberdade, justica e ajuda muatua,” mas, também, admitia que no bojo dessas
reivindicacdes houvesse pouco senso do pecado e também estivesse carregada de sentimentos
ndo-cristdos e materialistas, e isto deveria ser condenado.

Em uma carta pastoral de 1909, o Bispo Every se referiu a dura realidade desses
movimentos e exortou os seus fiéis a mostrar firmemente a posi¢do dos anglicanos. “Cabe a
Igreja encarar este movimento democratico num espirito de fraternidade, parar com o0s
métodos desmerecidos de doacgbes caridosas e condescendentes, trabalhar pela justica que os
sobrecarregados e oprimidos reivindicam como seu direito, procurar oferecer a todos uma
real oportunidade de levar uma vida verdadeiramente humana e fornecer a visao espiritual que
pode salvar o movimento. ~332

Segundo o bispo, ndo mais cabia o assistencialismo, e era dever da Igreja demonstrar a
visdo espiritual embutida nas questdes sociais, pois freqlientemente tais problemas eram
apontados pelos movimentos reivindicatorios sob a 6Otica materialista. Para ele a comunidade
religiosa tinha como papel apoiar os movimentos, mas sobretudo, fornecer uma perspectiva
cristd do problema. Na pratica ndo se consegue detectar nenhum momento onde a Igreja
Anglicana tivesse interferido a favor dos “oprimidos e dos sobrecarregados;” se o fez, nao
chegou a ser registrado. A distancia entre o “concebido e o vivido” ¢ concreta ao se observarem
0s principios éticos concebidos pela hierarquia anglicana e a vivéncia cotidiana dos anglicanos
gue estavam na Saint George Church. Exatamente o que ndo aconselhava o reverendissimo foi o
praticado: em 1911 o Rev. Naish registrou doacGes para 0s carentes “um grande niumero de
revistas e livros velhos foi mandado por Sra. Newman e roupas velhas foram mandadas de
Ilhéus pelas Sras. Steel e Ross, para 0 uso dos marinheiros e pessoas carentes.”*** O reverendo
ndo recusou as ofertas, pelo contrario, disse que o “Capeldo sempre fica feliz ao receber tais
presentes”. Convém destacar que o capeldo em apreco era muito perspicaz e acompanhava a
vida politica local com a atencdo, mas nao passou do assistencialismo.

* * *

Quanto aos batistas, com uma composicdo social de classes mais baixas, o envolvimento
foi mais proximo com as lutas dos trabalhadores, pois certamente tiveram de enfrentar o apelo

organizativo e sindical que os seus fieis sofriam nos locais de trabalho, enquanto assalariados.
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Como reagiram as liderancas batistas ao assedio que a crescente organizacao dos trabalhadores
poderia exercer sobre as suas congregagoes?

Com a criacéo da Confederacdo Operéria Brasileira, em 1906,%* a organizacéo operéria
ganhou um importante avanco a nivel nacional. Com a publicacdo do seu jornal “4 Voz do
Trabalhador” buscava-se uma articulagdo de todo o movimento operario no Pais, uma
coordenacdo mais organica e classista, o que permitiria a eclosdo de importantes greves em
diversos setores, em varias regides, inclusive na Bahia.

Frente a questdo os batistas tomaram duas posicdes que se complementavam, ao invés de
serem antagobnicas: a primeira € de total condenacdo aos movimentos paredistas e a segunda era
um certo reconhecimento da situacdo precaria em que vivia o operariado, mas aconselhavam
uma alianca de classes para dirimir as divergéncias e os conflitos.

Em 1910, o Jornal Batista referindo-se a um movimento paredista que ocorria na
Argentina, elogiava a organizacdo das agremiacGes operarias, mas, condenava cComo excesso a
greve, normalmente insuflada por outros interesses.

“Os espiritos liberais e democraticos ndo podem deixar de vér com bons

olhos a formacdo das sociedades operarias de resisténcia contra a vil exploracgao,

do industrialismo. Ocasides ha porém que os infelizes operarios, mal aconselhados

por espiritos trefegos e interesseiros, vao ao excesso nas suas reivindicacoes, e

tomam uma atitude antipathica. E o que ora succede na republica Argentina, onde

cerca de 40.000 operarios estdo actualmente em greve. Qual o intuito que os guia?

Nenhum. Querem tdo somente criar dificuldades ao governo...um triste attestado do
seu patriotismo. »335

Na segunda década do século, com uma maior estruturacdo dos movimentos de
trabalhadores, os arraiais batistas provavelmente estiveram frente a frente com o problema, haja
vista 0 nimero de artigos que discutem sobre o tema e a contundéncia da linguagem, ao se
considerar tais movimentos contrarios a vida cristd que se esperava dos fiéis. Recomendavam
uma alianca de classes, uma convergéncia de interesses, pois tanto 0s operarios quanto os patrées
eram necessarios ao desenvolvimento, e ambos tinham de reconhecer os principios cristdos e
acata-los nas suas relagfes para que se restabelecesse a paz. Volta-se portanto a conhecida tese:
converta-se 0 homem e a sociedade se convertera, pois s6 0 Evangelho salva o Brasil. “Nada se
poderia fazer sem o operario. Uns e outros sdo necessarios. O reconhecimento desta
necessidade mutua devia levar os patrfes a serem mais benévolos, a pagarem melhor, a darem
mais commodidade e garantia aos seus operarios. E os operarios ndo deviam vér em seus

patrdes inimigos figadaes, torpes exploradores etc. Evidentemente a paz universal, o bem-estar
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geral, sO virdo quando todos os homens reconhecerem a sua independéncia uns dos outros e
todos a sua dependéncia de Deus, como Senhor e Pae.”*®

A onda grevista que assolou as principais capitais do Pais em 1919, levou a lideranca
batista a mais uma vez opinar e doutrinar o seu rebanho contra o que consideravam “processos
empiricos e cegos que se vao pondo em uso,” e que na opinido deles ndo levaria ao objetivo
pretendido. Desqualificavam as liderangas do movimento, considerando-os manipuladores e mal-
intencionados, segundo o articulista eram “maus espiritos [que] tém trabalhado nos meios
operarios de modo a totalmente corrompel-os e a constituil-os inimigos de todo o patrédo.”
Desqualificar as liderancas e considerar o operariado uma espécie de massa de manobra foi
sempre a estratégia dos repressores, seguida agora pelos batistas na condenacao dos movimentos
paredistas. Ao final do artigo, num tom doutrinario e exortativo, o articulista diz que “se patroes
e operdrios fossem movidos pelo espirito de Christo, ndo haveria dificuldade alguma, #3371
mantendo-se fiel a representacdo matriz do pensamento batista: s6 o Evangelho podia salvar a
sociedade brasileira, perdida pelos efeitos do pecado. Cristo no coracdo dos homens era a
garantia de uma convivéncia social mais justa. Ndo defendiam o confronto, mas “um bom

3% mediado, é

entendimento e cooperagdo entre patroes e operarios, entre capital e trabalho,
claro, pela intervencao espiritual de Jesus Cristo.

Interessante € ressaltar que a condenacdo das greves foi usada também para exortar 0s
irmdos que freqlientemente se ausentavam dos cultos e das reunides da congregacdo. Em um
artigo intitulado Os Grevistas, 0 Jornal Batista reconhece que “havia greve em toda a parte, a
v0z unissona que soa por todos os cantos: Greve! Greve! Agora pois ndo ha que duvidar que
parte dos nossos irmaos sao grevistas, e quem se afasta do trabalho do Senhor é um Grevista da
causa Christa. ” Continua o artigo argumentando que a auséncia dos trabalhos dominicais era um
grande erro, pois “quem é grevista contra a Deus, pecca e o salario do pecado é a morte, mas o
dom gratuito de Deus é a vida eterna por Christo Jesus Nosso Senhor... ndo sejamos grevistas
contra Deus e sim destemidos servidores.”* Muito significativo o artigo, ao usar a imagem
negativa do grevista, condenado por uma pratica erronea, e compara-lo aos fiéis que se
ausentavam da congregacéo! Tratava-se, evidentemente, de uma comparagéo bastante densa para
0 imaginario batista, condizente com o impacto e o retorno que poderia causar nos brios dos fiéis
que ndo queriam ser comparados como grevistas contra a obra de Deus.

Um outro elemento que pode ser acrescido no entendimento da questdo € o fato de que o
individualismo vigente na mentalidade batista também dificultava a participacdo em
agremiacgdes. Além disso, eles ndo consideravam as préticas organizadas coletivamente contra a

ordem estabelecida, como atitudes corretas. Tal individualismo era filho da justificacdo
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individual pela fé e do sacerdocio universal de todos os crentes. Nas origens da Reforma, o
individualismo foi um elemento constitutivo ¢ de ampla influéncia : “0 protestantismo tem um
significado especial para o desenvolvimento deste individualismo religioso e sua extensdo para
a total escala da vida comun.”**® O individualismo atravessou a histéria do protestantismo,
configurando-se como um elemento importante do pensamento protestante, inclusive dos grupos
brasileiros. Estudando o individualismo na mentalidade batista baiana, Marli Geralda Teixeira
concluiu que: “a sociedade ndo é vista como um conjunto , uma coletividade onde os interesses e
necessidades podem ser expressos e resolvidos coletivamente. Do ponto de vista estritamente
tedrico e doutrinario, a sociedade é compreendida como uma soma total de unidades distintas -
os Individuos - e por isso mesmo alguns grupos protestantes justificam seu nao envolvimento
com o problema das estruturas e da estratificacdo social.”***

Os batistas ndo condenavam apenas as greves, mas qualquer movimento popular que
tivesse um carater reivindicatdrio e se colocasse mesmo que momentaneamente, contra o poder
estabelecido ou contra a ordem cotidiana vigente. A submissdo as autoridades e a omissao diante
dos problemas coletivos, parece que entre os batistas brasileiros elevou-se a uma escala
altissima, decorrente fundamentalmente do seu carater minoritario e sectario que, para
estabelecer as fronteiras e demarcar posic¢do frente a religido majoritaria, isto €, o catolicismo,
exacerbava na sua busca de ser diferente ao exigir dos fiéis um rigoroso comportamento frente
ao mundo; contra a “frouxiddo dos costumes dos catolicos.”

Em outubro de 1909, Salvador viveu uma onda de manifestacGes populares decorrentes do
mal funcionamento dos transportes urbanos e dos precos das tarifas, que culminou em um quebra
-quebra cujo estopim foi o esmagamento de um homem cego por um bonde elétrico da
companhia Light e Power da Bahia. A reacdo popular fez-se de forma imediata e violenta:
tentativas de linchamento do motorneiro, impedida pela intervencdo policial, e o depedramento
dos bondes da referida companhia, do gasémetro e do prédio onde funcionavam 0s escritorios.
Durante alguns dias os servicos de bonde ficaram suspensos e a Cia. Light ndo poupou as
autoridades ¢ o “populacho,” classificando-o de arruaceiros e antrop6fagos, numa nota dirigida
ao publico e editada no Diario de Noticias exigia reparos e indenizacgdes.

“Onde estamos senhores que convidaes estrangeiros, como 6rgaos de um

povo policiado, para trazerem capitais para este grande meio, e a cada passo

reclamas novos empenhos em bem do progresso dessa generosa terra, quando

comecaes por lhes negar a propria equidade, e acabas por confessar a vossa
impoténcia para garantir a propriedade assaltada? A Light protesta, o engenheiro

Mitchell foi aggredido pelos arruaceiros, a pao e pedra, sendo atingido por uma

que o feriu gravemente e se ndo pagou com a propria vida, foi porque teve a
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coragem, officialmente classificada como imprudéncia, de defendé-la da sanha dos
canibais. A Cia. Light protesta e vae pedir indenisagoes por todos os danos. »342

A Cia. Light era anglo-mericana, tendo no seu corpo técnico varios engenheiros
britanicos, inclusive o Sr. Mitchell de antiga familia anglicana.

O Jornal Batista registrou o episodio e em nenhum momento condoeu-se da morte do cego
ou do povo escorchado com as altas tarifas cobradas pelos bondes da Light, sempre um ponto
catalisador do descontentamento popular na Bahia. As liderancas batistas sairam em defesa dos
agredidos, isto é, a direcdo da Light, e condenou as manifestacdes populares de forma dura e
exortativa, com uma linguagem similar a dos empresarios, publicada no Diario de Noticias:
“Estas arruacas vergonhosas sdo um descrédito para nossa civilizagdo uma pedra de tropeco e
prejuizo para o governo que é quem afinal paga os dannos causados. Um caso destes ndo tem
justificacdo nem explicativa, a ndo ser que ha sempre os pescadores de aguas turvas para tirar
proveito proprio em detrimento de outros.”*** O periddico batista colocou-se na defesa da Light,
e do governo, acusando o povo de arruaceiro, pouco civilizado e manobrado por outros
interesses.

As greves de 1919 tiveram uma intensa repercussao em meio ao operariado baiano. A
agitacdo atingiu varios setores da atividade produtiva “iniciada pelo Sindicato dos Pedreiros,
Carpinteiros e demais classes, a 2 de Junho o operariado declarou-se em greve, paralisando
todas as obras encontradas espalhando-se por outras categorias, inclusive tecel6es e operarios
das fabricas de Itapagipe: cerca de 2 mil homens, além de 2 bondes repletos de operarios,
dirigiram-se ao Palacio da Aclamacdo...a obtencdo de aumento salarial e reducédo de jornada
de trabalho de 10 a 12 para 8 horas foi o principal objetivo da greve que se alastrou por toda a
cidade. O comércio ficou paralisado e foi obrigado a fechar suas portas.”*** O movimento
grevista durou uma semana e causou uma estranha movimentacdo na sociedade e a adesdo de
muitos setores, antes apaticos, como garcons, telefonistas, motorneiros, condutores de bonde,
atingindo inclusive a membrezia da Igreja Batista Independente do Garcia constituida
basicamente de operarios.

Na sessdo de 13 de julho de 1919, o nome do irmdo Roberto foi levado a plenaria, pois o
mesmo havia participado das Gltimas greves. O referido membro foi exortado a abandonar suas
praticas, pois ndo era condizente ao crente: “chamado atengdo por ndo estar cumprindo o pacto,
[batista] pois participou das manifestacfes da ultima greve. Desabona o crente, pois se tratava
da for¢a contra o direito, como seja o dynamite. »345
A exortacdo verbal ndo foi suficiente para conter as idéias e as préticas do irmao Roberto.

“Em outubro do mesmo ano foi eliminado do rol de membros da igreja por andar com armas de
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fogo e idéias anarchistas.”®*® Provavelmente muitos fiéis entre os batistas independentes,
enquanto operdrios e trabalhadores bragais, foram confrontados com as manifestacdes grevistas e
populares do periodo. O irméo eliminado deve ter sido punido exemplarmente para evitar novas
adesbes. As questdes surgem de forma imperiosa: por que uma comunidade de composicao
social identificada com as classes baixas, que tem plena consciéncia de ser operaria, em
determinados momentos critica a sociedade, as injusticas, a corrupgao politica, porém ao nivel
préatico nega completamente suas reflexdes tedricas? Por que a mesma igreja que provavelmente
alimentou ao nivel ideologico-religioso as inquietacdes politico-sociais do irmao Roberto, puniu
a sua militancia politica?

Sdo varios fatores que se interpenetram, propiciando essa situacdo aparentemente
contraditoria. Ja foi dito anteriormente que o0s batistas independentes continuaram
doutrinariamente tdo batistas quanto os da Convencdo liderada pelos missionarios, isto &,
pietistas, biblicistas e contrarios a qualquer pratica que envolvesse aspectos politicos sociais. A
dicotomia arbitraria entre o epiritual e o material, onde a politica surge como atividade
essencialmente mundana, condenava qualquer pratica politica, a ndo ser as que eram
recomendadas porque obrigatdrias: votar, orar pelas autoridades e obedecé-las. A comunidade
em questdo ndo conseguiu ultrapassar 0 posicionamento pietista, embora tenha feito ensaios
tedricos significativos, decorrentes da sua composicdo social, da sua lideranca nacional e
patriotica. Ao nivel simbdlico e do dicurso, a comunidade pleiteava mudancas, transformacdes
politicas que substituissem as estruturas injustas que constantemente criticava. Ao acreditar na
capacidade transformadora do Evangelho, do poder salvifico das Escrituras Sagradas, era como
se “0 poder das representacgdes, a capacidade do discurso que suscitava o desejo substituindo o
real”*’ fosse capaz de proporcionar as mudancas sociais e politicas que conscientemente sabiam
ser necessarios na realidade local. O poder de Deus, dado aos seus servos para enfrentarem as
vicissitudes da vida, lhes bastava, era suficiente. Ao invés de greves e partidos politicos, ou
qualquer iniciativa de organizagédo coletiva, buscavam a ajuda espiritual e o poder de Deus para
resolver os problemas: “O operario, 0 artista, o caixeiro todas as classes menos favorecidos, mal
ganham para as necessidades inadiaveis... N6s que somos pobres, que mal ganhamos para o
necessario, podemos e devemos apellar para Deus.”*

Exatamente o contrario fez o irmao que fora excluido: ao invés de apelar para o socorro
divino partiu para alternativas doutrinariamente incorretas aos olhos da comunidade.

Um outro aspecto importante a se considerar é o fato de que os independentes ao se
constituirem em um grupo “minoritario e dissidente, impunha-lhe certas restrigdes tais como:
preservar 0 bom nome batista, ndo s6 em oposi¢do aos catolicos, porém essencialmente diante

da Convencdo Batista Baiana. Uma das razfes apontadas para a eliminacdo do homem que
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participou das greves, foi o fato de “desabonar o crente.” O zelo pela pureza e bom nome estava
realmente acima de tudo.”**® O bom testemunho era a0 mesmo tempo exigéncia da rigorosa
ética, mas também, um instrumento para o convencimento e a conversdo de outros as doutrinas
do grupo. Nao recomendava bem o grupo manter nos seus quadros um incendiario anarquista,
desrespeitador das leis civis e dos principios batistas. A eliminacdo do rol de membros era o
mecanismo de controle mais forte e mais eficaz para a comunidade, significava o afastamento
completo da comunhdo dos irmaos e das prerrogativas de membro do grupo religoso, uma dura
punicao!

Por outro lado, convém ressaltar que a estrutura politica e social vigente na sociedade
baiana ndo incentivava a participacdo de grupos de pressdo, ou agremiacdes politicas
reivindicatorias vindas das classes mais baixas, pelo contréario a repressdo do Estado e das elites
era bastante agressiva e coercitiva, inibidora de qualquer manifestacdo popular de carater
politico. Analisando o desfecho da mobilizacdo grevista de 1919, Consuelo Sampaio assim
opinou: “a elite conservadora, ante a perspectiva da generaliza¢do da greve, com a adesdo da
Sociedade dos Sapateiros e outras, temia o levantamento das camadas mais baixas da sociedade
e reagiu violentamente. A projetada greve geral, que poderia abalar a seguranca e a
estabilidade das classes conservadoras, ndo chegou a se realizar, ante a ameaca do Governo de
fazer com que a for¢a publica “varresse o operariado a patas de cavalo. 330 Certamente que
essas experiéncias repressoras contribuiram decisivamente para a cristalizacdo da visao negativa

gue anglicanos e batistas tinham da sociedade baiana.
O ESPECTRO DA GUERRA E O INFERNO RUSSO

Em relacdo a politica internacional, a Primeira Guerra Mundial e o estabelecimento do
socialismo na Russia foram os temas preferidos na imprensa protestante, onde se publicaram
artigos ora ufanistas, ora pacifistas, ou mesmo algumas criticas condenatorias.

Como era de se esperar, os fiéis anglicanos envolveram-se na Primeira Guerra de uma
forma muito intensa. Enquanto igreja estabelecida cabia a Igreja da Inglaterra dar todo apoio,
ndo soO espiritual mas também material ao pais, um dos Estados europeus beligerantes. Aqui no
Brasil muitos jovens anglicanos foram convocados como soldados para o campo de batalha, a
exemplo de 65 rapazes da Igreja Anglicana em Pernambuco. O préprio capeldo, o Rev. Baile,
apresentou-se como medico e capeldo. O reverendo estava na capelania consular de Pernambuco
e “era um dos clérigos seniores da diocese e apds obter licenca do Ministério das Relagdes
Exteriores, em margo de 1916 ele imediatamente a usou ao aceitar trabalhar na capelania

militar na Franca.”**! O capeldo Baile prestou servicos médicos e pastorais no front durante um
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ano, vindo a falecer no campo de batalha. Segundo o Bispo Every, foi uma grande perda, pois
“além de dar sua prépria vida; ele deu trés filhos a grande causa, dos quais os dois mais velhos
j& tinham sido mortos antes do seu proprio chamado chegar. Que Deus dé frutos de tal
sacrificio.”®? A guerra era considerada uma causa nobre, que exigia o patriotismo e o sacrificio
dos suditos anglicanos em defesa da patria, todos deveriam contribuir inclusive os que residiam
no estrangeiro, como 0s que estavam em terras brasileiras.

Os anglicanos residentes no Brasil ndo s6 forneceram voluntéarios para a guerra, mas
também os que estavam em atividades produtivas estratégicas foram incentivados a manté-las
como uma contribuicdo patriotica a causa nacional. Referindo-se aos fiéis da Igreja de Morro
Velho, a Revista Diocesana assim se expressou:

“ndo h& muitos voluntarios saindo de Morro Velho para irem a Guerra, as
autoridades da pétria insinuaram que manter o fornecimento de ouro(Morro Velho

é uma velha mina de ouro estabelecida) era uma forma mais necessaria de servigo

nacional. Acho que muitos que estdo envolvidos com negdcios comerciais na

América do Sul podem se animar com esta noticia. Ha muitos meios importantes de

servir a patria. O que precisamos é de uma visdo maior do servico nacional. E

certamente a chama de patriotismo queima tdo brilhantemente em Morro Velho,

quanto em outros lugares. »353

Compreende-se que enquanto funcionario do Governo de S.M. Britanica e Bispo da Igreja
Anglicana, era tarefa do clérigo animar os seus fiéis, manter o moral elevado e o patriotismo, que
nesses momentos criticos tornava-se tdo agressivo e ufanista, mas essencialmente necessario a
manutenc¢do dos propositos dos paises beligerantes.

Além dos cultos especiais, quando se faziam intercessdes “para a causa da Guerra” os
fiéis anglicanos foram convocados pelo Arcebispo de Cantuaria, 0 mais alto dignitario da
hierarquia anglicana, a fazerem um sacrificio especial pela péatria e em solidariedade aos
soldados que estavam nos campos de batalha. Segundo o Arcebispo, era um apelo aos que
pudessem se comprometer em ajudar a carregar a “nossa parte do fardo nacional.” Seguindo as
tradicGes da frugalidade e da temperanca protestantes, Sua Graga pediu aos seus fiéis o sacrificio
da abstinéncia, provavelmente em todos os sentidos, inclusive o sexual: ... “que sacrificio de
laser ou conforto podemos fazer de uma forma mais util além das doagdes de um tipo mais
obvio....Se aqueles que corretamente possam, e que se preocupam suficientemente para fazer o
que seria um real e mantido ato de abnegacdo, se comprometessem a serem eles abstémios
durante o resto da guerra, o bom resultado poderia ser de tal forma que surpreenderia a
todos...N&o é toda pessoa que pode ou talvez deve fazer isso...mas eu creio que ha muitos que

. . . . ,354
depois de pensar sobre o assunto, gostariam de tomar o caminho que sugiro.

32 |dem.

%2 |bidem.
%4 Diocesan Gazette and Chronicle mar/1914, p. 41.



A conclamagdo sacrificial do Arcebispo foi divulgada na Revista Diocesana pela
Sociedade de Homens da Igreja Anglicana. Ndo h& na documentacdo outras referéncias que
permitam acompanhar os desdobramentos e a aceitagéo do referido apelo, mas fica evidente na
conclusdo do documento arquiepiscopal, uma tentativa de envolvimento solidario e penitente em
favor da patria, “dando forcas as tropas que estdo corajosamente resistindo tal tentacdo.” Ou
quem sabe, o sacerdote de Cantuéria estava oferecendo um sacrificio propiciatorio e voluntéario
ao Deus dos Exércitos na intencdo da vitoria das armas da Gra-Bretanha contra os inimigos? Os
que voluntariamente aceitassem o apelo segundo o Arcebispo, “estariam aproveitando a
oportunidade de tomar parte na deliberada abnegacdo e autodisciplina do momento. 3% por
outro lado, a autodisciplina, de uma forma geral, seria extremamente necessaria em uma
conjuntura critica de economia de guerra, onde o luxo e a luxdria deveriam ser abandonados por
amor a patria, so assim é possivel entender tdo insolito clamor.

Os anglicanos também contribuiram financeiramente para a Cruz Vermelha e para um
fundo especifico de patriotas britanicos. O pronto atendimento as solicitacfes financeiras foi
feito por todas as congregagdes aqui no Brasil. Na Saint George Church foram indicadas pessoas
especiais para administrar as ofertas, as quais segundo o Reverendo Walker, apesar das
dificuldades, ultrapassava as expectativas:

“a Srta. Been se encarregou de fazer uma coleta para a Cruz Vermelha, no

Dia do Império, e até agora ja levantou umas 15 libras para o fundo. Esta é a

segunda oferta da Bahia. O fundo para a Liga Patriética dos Britanicos também

esta sendo coletado pelo Tesoureiro Honorario, e este vai ter um total de umas 70

libras em contribuicBes anuais, além das primeiras doa¢des mandadas em

novembro passado, de 262 libras. Confiamos que esta resposta generosa aos apelos

da Mae-Patria ndo vao diminuir as ofertas do fundo Diocesano, mas tememos que

ha limites para a generosidade do povo, pois 0s tempos vdo mal de muitas
maneiras. ">

N&o ha noticias de soldados voluntarios saidos da Saint George Church, mas uma
senhorita, antiga residente, a Srta. May, voltou a Péatria, como enfermeira para cuidar de doentes
e feridos. O apoio espiritual, com oragdes e intercessdes a Deus, as ofertas voluntérias e a ida de
voluntarios ao campo de batalha, sdo indicadores da aceitacdo da guerra como um episodio
nacional que merecia a participagdo ativa dos anglicanos. Em nenhum momento na
documentacdo surgiu qualquer critica pacifista ou questionadora da situacdo. Ao que parece, a
guerra era um fato dado e cabia aos anglicanos, como cidadaos britanicos, contribuir de todas as
formas para a vitdria da Inglaterra.

O final da guerra e a assinatura do Armisticio, foram comemorados festivamente na Saint

George Church, com um culto especial “onde a igreja estava transbordando e o corpo consular

35 Idem.
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bem representado.” **’ O Capeldo pregou contra o militarismo, exortando os seus fiéis a sequir
0s ensinos do cristianismo, pois “as praticas militaristas eram ameagas a civilizagdo crista”.
Infelizmente s6 o fez apds o fim do conflito.

* * %

Na segunda metade do século XIX, uma corrente liberal na Igreja Anglicana na Inglaterra
presidiu um movimento de critica a sociedade capitalista e defendia reformas nas relaces
sociais. Esse movimento denominou-se Socialismo Cristdo. O tedlogo e professor Frederick
Denison Maurice (1805-1872) era o cérebro deste movimento que a partir de um ponto de
referéncia cristdo e moral “condenava em termos veementes a concorréncia sem limiteis, o
regime da mercadoria, a redugéo do seres humanos ao estado de coisas”. Maurice, Ludlow e
Kingsley, além do circulo de debates, fundaram cooperativas para 0s operarios, escolas e
instituicbes de amparo aos trabalhadores. A partir de 1850, passaram a publicar os Tratados
sobre o Socialismo Cristdo, com o objetivo de “difundir os principios de cooperagdo por uma
aplicagdo pratica do cristianismo ao comércio e a industria. ~358

Como clérigo e mestre de filosofia na Universidade de Cambridge, Maurice atuou durante
toda a sua existéncia no sentido de construir uma base moral e crista para a sociedade do seu
tempo. Acreditava que “sob toda a ordem da sociedade humana ha uma divina fundagéo”, por
iSs0 sempre objetivou “ligar moralidade e politica com todas as rela¢des sociais, tem sido meu
desejo do principio ao fim”, escreveu F. Maurice no prefacio de sua obra Lectures On Social

Morality.**

O Socialismo Cristdo preconizava a fraternidade espiritual e a cooperagdo prética e
se opunha ao ateismo vigente nas demais correntes trabalhistas e socialistas existentes no
periodo na Europa. O movimento ndo ganhou espaco entre os trabalhadores, no entanto
conseguiu a oposicdo tanto da ala conservadora da Igreja Anglicana quanto dos socialistas
revolucionarios. “Depois de 1854, o Socialismo Cristéo extingue-se sob a sua forma organizada,
mas certas idéias continuam a caminhar nos espiritos. Maurice virou-se entdo para a educacgéo
operaria fundou e dirigiu o Working Men’s College. 360

O Socialismo Cristdo de Maurice ndo descontentou apenas os revolucionarios: a um so
tempo era religioso e moralista em excesso para 0 nascente movimento operario e liberal, e
perigoso em demasia para a congrega¢do do King’s College. Em 1853, com a publicacdo de
Theological Essays, onde apresentavam ideais teoldgicas discordantes com a ortodoxia vigente,
os defensores da tradigdo anglicana encontraram o pretexto para expulsa-lo da instituigdo. “O
Conselho Geral do King’s College condenou o livro, considerando-o ‘calculado para
desequilibrar as mentes dos estudantes de teologia da instituicdo’. Maurice foi entdo
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A questdo da relacdo entre a Igreja e a sociedade foi 0 motor do pensamento de Maurice e
0 seu Socialismo Cristdo passou a historia do anglicanismo como uma forma alternativa de
pensar as questdes sociais sem 0 peso da ortodoxia da hierarquia. Do que se observou na
documentacao anglicana, o pensamento de Maurice teve muito pouca influéncia no anglicanismo
que se instalou no Brasil. No entanto, em suas Memorias 0 Bispo Every teceu elogios as idéias
de F. Maurice e confessou ser seu discipulo: “0s livros de Charles Kingsley foram o meio de me
levar para estudar o seu mestre, como ele o chamava F. Denison Maurice. E ele pelo menos me
ensinou a nao ser escravo de palavras e de frases e me deu um pavor sadio do espirito
partidario. Mesmo os escritos dele parecendo obscuros e dificeis, e aparentemente as vezes
lutando contra moinhos de ventos, ele tinha o poder valioso de fazer um jovem homem pensar
por si mesmo.”**? Se o reverendissimo aprendeu a licdo da independéncia e autonomia de idéias,
infelizmente ndo absorveu bem o objetivo central da obra teol6gica mauriciana: pelo menos no
que tange a realidade brasileira, a atuacdo episcopal durante 30 anos na América do Sul,
inclusive Brasil, passou ao largo das questdes sociais com tal absenteismo que em nada
lembraria a militante atuacdo de F. Maurice!

Quanto a posicdo diante do socialismo soviético ha poucas referéncias. O Unico registro
mais circunstanciado encontra-se nas memarias do Bispo Every, num episodio ocorrido no Rio
de Janeiro quando o mesmo se encontrou com um refugiado russo e sua esposa tuberculosa, 0s
quais foram acolhidos pelo reverendo da Christ Church. O refugiado, ndo nomeado no texto, fez
uma palestra, em inglés, sobre a situacdo politica da Russia. Provocando um comentario
elogioso pela sua prondncia, mas critico em relacdo ao contelido da exposicdo. Para o Bispo
Every, a situacdo da Russia era pavorosa, e a esposa tuberculosa do refugiado representava a
miséria e a desorganizacdo advindas com a instalacdo do socialismo. Segundo a opinido
episcopal: “...a palestra, sem duvida, teria sido mais interessante se ele tivesse entendido que
nos iamos preferir ouvir sobre a sua experiéncia pessoal no reino do terror do qual ele escapou,
e ndo ouvir um esboco politico da Rassia com seus esforgos revolucionarios anteriores. Ele
passou pouco tempo falando de suas experiéncias, porém o0 que nos disse foi muito
interessante. ™%

A imagem que o bispo anglicano fez da Russia como um “reino de terror” nao era apenas
ideologica, mas decisivamente vinculava-se as representacdes do bem X mal, em constante luta
pela hegemonia politica do mundo, formuladas pelo protestantismo que esta sendo analisado. Do
relato do refugiado, o bispo guardou na sua memdria os fatos referentes ao cemitério de
dissidentes “enterradas no Mar Negro” com os pés amarrados e o fuzilamento dos soldados do
exeército branco. Apos descrever com detalhes os episodios, concluiu dizendo que ndo podia

calcular o impacto do tratamento que eles dispensaram ao refugiado russo, “um homem recém-
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chegado das mandibulas do inferno.” Se a Russia era a boca do inferno, provavelmente a
Inglaterra seria a boca do céu, o elemento positivo da diade.

Os episcopais anglicanos construiram representacdes similares aos anglicanos de origem
britdnica, condenavam o ateismo e consideravam a Revolucdo Russa como um verdadeiro
perigo a estabilidade social, segundo o Estandarte Cristdo: “O grande perigo que actualmente
ameaca 0 mundo é, sem divida, o bolchevismo. A sua literatura glorifica e prega o roubo, a
revolugdo, o atheismo e toda a casta de crimes, semeando uma guerra sem tréguas as
1,364

sociedades constituidas, a ordem, e a religido.

* * *

As atitudes dos batistas frente a Primeira Guerra se alinharam em duas vertentes que nédo
sdo excludentes, mas talvez complementares. Num primeiro momento criticaram o conflito como
decorrente das ambicdes materialistas, mas posteriormente passam a defender a Inglaterra e
admitir que a guerra poderia ser um instrumento de Deus para fazer os verdadeiros cristéos
voltarem para os caminhos divinos, pois, com o sacrificio, 0s homens voltam-se para Deus. Apos
a leitura dos primeiros artigos que expressaram opinides sobre a guerra, percebe-se que a eclosdo
do conflito causou um certo constrangimento, desapontando aqueles que sempre conceberam a
Inglaterra e a Alemanha como exemplo de nacdes cristds, ou evangélicas, onde o progresso, a
educacdo e a riqueza ocorreram em conseqiéncia da fidelidade dos principios biblicos.
Constantemente a documentacdo registrava exemplos de governantes evangélicos como a rainha
Victdria que governava inspirada na Biblia, o ministro inglés Loyd George, de origem humilde
orfao, e sapateiro criado nas doutrinas batistas, que se convertera num grande estadista e tantos
outros politicos evangélicos! Como explicar que essas nacdes cristds descambassem para a
guerra fratricida ceifando tantas vidas?

Refletindo sobre um artigo que falava das indenizagGes da guerra, um articulista do Jornal
Batista, censura o conflito dizendo que o preco de “uma alma derrotada para a eternidade era
incalculavel para Jesus pois que lucrard o homem ganhar o mundo inteiro e perder a sua
alma?” O articulista concluiu sua argumentag@o contraria a guerra dizendo que muitos “apenas
por uma fracdo infima, perdem a sua alma.”*®

Como Deus néo falha e os principios biblicos séo eternos, a guerra surgiu em decorréncia
das falhas humanas. Segundo os batistas, foi a incredulidade, o racionalismo epeculativo que
havia tomado corpo na Alemanha e na Inglaterra, o afastamento dos verdadeiros principios
biblicos que conduziram a guerra. O conflito tinha posto em xeque na Inglaterra “0 criticismo
destructivo da Biblia, que, agora n&o tinha o curso que tinha antes da guerra”.*® Na ética
batista, a guerra seria a via do sofrimento que traria as velhas nagdes cristds as origens biblicas,

era uma espécie de castigo divino exemplar para purificar os pecados do seu povo, “cOmo 0
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dilavio afogou a corruta raca de homens que entdo povoava 0 mundo assim esta guerra esta
purgando o mundo da ddvida da palavra de Deus, ddvida que, como um cancro, tem estado
corroendo as partes vitaes do christianismo moderno. Em tempos de paz, prosperidade, goso, 0s
homens contam consigo mesmo; mas em tempos de perturbacdo, guerra tristeza, sentem
necessidade de Deus, vendo que por si s6 nada podem fazer.”*®

Seguindo esta linha de raciocinio, se os cristdos ingleses e aleméaes estivessem coadunados
teologicamente com o fundamentalismo biblico vigente entre os batistas, certamente a guerra nao
eclodiria. Dentro dessa perspectiva os conflitos materiais e de interesses politicos ficam
totalmente descartados ou subjugados a uma causa maior, isto é, a um pecado maior que era o
modernismo ou o criticismo teoldgico.

Com o desenrolar do conflito e a provavel demora de uma solugéo, os batistas construiram
uma justificativa para a guerra e passaram a defender ardorosamente a atuacdo da Inglaterra
como um direito de resisténcia, considerando-o justo e legitimo, face a provocagdo da “tirania:”

“Quando um povo dizendo-se christdo, apostata de todos os principios do
christianismo, e se atira a guerra de conquista para dominar e escravisar o mundo

em proveito préprio, calcando aos pés todos os principios do direito, de eqliidade e

de moral, é ndo s6 dever de todos os outros resistir -lhe, como sera criminoso e

cobarde o que néo fizer. ...Nella se decidira, se deve predominar o mais forte ou o

mais justo; se a lei de Deus e os principios da moral governardo os homens, ou um

estado maior armado de dinheiro, canhoes, intrigas e subornos. 368

A legitimidade da guerra fez-se pela Gtica do direito e da religido. Segundo os batistas, ndo
estava em jogo apenas o direito de resistir a tirania, mas fundamentalmente a manutencdo das
leis divinas, dos principios cristdos que a Alemanha havia apostatado. Num longo artigo
traduzido do Baptist Church House, de Londres, o Jornal Batista deu um relato completo da
guerra, como as igrejas estavam participando com capelées e jovens soldados em defesa do rei e
da patria. “Logo no comecgo as nossas igrejas reconheceram que a causa pela qual os alliados
listavam era uma causa sagrada.”® De imediato os batistas brasileiros seguiram a visdo da
sacralizacdo do conflito, ndo obstante os pruridos iniciais da perda de vidas inocentes.

Se a guerra era uma causa sagrada onde estava em jogo os principios do verdadeiro
cristianismo e das leis de Deus, era justo que os crentes tambem participassem da luta como
cidaddos e como cristdos. Na perspectiva dos batistas, a submissdo as autoridades constituidas
incluia também a obediéncia a convocagéo de soldados para a participagdo de qualquer conflito

onde estivesse em causa a soberania do Estado. Os pacifistas “defensores da paz a todo custo”
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eram criticados como tendo “uma visdo individual do problema, e ndo do ponto de vista do
governo que tem o direito de declarar a guerra para castigar uma nagdo criminosa. »370

Baseando-se mais uma vez no classico texto de Romanos 13: 1-7 o editorialista referiu-se
ao crente como um cidaddo comum “que de modo algum esta sendo isento de seus deveres para
com o Estado. E como podera o crente deixar de cooperar com o Estado que o defende? Entdo
deve o crente fazer menos em defesa da collectividade do que os incrédulos? Isto seria
vergonhoso.”"* A pergunta retérica responde-se que no, pois se pelo bom testemunho é que o
crente deveria ser conhecido, a sua atuacdo como cidaddo, a sua obediéncia as autoridades, em
tudo deveria exceder aos incrédulos, isto €, a todos 0s que ndo fossem protestantes.

O balanco final da guerra foi feito, levando em consideracdo as perdas humanas, mas por
outro lado, “como todas as coisas contribuem conjuntamente para os que amam a Deus,” o
conflito foi uma forma de trazer os soldados, os civis e as na¢des de volta para Deus, passando
pelo sacrificio da fome e da morte. Em maio de 1919 o Jornal Batista publicou um editorial
onde destacava as quatro grandes vitorias da guerra como: “0 direito conquistou a forca; a
democracia conquistou a autocracia, o pacifismo conquistou o militarismo; o altruismo
conquistou o egoismo.” Confiados no direito, com a fé nos crentes como filhos de Deus,
esperavam que esta grande guerra fosse a ultima. “Em nome dos que morreram e deram suas
vidas pela paz, os evangélicos deveriam ganhar a victoria moral e espiritual sobre os inimigos
do reino da Justica e do amor de Deus.”"? Na luta secular entre o Reino de Deus X o reino do
mundo, a vitoria seria sempre das hostes que se alinhavam ao reino do bem, comandado pelo
“poderoso Senhor dos Exércitos.” Esta ¢ uma representacdo fundamental da visdo de mundo
batista, revisitada com os episodios da Primeira Guerra Mundial: o direito, a democracia, 0
pacifismo e o altruismo como elementos positivos da diade defendidos pela Inglaterra; a forca, a
autocracia, o militarismo e o0 egoismo como elementos negativos da diade defendidos pela
“apostata” Alemanha, vencida pelas for¢as do bem.

Ja foi dito anteriormente que os batistas eram refratarios a qualquer tipo de agremiagéo
politica. No que tange ao socialismo como ideologia politica, esse refratarismo tomou forma de
explicita condenacdo como idéias ndo recomendadas a um fiel batista, nem ao operariado
brasileiro. Reconheciam as dificuldades que o povo brasileiro passava, especialmente a miséria e
0 analfabetismo em que viviam os trabalhadores, mas punham-se sempre de sobreaviso contra a
seducdo dos partidos politicos e especialmente das idéias socialistas. Em um artigo intitulado
Escolas Para o Povo, um articulista do Jornal Batista condenava a expansdo do futebol em
detrimento do livro e da instrugéo, pois “0 livro é o factor e o verdadeiro vehiculo do progresso
humano.” Para cle o “operario que era christdo e sabia ler ndo sentiria em seu cérebro
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Os batistas ndo tém hierarquia episcopal e proclamam orgulhosamente terem na Biblia a
sua Unica regra de fé e pratica, no entanto um dos seus tedlogos, o americano Edgar Young
Mullins, escreveu um livro denominado “Os Axiomas da Religido” em 1908, que se transformou
em um verdadeiro manual da vida cotidiana da Denominacdo Batista americana e
conseqiientemente dos batistas brasileiros. Como um sistematizador das doutrinas batistas, uma
espécie de “Calvino ou Lutero ou Wesley, Mullins, pensador religioso sutil e original, foi o
refundidor, o definidor da religido sem dogmas dos batistas do sul dos EUA.”*"* A influéncia de
Mullins pode ser medida pelo fato de o seu livro ter sido reeditado varias vezes pela Casa
Publicadora Batista e ser sempre citado em temas polémicos como ultima palavra, além de fazer
parte da bibliografia de teologia sistematica dos seminarios Batistas Brasileiros, tal qual ocorria
nos seminarios norte-americanos.

O tedlogo batista também opinou sobre o tema com uma argumentacdo bastante
concatenada com a esséncia das doutrinas batistas. Dentro de um perspectiva cristd de amor ao
proximo reafirmando o individualismo, a espinha dorsal do pensamento batista, como uma
criacdo divina, o socialismo foi rejeitado por considera-lo ndo seguidor dos ensinos cristdos, ao
preconizar uma igualdade que viria pela forca, rompendo o primado das diferencas individuais.
Segundo Mullins os axiomas da religido sdo anti-socialistas pelas seguintes razdes:

“... o Socialismo reconheceu a terrivel desigualdade material, a desumana

crueldade do sistema competitivo em muitos pontos. Propde-se a transferir para o

Estado os instrumentos de producdo, a abolir a concorréncia, a prover para cada

homem segundo as suas necessidades, a exigir de cada homem segundo a sua

capacidade. Mas o individualismo é um fato da vida humana e da Providéncia.

Desigualdades na personalidade humana hdo de sempre criar desigualdades de

condicdo. O esquema socialista ndo atende a este fato da Providéncia .A igualdade

forcada ndo é o melhor meio a ser empregado pelo homem no que diz respeito ao
governo. Um restabelecimento voluntario das coisas, em igualdade e amor, é 0 que

mais lhe convém. "

Para o te6logo o igualitarismo defendido pelo socialismo, ia de encontro ao individualismo
decorrente das diferencas individuais, que era um atributo divino inerente ao homem. Um
argumento forte, ndo sé para justificar a ndo aceitacdo do socialismo, mas eficaz para legitimar a
existéncia das diferencas de classes, a estratificacdo social, a riqueza de uns e a pobreza de
outros: tratava-se de algo natural, uma fatalidade humana que era a vontade da providéncia
divina. Doutrinariamente correto era buscar resolver as injusticas através do amor fraternal entre
os homens. Para ele homens ndo regenerados pelo Evangelho poderiam até impor, por algum

tempo, o socialismo, mas estas idéias ndo perdurariam “pelo motivo de ndo exprimir finalidade
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na economia, na moral ou na religido.”*® Este texto do te6logo norte-americano apareceu
publicado em vérios jornais da denominagdo, a exemplo do Batista Brasileiro, publicado em
Recife, em 1928 e o Jornal Batista, em 1927.

Seguindo os axiomas batistas, o Jornal Batista fez severas criticas a Revolucdo Russa,
considerando que os problemas sociais jamais seriam resolvidos por politicos, muito menos pelo
maximalismo (confundido com o Socialismo) pois este “d& tremenda amostra como um sistema
de baixo atheismo pode solver a questdo social!”*"’ Além de condenar o ateismo do governo
russo, perseguidor de todas as religides, o articulista sugeriu que a Unica forma para resolver o0s
problemas ¢ as questdes sociais era o Evangelho de Cristo pois, “tratava com eqlidade, patrdes
e operarios.” Se todos os homens seguissem os mandamentos biblicos exarados na carta de
Paulo aos Efésios 6: 5,9, isto ¢é, “VOs servos obedecei a vossos senhores, segundo a carne... com
sinceridade do vosso coracdo como o Cristo... VOs senhores fazei o0 mesmo para com elles
deixando as ameacas, sabendo também que o Senhor delles e 0 vosso esta no céu, e para com

378 n30 haveria tensdes sociais.

elle ndo ha acepc¢ao de pessoas,

Como os anglicanos, os batistas condenaram 0 regime russo resgatando representacoes
muito importantes do imaginario batista e protestante em geral. Apo6s fazer um relato resumido
das experiéncias de uma refugiada russa, um articulista do Jornal Batista esconjurou o
comunismo como algo diabdlico e convocou o Senhor dos Exércitos para destrui-lo. Na luta do
bem X mal, do Reino dos Céus X reino deste mundo, o bem sempre triunfaria, segundo a 6tica
batista. Eis as palavras do periodico: “uma coisa que doe no cora¢do mais do que qualquer
outra, € que a mocidade esta sendo afastada de Deus por toda maneira... 0 atheismo esta sendo
ensinado em toda parte e por todos 0s meios, custeado e apoiado pelo governo. Um dia ha de
chegar, quando Deus, o Senhor dos Exércitos,ha de ajustar contas com aquelle ninho diabélico
do communismo, e entdo a queda serd grande pois que Deus ndo se deixa escarnecer; porque
tudo o que o homem semear, isso também ceifara. #3179

Convém ressaltar o resgate de uma imagem de Deus, usada pelo Velho Testamento, como
0 Senhor dos Exércitos, aquele que vencia as batalhas do povo judeu contra os incircuncisos
inimigos na luta pela posse da terra prometida. Esta concepcdo divina extrapola a imagem do
Deus de amor, que em funcdo das circunstancias e das necessidades dos seus fiéis, transformava-
se no Deus vingativo que haveria de ajustar contas com o seu secular opositor: o diabo, agora
representado pelo comunismo. Os anglicanos fizeram a mesma leitura e posicionaram-se da
mesma forma condenatoria, langando méo do tradicional dualismo protestante.

* o *

Quanto aos batistas independentes, o seu posicionamento frente a Primeira Guerra foi

semelhante ao dos batistas da Convencdo Batista Baiana: ndo alimentaram idéias militaristas,
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pois ndo cabia ao cristdo, porém ndo fincaram pé no pacifismo. Deveriam todos, enguanto
cidaddos, defender a Patria. Segundo o Libertador: “0 cristdo ndo deve querer a guerra, ao
contrario deve querer a paz e se esforcar para que ela seja mantida. Mas também elle ndo pode
e ndo deve abrir mdo do seu direito e privilégio de cidaddo de uma pétria e como tal tem de
defendé-la por todos os meios.

A situacdo econdmico-financeira da Bahia agravou-se com a eclosédo da Guerra. As duas
principais nacdes beligerantes, isto é, a Inglaterra e a Alemanha eram as maiores investidoras no
comércio de importagdo e exportacdo da praga baiana. “O cacau e o fumo, principais fontes de
receita da Bahia, eram macicamente exportados para a Alemanha, com a guerra este comércio
ficou praticamente paralisado e os comerciantes baianos se viram privados dos capitais
alemaes.”®! Além disso a Inglaterra proibiu a entrada dos produtos germanicos no porto de
Salvador, o que ocasionou um severo questionamento dos independentes. “Neste momento
angustioso para a patria querida, ndo € licito que nenhum filho destas livres montanhas negue o
seu incondicional apoio ao Governo da Republica para desagravo da nossa soberania ultrajada,
de nosso brio de povo culto, manchado pela audécia contumaz de uma nagdo que quer a viva
for¢a impedir o nosso comércio internacional. 382

O patriotismo dos independentes ndo foi suficiente para incentivar atitudes mais préaticas
do grupo ou do governo baiano, na verdade esses episddios ndo tiveram maiores consequéncias
politicas, ndo houve solugdo de continuidade nas cordiais relages diplométicas entre o Brasil e a
Inglaterra.

Em relacdo ao socialismo, os independentes, tal qual os seus irmdos da Convencao,
condenaram o ateismo, mas ndo mascararam as causas que levavam o operariado a optar por esse
caminho. Admitiam que existia uma situacdo de miséria e injustica produzida pelo “egoismo dos
capitalistas sem fé, na sede insaciavel de riquezas, asphixiando o povo, sugando-o, explorando o
operario, o inquilino, o consumidor, tornando a vida mais dificil, seguem a lei dos peixes, entre
os quaes o grande engole o pequeno.”*** Mesmo reconhecendo a situacéo de exploracdo em que
vivia a maioria da populagéo brasileira e a existéncia de “pecados que produzem males sociaes,”
rejeitavam o socialismo como algo pernicioso pois era ateu: “o resultado é este mal estar em
todas as classes, o0 pauperismo, a casa sem luz, sem ar, alimentacéo deficiente, e cada vez mais
a devastacdo da tuberculose nas grandes cidades.O operario opprimido, illudido por sua vez
explorado em ligas de resisténcia, pregando o 6dio ao capital, recorre a dynamite e ao alcool,
nas explosées de um socialismo sem Deus, sem idéias.”**

Ao invés do socialismo, aconselhavam ao operariado buscar a Jesus como uma forma de

“libertar o Brasil do fanatismo, da supersticdo, do peccado e da doenc¢a.” Os independentes ndo
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chegam a explicitar exortacOes de submissdo dos servos aos seus patrées, mas reconhecem,
como 0s demais que o Unico remédio para salvar o pais dos seus problemas sociais seria 0
Evangelho regenerador, “que ndo so levava os crentes a Jerusalém celestial, onde ndo ha pranto
nem dor, como também transforma o mundo.”**® Demostraram consciéncia do potencial
libertador e igualitario do cristianismo ou do messianismo judaico “que num processo de
afinidade eletiva, influenciou os movimentos libertarios europeus e pensadores libertarios como

Landauer, Ernst Bloch e Walter Benjamim.”%®

Que seduziu marxistas como Rosa de
Luxemburgo, Gramsci e o proprio Marx. Que é a sociedade sem classes com igualdade de
oportunidades e sem propriedade privada, a ndo ser uma versao politizada da utopia cristd do
milénio do Reino de Deus? Corajosamente admitiram que o igualitarismo era fruto do
cristianismo e que através dele préprio se chegaria a paz social, detendo as forcas subversivas.
“Foi o Christianismo que diffundiu no mundo a idéia de igualdade, donde procede as aspira¢des
igualitarias que ameacam a ordem social actual é também a influéncia do Christianismo que
detem ainda a explosdo das forcas subversivas e ha de ser os seus preceitos mais bem
comprehendidos e mais bem applicados que pouco a pouco hdo de restituir a paz a
sociedade. "’

Os independentes, como os batistas da Convencdo, condenaram o materialismo do
socialismo, mas construiram um discurso diferente: o comunismo ndo era diabdlico, as ideias
igualitaristas ndo eram condenadas, nem se exortava o operario a submeter-se. Ao contrario,
admitiam que a procedéncia das idéias de igualdade que agitavam o mundo, naquele momento,
eram originarias dos principios cristdos. Evidentemente que tais representa¢fes foram tecidas
ndo em funcdo do conhecimento intelectual, mas da cotidianidade de suas experiéncias, enquanto
operarios e fiéis leitores da Biblia, que apesar de todas as injun¢des fundamentalistas, estavam
mais livres da influéncia ideolégica norte-americana e socialmente mais proximos dos
problemas. Acreditavam no poder transformador do cristianismo, que era capaz de suplantar as
forgas politicas e econdmicas, como um “poder simbdlico, como poder de constituir o dado pela
enunciagdo, de fazer ver e fazer crer, de confirmar ou de transformar a visdo do mundo e, deste
modo, a acdo sobre o mundo, portanto 0 mundo.”**® Era através do poder quase mégico da

Biblia e de Cristo que eles acreditavam que transformariam a realidade politica brasileira.

5 |bidem.
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CAPITULO IlI

IMAGENS DA SOCIEDADE E DA CULTURA

“Se alguém ndo quer trabalhar, também nao coma.” 2. Tess.2:10

Pretende-se neste capitulo analisar as representacdes que anglicanos e batistas
construiram em torno das questBes sociais e da cultura local, no periodo que abrange as duas
ultimas décadas do século passado até os anos trinta deste século. Trata-se de um periodo muito
rico na histéria brasileira, caracterizando-se principalmente como uma época de transicdo com
0 reordenamento da sociedade ap6s a abolicdo do trabalho escravo e a instalagdo do regime
republicano.

A sociedade soteropolitana do periodo que coincide com o universo cronologico deste
trabalho, mesmo apos a extingdo da escravatura, manteve resquicios escravistas muito visiveis
na sua composicdo. Do seu passado colonial e imperial, Salvador e a Bahia herdaram uma forte
presenca negra e escravista. Conforme um viajante aleméo, na segunda metade do seculo
passado a presenga negra era tao forte que: “ se ndo soubesse que ela fica no Brasil, poder-se-
ia tomé-la sem muita imaginacdo, por uma capital africana, residéncia de poderoso principe
negro, na qual passa inteiramente despercebida uma populacéo de forasteiros brancos puros.
Tudo parece negro: negros na praia, negros na cidade, negros na parte baixa, negros nos
bairros altos. Tudo que corre, grita, trabalha, tudo que transporta e carrega é negro; até 0s
cavalos dos carros na Bahia, sdo negros. 389

Além da constatacdo da predominante negritude da populacdo soteropolitana, Avé-
Lallemant assegura que o trabalho em Salvador (pelo menos o bracal ) também era
hegemonicamente feito pelos negros. Segundo Maria José Andrade, a populacéo baiana do
século XIX era majoritariamente negra, ela constituia a principal classe dominada da Bahia
na época e conforme o censo de 1872 69,1% da populagio era de cor negra.”®

S6 a partir do final do século XIX, “um esbogo de classe média comecou a formar-se com
a expansao de atividades urbanas, profissionais liberais e ocupagdes vinculadas ao poder
judiciario e a outros 6rgdos que absorviam o funcionalismo publico®*. Comparando-se com
décadas anteriores do periodo imperial, a novidade foi esse esboco de classe média, mas na
estratificacdo social baiana perdurou, predominantemente, a subalternidade de pobres e negros
frente a uma pequena elite econdmica branqueada(ndo branca), pelo menos até a década de

1940, quando ocorreriam transformag6es demogréaficas significativas.
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Decorrente de sua constituicdo historica, a cultura brasileira, formou-se como um
amalgama de elementos europeus, africanos e indigenas. No que pese a predominéancia
numérica da populacdo de origem africana, foram os elementos europeus e catolicos do
portugués colonizador que prevaleceram hegemonicamente, sem contudo extirpar
definitivamente tragos culturais africanos, que persistiram como um verdadeiro processo de
resisténcia cultural. Quanto aos elementos indigenas, de forma mais diluida e apagada,
participaram timidamente desse caldeirdo cultural, apesar do processo de dizimagdo que
sofreram desde o periodo colonial.

A adaptacdo portuguesa a vida dos tropicos produziu uma forte mesticagem. Na Bahia,
segundo o Prof. Thales de Azevedo, “a mesticagem, cultural e bioldgica havia completado a
maravilha a integragdo do portugués no ambiente humano e c6smico no Brasil, e grande parte
dessa experiéncia tivera lugar na cidade do Salvador.”*** No entanto, tal laboratério de
mesticagem cultural ndo ocorreria de forma indolor e tdo harmonica. De fato, o que ocorreu foi
um processo de imposi¢do da cultura do colonizador branco portugués sobre 0s negros
africanos e os indigenas autoctones, que ja habitavam as terras brasileiras antes da colonizagdo
portuguesa. Imposta a religido, a lingua e as institui¢6es, o lusitano incorporou habitos e bens
materiais africanos e indigenas indispensaveis a sua sobrevivéncia em terra estranha, porém
n&o existiu um processo de reciprocidade cultural.

Apobs criticar com propriedade as teses de assimilagdo de Gilberto Freyre e da
solidariedade cultural de Sérgio Buarque de Holanda, A. Bosi, de forma enfética, rejeita essa
harmonia na miscigenacdo cultural, assegurando que: “os elementos de cultura material
apontados ad nauseam como exemplos de adaptacdo do colonizador ao colonizado néo
deveriam ser chamados a provar mais do que podem. llustram o uso e 0 abuso do nativo e do
africano pelo portugués tanto no nivel do sistema econdmico global quanto nos habitos
enraizados na corporeidade. »393

Voltando a negritude da sociedade soteropolitana, a elite politica branqueada e
republicana que assumiu o poder a partir de 1889 na Bahia tinha um projeto de modernizagéo
urbana e de profilaxia moral para a populacdo mesti¢a, que incluia um “processo de
internalizacdo dos padrdes culturais da elite branca pela populagdo de cor, conhecido pela
expressio “preto de alma branca,” como uma verdadeira missdo desafricanizadora.”* O
projeto ideologico republicano pretendia apagar os resquicios da sociedade baiana colonial e 0s
tracos africanos que perduravam na paisagem urbana da cidade e na grande maioria da sua
populagdo. Nesse projeto de modernizacdo, civilizacdo e desafricanizacdo, a insercdo do

protestantismo e do progresso atavico, que a elite politica enxergava nos paises de origem
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protestante, seria um elemento pedagdgico importante, no que pese as preocupacdes e aos

temores da hierarquia catolica.



A INGLATERRA E O COMERCIO ESCRAVISTA

“O deprimente comércio,” conforme pensava o Rev. Daniel Kidder, um missionario
metodista, que esteve no Brasil no periodo regencial, foi uma lucrativa atividade na pauta
comercial desde o século XVI. Como se posicionaram os anglicanos e batistas frente ao trafico
negreiro e a utilizacdo da mao-de-obra escrava em seus empreendimentos? Que representacdes
formularam em torno da escraviddo e do seu sucedaneo- a discriminacgdo racial- numa Bahia
tdo negra e a0 mesmo tempo tdo elitista? Na elucidagdo dessas questdes e dos seus
desdobramentos, a documentacdo disponivel ndo ajudou muito especialmente no caso dos
batistas, pois 0s jornais da década de 80 estdo desaparecidos e o seu periddico de nivel nacional
s6 comecgou a circular em 1901, enquanto que o Batista Bahiano foi posto em circulacdo
regularmente s6 a partir de 1923. Diante de tal dificuldade, buscou-se atentamente preencher as
lacunas com dados mais qualitativos em outras fontes ou nos préprios periodicos, em forma de
memaria comemorativa que faziam do 13 de Maio, data da assinatura da Lei Aurea que aboliu
definitivamente a escraviddo no pais.

N&o se pretende aqui uma exaustiva discusséo sobre a escraviddo no Brasil, mas buscar-
se-a0 elementos que contribuam para o entendimento da questdo, recuando, pelo menos, ao
inicio do século passado, quando a Inglaterra passava a ter uma enfatica participacdo na
escravidao brasileira, com suas medidas proibitivas e ostensivamente contrarias ao comércio de
escravos.

Desde o inicio do século XVI que ingleses, e, posteriormente, a monarquia inglesa,
faziam o rentavel comércio de escravos, revendendo as pecas para coldnias hispanicas ou para
0s seus proprios dominios coloniais. Na sua monumental obra Fluxo e Refluxo do Trafico de
Escravos entre o Golfo do Benin e a Bahia de Todos os Santos, Pierre Verger afirma que os
interesses de comerciantes ingleses nas pecas africanas, e suas ligacbes com a praca da Bahia
ja se faziam desde o inicio do século XVIII. Agentes da Royal African Company, de Cape
Coast Castle, em Uid4, na Africa, mantinham relagbes comerciais com a Babhia, incluindo o
comeércio negreiro, a exemplo de Francis Cock, residente na Bahia que escreveu a Dalby
Thomas, em 25 de abril e 27 de agosto de 1706 da cidade da Bahia (como foi chamada a
capital baiana por um largo periodo), nos seguintes termos: “ndo é prudente mandar para ai
0s navios ingleses com escravos. Se a Companhia quiser ordenar que escravos sejam
colocados a bordo dos navios portugueses e manda-los a mim, tomarei cuidado deles. Dao
excelentes lucros e o reembolso pode ser feito via Lisboa. Mando-lhe um presente de doces
assim como seis on¢as de ouro contra os quais desejo dois robustos escravos machos. %

O comércio negreiro continuou a ser feito pela Inglaterra ao longo do século seguinte.

“Em 1790 a Inglaterra vendia 38 mil escravos por ano para as Ameéricas. A Franca vendia 20
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mil; a Holanda 4 mil e a Dinamarca, 2 mil. Por sua vez Portugal comerciava 10 mil.”*®* Dos
nameros elencados, nota-se que a Inglaterra estava em primeiro lugar no ranking do comércio
escravista, seguida de longe pela nacdo francesa. Ap6s quase 300 anos como rainha do
comércio negreiro, mudancas significativas na estrutura econémica da Inglaterra propiciaram a
proibicdo do comércio de escravos. Em maio de 1808, a Gra- Bretanha declarou ilegal o trafico
de escravos para os suditos britanicos, langando-se numa cruzada internacional para
“persuadir” outras nagdes a seguirem o seu exemplo edificante.
“O movimento abolicionista britanico pressionou o governo no sentido de dar

um passo avante e expiar as culpas da propria Gra-Bretanha utilizando todos os

meios ao seu alcance para persuadir outras “moralmente inferiores,” a seguirem o

seu exemplo. Por meio de uma criteriosa mescla de pressdo e suborno fizeram-se

esforcos enérgicos para levar ou coagir os Estados europeus, americanos e

africanos que tinham interesse no trafico, a entrar em acordos abolicionistas com a

Grd - Bretanha, introduzir e fazer cumprir a sua propria legislacéo antiescravista e

permitir & marinha britanica policiar as areas frequentadas pelo comércio negreiro,

em ambos os lados do Atlantico.”®

A persuasdo britanica contra o comércio escravista ndo se fez apenas através da
argumentacdo diplomética, mas principalmente usando a forca e vexatorios expedientes
policialescos, especialmente contra as nacbes menos poderosas, como o Brasil. Além do verniz
da questdo moral, fortes interesses econdmicos e materiais impulsionavam a cruzada
antiescravista da Inglaterra. No que se refere a proibicdo do comércio de escravos pelo Brasil,
desde a assinatura dos tratados de 1810 que a possibilidade era aventada pelos diplomatas
britdnicos. O reconhecimento da independéncia foi habilmente negociado por Mr. Canning
como uma forma de pressdo para extincdo do trafico. No entanto, temiam os politicos
brasileiros, a exemplo de José Bonifacio, que tal medida feita de forma abrupta desorganizasse
a vida econdmica e social do pais. “Em 1835, 0 governo brasileiro assinaria artigos adicionais
ao tratado de 1817, com alguma resisténcia da Camara dos Deputados em ratifica-los,
provocando uma justificativa para a revista e a captura, por parte da marinha britanica, de
navios brasileiros equipados para o trdfico de escravos. %

A secular dependéncia portuguesa da Gra-Bretanha foi uma heranca recebida pelo Brasil
recém-independente. Dona dos mares, e senhora de uma fatia consideravel do comércio
brasileiro, a Inglaterra fez valer drasticamente o cumprimento dos tratados antiescravistas. Era
“a Inglaterra industrial, que saiu vitoriosa das guerras napolednicas e ganhou posicdo de

tutora de quase toda a Europa e boa parte do mundo, a Inglaterra da expansdo do
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399 que exigia dos seus parceiros econdmicos que se adequassem & nova ordem

capitalismo
econdmica mundial por ela imposta. Em 1839, pela Lei de Palmerston, os patrulheiros
britdnicos estavam plenamente autorizados a apresarem todos 0s navios brasileiros e
portugueses suspeitos de praticarem o comércio negreiro. Apesar da proibicdo e da violenta
fiscalizacdo britanica, o comércio proibido continuaria oficialmente até 1850, quando a Lei
Eusébio de Queiroz suspendeu definitivamente o trafico de escravos no Brasil, considerada
crime a reincidéncia de sua pratica: “a importagdo de escravos para o Brasil era declarada
pirataria e os ‘“‘principais” envolvidos no crime - 0 proprietario, o capitdo ou mestre, 0
imediato e 0 contra-mestre de um navio negreiro - bem como os “cumplices” - membros da
tripulacdo e pessoas que ajudassem no desembarque ou que escondessem escravos recém
importados, ou que de qualquer maneira impedissem a acao das autoridades - eram passiveis
de punigdo... »400

A noticia da supressdo do trafico negreiro no Brasil repercutiu em Londres como uma
boa atitude que “preservava os preceitos da religido crista,” como dizia o Lord Palmerston,
mas, fundamentalmente foi o resultado das operagfes navais na costa brasileira. Quando a
persuasdo diplomatica cedeu espaco para as violentas praticas da marinha britanica pela forca
das armas, conforme o proprio Palmerston: “esses governos semicivilizados precisam de um
castigo a cada 8 ou 10 anos para serem mantidos em ordem. Suas inteligéncias sao por demais
curtas para receberem qualquer impressdo que perdure por mais tempo e pouco adiantam as
admoestacBes. Precisam ndo s6 ver o bastdo como senti-lo nas costas, antes de cederem ao
unico argumento que os convence, o argumentum baculinum. 401

A forca do argumento do bastdo e das pressdes diplomaticas ndo foram suficientes para
que o comércio proibido de escravos fosse banido. De fato continuou a ser feito ao longo da
costa brasileira. Interesses econdmicos poderosos estavam em jogo e muitos comerciantes
negreiros continuaram suas atividades mercantis apesar dos riscos que corriam. Evidentemente,
os lucros suplantavam o0s riscos e 0s provaveis prejuizos. Desse comércio proibido pelo
governo britanico, participavam ativamente comerciantes ingleses residentes no Brasil ou que
mantinham seus agentes no territorio brasileiro. Capitais norte-americanos também estavam
envolvidos no “nefando comércio humano,” fato reconhecido pelo representante diplomatico
dos EUA no Brasil, Mr. Wise, 0 qual acusava a dissimulacéo britanica frente aos comerciantes
de origem inglesa envolvidos nas transagdes escravistas. Conforme memorial enviado pelo
plenipotenciario americano ao seu colega britdnico Mr. Hamilton-Hamilton, “enquanto navios
dos Estados Unidos eram de fato, usados para esse trafico, negociantes britanicos eram os

agentes diretos dos negreiros no Brasil. "%
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O tréfico proibido de escravos foi, além de ponto de discordia entre as duas nagdes
estrangeiras, um elemento importante na disputa de espago e hegemonia econdmica que 0S
EUA e a Inglaterra mantiveram em relacdo ao Brasil. Mas ndo s6 o diplomata americano que
constatou e denunciou o envolvimento britanico no comércio negreiro. Autoridades consulares
de S.M. Britanica no Brasil, também o fizeram. Robert Hesketh, que viveu no Brasil 40 anos,
primeiro como religioso e depois como consul na Bahia, Maranh&o e Rio de Janeiro, afirmou
no Select Comitte da Camara dos Lords que: “todo 0 comércio do Brasil obedecia ao comando
do capital inglés; que todos os manufaturados ingleses eram vendidos a crédito e a prazo; que
todos os seus compradores eram ligados ao comércio de escravos; e que calculava os
investimentos ingleses no Brasil em 5 milhdes de libras ( L 5000,000), parte dos quais desviado
para o comércio de escravos. Nao diria que fosse a maior parte mas certamente a metade,
estou convencido. "%

Burlando as autoridades do consulado britanico, e com a anuéncia dos funcionarios da
alfandega local, o comércio de escravos persistiu na Bahia contando com o concurso dos
capitalistas ingleses residentes na capital, os quais chegaram a passar atestado de idoneidade
comercial a reconhecidos traficantes baianos, como Manoel Francisco Lopes.***

Os suditos britanicos, membros da Saint Church, ndo s6 desobedeciam as ordens de
S.M. Briténica ao participarem do rentvel comércio negreiro que se fez na Bahia do século
XIX, mas também eram proprietarios de escravos que utilizavam como mé&o-de-obra
doméstica ou em alguns empreendimentos de carater manufatureiro que mantinham em
Salvador. Em 1835, durante a revolta dos escravos malés, ocorrida em Salvador, dos 160
acusados, 45 eram escravos de ingleses residentes no bairro da Vitéria."”> No sumario do juiz
que condenou os lideres da insurreicdo escrava, fica evidente que as proprias liderangas do
movimento eram propriedade de ingleses e se reuniam nos fundos de suas casas:

“...capturei como cabegas e Chefes de Clubes que se a ajuntavdo na casa do

Inglez Abraham e de que anteriormente tinha dado parte ao excelentissimo

Presidente da Provincia os seguintes nag6s-Diogo-Daniel-Jaimes e Jodo escravos

de Abraham, cabecas do clube, sahirdo e recolherdo se pela manh&-Carlos e

Thomaz-Cabecgas do Clube, sahirdo e recolherdo se pela manha ainda com as

calcas com sangue examinei ndo tinha ferida alguma no corpo, escravos de

Frederico Robelliard, Cornelio escravo Preto rei Inglez apanhou recolhendo se

para caza confessou ter hido com os outros era também do Clube, Luiz escravo de

Benne entrou pela manhd sujo de pdélvora, com o annel no dedo o senhor o

entregou e disse que elle tinha sahido era do Clube... 406
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Existe uma polémica na historiografia baiana sobre a participacdo da col6nia britanica
nos episodios da Revolta dos Malés, porém nédo é objetivo desse trabalho entrar na discuss&o.

Acredita-se que em sua obra, Verger*”’

tenha dirimido a questdo, colocando a hipétese de ndo
participacdo como uma saida de Manoel Querino para nao incriminar os seus amigos negros de
origem malé. O que se quer destacar é o fato de que a comunidade inglesa anglicana que viveu
na Bahia, desde a primeira metade do século passado, era proprietéria de escravos, no que pese
as proibicdes do governo inglés e, como veremos posteriormente, da Igreja Anglicana.
Compulsando testamentos e inventarios de anglicanos que morreram na Bahia na
segunda metade do século passado, também constatou-se a presenca de proprietarios de
escravos, tais como os senhores Eduardo Jones*® que tinha 6 escravos domésticos; o Sr.

George Mumford %

que possuia 11 escravos que trabalhavam na sua ro¢a no Acupe e Sr.
George Blandy que possuia 4 escravos. Os seus herdeiros, cidaddos britanicos, se recusaram a
ficar com os escravos pois “pela legislagdo inglesa ndo pode o suplicante (James P. Mee)
possuir escravos, e pedia que reforme a sentenca aquinhoando aqueles escravos ao herdeiro
Jo&o Miranda Pinheiro da Cunha cazado com D. Joaquina Blandy Pinheiro da Cunha.”*° E
interessante destacar que o herdeiro inglés ndo teve nenhum pejo de tratar 0s escravos como
mais um bem na heranca a ser dividida. Ao invés de alforriar os escravos dando-lhes liberdade,
solicitou uma barganha financeira com um herdeiro brasileiro, que poderia ser proprietario de
escravos. O seu pedido foi atendido pelo Juiz. Dos inventérios e testamentos da década de 80
do século passado, nenhum atestou a existéncia de escravos. Por certo a proximidade da
abolicdo definitiva, com toda a legislacdo restritiva que a antecedeu, deixava muito clara a
onerosidade de possuir escravos como bem ou investimento. Certamente que 0s comerciantes
da Saint George Church haviam substituido as mercancias que transacionavam na Bahia e

proporcionavam lucro seguro, sem os riscos do comércio proibido de seres humanos.
ATITUDES FRENTE A ESCRAVIDAO

Enquanto igreja estabelecida, a Igreja Anglicana foi  conivente com o comércio de
escravos em que a Inglaterra esteve envolvida desde o século XVI e s6 mudaria, oficialmente,
de posic¢éo na segunda metade do século passado, apos as gestdes das sociedades abolicionistas.
A primeira organizacdo antiescravista inglesa surgiu em 1783 em fungdo dos esforgos dos
dissidentes quaquers; ndo partiu da igreja oficial formada pela alta burguesia e pela aristocracia,
interessadas na manutencdo do rentavel comercio. Granville Sharp e os seus companheiros
passaram a ser designados jocosamente como santinhos, no entanto continuaram a sua luta

antiescravista. “Em 1787, Sharp fundou em Serra Leoa uma colénia de negros libertos, ™"
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demonstrando assim a possibilidade de empreendimentos sem contar com a mao-de-obra
escrava. A proibicao definitiva contra o0 comércio negreiro na Inglaterra s6 aconteceu em 1808,
contando com o apoio decisivo das sociedades antiescravistas dos dissidentes, destacando-se o
trabalho de Wilberforce, também um dissidente metodista.

Outras sociedades abolicionistas foram criadas como a sociedade Britanica e Estrangeira
Antiescravista, fundada em 1839. Seu lider, também um quaquer radical, Joseph Sturge,
pensava que “as melhores esperangas para a eventual abolicdo do trafico de escravos nédo
estavam na civilizacdo da Africa e sim na abolicdo da escravatura no Novo Mundo e era
necessario que a Gra-Bretanha persuadisse 0s restantes paises escravistas dos males da
escraviddo como sistema social. Sturge repudiava inteiramente o uso da forga, pela Inglaterra,
para suprimir o trafico negreiro; sua consciéncia cristd [preconizava] meios normais,
religiosos e pacificos.**2

No Brasil a Igreja Anglicana tomou duas atitudes frente a escraviddo. A primeira foi de
convivéncia com a instituicdo escravista que encontrou no pais, arraigada profundamente na sua
vida econémico-social. Houve uma espécie de anuéncia, ou acomodacdo diante do fato, isto €,
por parte de comerciantes anglicanos, sua membrezia, comercializar e possuir escravos para o
servico pessoal e empreendimentos. A outra atitude foi de condenagdo do ‘“horrendo trafico
humano,” conforme a posi¢do do Rev.Walsh nos anos 20 do século passado. Entre essas duas
posicOes observa-se concretamente o fosso entre o discurso concebido em torno da questéo e a
pratica vivida no cotidiano dos anglicanos residentes no pais.

No seu minucioso relato sobre o Brasil, o Rev. Robert Walsh, capeldo anglicano que
acompanhou a misséo inglesa do Lord Strangford, entre 1828 e 1829, dedicou preciosas paginas
para descrever e opinar a respeito da escravidao no Brasil, especialmente o que lhe foi permitido
observar na capital do Império. Considerando a “condi¢cdo de escravo como um ultraje as leis de
Deus e do homem,” o Rev. Walsh confiava nos esforgos de sua patria na tramitagao de tratados
que viessem a abolir definitivamente a escravidao brasileira. A visita ao mercado de escravos no
Rio de Janeiro provocou uma profunda indignacao no clérigo inglés, obrigado a constatar que o
sistema escravista transformava o escravo em uma mercadoria como outra qualquer, exposta aos
lances e as barganhas da oferta e da procura.

“O lugar onde fica situado o0 grande mercado de escravos é uma rua
comprida e sinuosa, chamada Valongo...Quase todas as casas dessa rua sao
depdsitos de escravos, que ali ficam a espera de seus compradores. Esses dep0sitos
ocupam os dois lados da rua, e ali as pobres criaturas sdo expostas a venda como
qualquer outra mercadoria. Quando chega um comprador, eles séo trazidos a sua
presenca sendo por este examinados e apalpados em qualquer parte do corpo,

exatamente como ja vi acougueiros fazerem com os bois. Nenhuma outra
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particularidade provocou em mim reflexdes tdo melancélicas quanto esse
mercado; eu sentia por ele uma morbida curiosidade, como quando contemplamos
algo que nos desperta um profundo interesse e ao mesmo tempo choca 0S n0Ssos
mais nobres sentimentos."**?

Com um misto de surpresa e indignacdo, o Rev. Walsh continuou a descrever outros
episodios que demonstravam a desumanidade da escraviddo. No entanto, ao longo do
substancioso relato do cotidiano vivido pelos escravos no Brasil, nada deixou mais chocado o
clérigo do que constatar que seus concidadaos ingleses participavam e usufruiam do “nefando
comércio,” lucrando com a escravizagdo de mulheres e de seus proprios filhos, como
presenciou na estrada da Tijuca, no Rio de Janeiro. Incrédulo diante do que viu e ouviu, 0
capeldo ndo podia admitir que aquele homem inglés fosse 0 mesmo que partiu de sua terra
natal, mas tratava-se de uma outra pessoa que estando “em um pais estrangeiro e entra em
contato com a escravidao a sua natureza parece modificar-se, e ele passa a vender ndo so a
mae de seus filhos como os filhos propriamente ditos, e com tanta indiferenca como se tratasse
de uma porca com a sua ninhada.”*** Imbuido de sentimentos cristéos e cuidados pastorais, 0
reverendo considerava os maleficios da escravidao ndo s6 em funcéo do escravo transformado
em mercadoria, mas também em funcdo do proprietario de escravo que tinha permitido a
deterioracdo dos principios morais no momento em que participava da instituicdo escravista.
De forma retorica, Walsh condenou mais uma vez a escraviddo, 0s escravocratas ingleses e
também os brasileiros: “se formos deixar de lado a questao do mal infligido a outros e
levarmos em consideracéo apenas a deterioracdo de sentimentos e principios que ela causa em
nos, ndo seria isso um argumento suficiente, e na verdade irrespondivel, contra a instituicdo
da escraviddo? Essa deterioracédo dos sentimentos pode ser percebida de muitas maneiras nos
brasileiros. ™"

Além dos argumentos cristdos e moralistas, 0 Rev. Walsh considerava a manutencdo da
escraviddo como um atraso, que evitava 0 progresso e 0 uso da maquina em funcdo da
abundancia do brago escravo. Segundo ele a principal causa que impedia “a ado¢do das
maquinas que poderiam diminuir o trabalho bracal, j& que muita gente tem interesse em que
esse trabalho seja feito unicamente pelos escravos.”*'® Evidentemente o arguto clérigo preferia
que os seus fieis se dedicassem ao comércio benfazejo das maquinarias e ndo ao nefando
comeércio negreiro. Vender tecnologia era moralmente aceito e estava mais coadunado com a
industrializacdo que a Inglaterra vivia naquele momento.

Os anglicanos da Christ Church, situada no Rio de Janeiro, ndo s6 eram donos de

escravos, como fizeram batizar nos ritos da Igreja Anglicana os escravinhos nascidos em seu
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poder. Seguindo uma pratica dos senhores de escravos brasileiros que batizavam suas pecas aos
magotes, dando-lhes nomes cristdos, 0s anglicanos também buscaram cristianizar seus
escravos. No livro de registros de batismo da Christ Church em 24 de janeiro de 1820, esta
assentado o batismo de “Thereza, filha de Louisa - escrava negra, nativa de Manjoula, Africa-
propriedade de James Thonton,” um comerciante inglés.**” Em 11 de maio de 1820 foram
batisados 11 escravos do fazendeiro Robert Parker.*'®

Na Igreja que se reunia em Morro Velho, sua congregacdo possuia escravos e alguns
chegaram também a ser batizados. O capeldo de Morro Velho, em Minas Gerais, em 1920,
escrevendo sobre ‘“a linha de cor,” mencionou registros de batismos de escravos domésticos de
John Alexander em 1830 e do Coronel Skerit em 1833.**° Morro Velho e Passagem eram
antigas minas exploradas por uma empresa inglesa e em torno delas desenvolveu-se uma
colbnia britanica muito expressiva, sempre noticiada na documentacéo, e regularmente visitada
pelos bispos.

Em relacdo a Bahia ndo se encontrou nenhum registro de batismo ou sepultamento de
escravo nos livros paroquiais da Saint George Church. Acredita-se por duas razdes principais, a
primeira é a auséncia dos registros das primeiras décadas: o que chegou até nos esta datado a
partir de 1836. Uma provavel razdo que deve ser acrescentada é o fato da escravaria dos
ingleses, ter sido sempre designada, pela documentacdo oficial como escravos malés, isto é,
pessoas islamizadas, que tinham uma confissdo religiosa declarada e demonstraram ser
escravos muito conscios de sua situacdo. Normalmente eram rebeldes e exerciam lideranca de
rebelies como ja foi comentado anteriormente. Evidentemente que a religido manteve um
importante papel na identidade desses escravos, 0s quais eram autbnomos o suficiente para nao
se deixarem cristianizar por seus proprietarios anglicanos ou cat6licos. Segundo J. Reis, a
rebelido de 1835, da qual a lideranca principal era de escravos de proprietarios ingleses,
“aconteceu num momento de expansdo do isla entre os escravos africanos que viviam na
Bahia. O sucesso dos malés em constituir uma comunidade religiosa relativamente coesa e
atraente deve ter inspirado idéias de ultrapassagem dos limites estabelecidos pelo poder
dominante. O proprio fato de escravos africanos professarem o isld configurava uma cisdo, um
afastamento radical da maquina ideoldgica escravista e, portanto uma rebeldia.”**°

Por outro lado, a préatica de ter escravos e batiza-los na Igreja Anglicana passou a ser
condenada e criticada pelas entidades antiescravistas inglesas, desde 1839, com a fundacéo da
Sociedade Antiescravista Inglesa e Estrangeira que tentou denodadamente impedir a escraviddo
no Novo Mundo. Em 1865, a Sociedade Britanica e Estrangeira Antiescravista escreveu uma

carta a Tavares Bastos, solicitando o seu apoio para a aboli¢cdo da escravidao no Brasil. No ano
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seguinte, um abaixo-assinado de renomados abolicionistas europeus pediam ao Imperador D.
Pedro Il que emancipasse os escravos no Brasil. Segundo David G. Vieira, a resposta “foi
redigida pelo proprio D. Pedro Il, teve grande influéncia no movimento abolicionista no Brasil e
deu Ihe algum apoio moral e o impulso de que necessitava para continuar a luta.”*** Os relatos
do Rev. James Fletcher, publicados no seu livro O Brasil e os Brasileiros, foram decisivos para
que a Sociedade Antiescravista apoiasse a luta abolicionista encetada pelos brasileiros. Sempre
muito atenta, esta sociedade chegou a pedir providéncias a Sua Graga Arcebispo de Cantuéria, o
mais alto dignitario da hierarquia anglicana, contra os senhores de escravos gque continuavam a
ser membros da Igreja Anglicana na América do Sul. Em 1887 a British and Foreign Anti-
Slavery Society, enderecou um oficio ao Arcebispo de Cantuéria, condenando tal pratica e
lembrando a assinatura das Convengdes antiescravistas de 1840 e 1843, da qual a Igreja da
Inglaterra também era signataria: “o Comité da Sociedade Antiescravista Inglesa e Estrangeira,
tem tido sua atencdo chamada para a pratica, ainda existente em algumas Igrejas Cristas
nativas de ter em suas congregacdes senhores de escravos e até comerciantes de escravos. Isto
torna claro que até Ministros dessas Igrejas nao estdo esclarecidos dessa pratica anticrista, e
que algumas dessas Igrejas estdo sob o controle de Bispos da Igreja Anglicana.”**

Né&o satisfeitos com a critica e a solicitacdo de observancia do compromisso, 0 comité da
Sociedade Antiescravista enviou trés meses depois, em outubro de 1887, um outro oficio a Sua
Graca 0 Arcebispo de Cantuaria, solicitando a sua atencdo e boa vontade para que o0 assunto
fosse discutido na Conferéncia de Lambeth de 1888, isto é, “a respeito da admissdo de
senhores de escravos em plena comunhdo na Igreja Cristd, contrariando as citadas
convengdes antiescravistas, 0 que ocorria especialmente nas igrejas da América do Sul,
compostas por senhores de escravos.”*?* Ao final do oficio, o secretario acrescenta a minuta da
resolucdo da Convencdo Antiescravista de 1843, apelando pela mercé de Sua Graca 0 seu
devido cumprimento na Igreja Anglicana. “Resolucdo: Que esta Convencdo declara para o
mundo sua deliberada e solene convic¢do que a escravidao em qualquer forma ou pais onde
exista, é intrinsecamente oposto a toda justica natural e ao genuino Cristianismo, que em
harmonia tanto o seu exercicio quanto sua atividade legal e influéncia na sociedade, tem que
ser destruida.”*** Conforme o oficio, esta condenacdo de qualquer forma de escraviddo foi
assinada pelos lideres de todas as denominagdes cristds do mundo, mas infelizmente no seio do
protestantismo, objeto deste estudo, a escraviddao continuou a ser uma pratica. As razdes
econbmicas falavam mais alto do que os principios cristdos. Era condenada nos discursos dos

clérigos, no entanto continuou a ser praticada no cotidiano por alguns de seus fiéis.
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F. Maurice, o tedlogo anglicano fundador do Socialismo Cristdo, em sua obra Social
Morality, publicada em 1869, condenou a escraviddo praticada pelos seus conterraneos e de
forma muito corajosa afirmou que a escraviddo moderna ndo guardava nenhuma identidade
com a serviddo antiga, muito menos era uma pratica feudal ou papal. “A escraviddo tem origem
protestante. Pode-se dar todas as desculpas possiveis para aqueles que compram escravos ou
receberam por heranga; mas 0s argumentos da razdo ou religido tém que ser encarados
totalmente ex post facto. O espirito do comércio, o desejo pela propriedade, deve ser creditado
a origem do tréafico de escravos, com a sua manutencdo, com a resisténcia a cada proposta
para sua abolicdo ou mesmo sua mitigagdo. %

Os missionarios dissidentes que trabalhavam nas col6nias inglesas da América
enfrentaram uma dura resisténcia dos colonos anglicanos donos de escravos, que viam nos
missionarios ndo-conformistas verdadeiros suspeitos, por serem portadores de uma ‘“‘mensagem
de liberdade, igualdade e fraternidade e um sentido de justica que podiam facilmente voltar-se
contra a ordem estabelecida. Isso seria particularmente verdadeiro nas sociedades escravistas,
onde a ética implicita nesse novo cristianismo evangélico parecia ndo s6 deslocada, mas
profundamente subversiva.”*?® Tal qual ocorrera em Demerara, na Guiana Inglesa, em 1823,
onde uma importante rebelido escrava eclodiu, tendo como lideres negros protestantes, e 0
principal acusado de fomentar a revolta foi o missionario John Smith, com sua pregacdo
evangélica libertadora.*’

Ao assumir o pastorado da Saint George Church, o Reverendo C. Nicolay ficou bastante
constrangido em saber que na sua congregacdo havia senhores de escravos e comerciantes
ingleses que continuavam fazendo o comércio proibido, em Salvador. Escreveu uma longa
carta, angustiado, pedindo ao Bispo de Londres conselhos para resolver o problema, que na
Otica do clérigo era “ofensa as leis cristds.” O bispo respondeu-lhe indicando que se
comunicasse com o0 Bispo de Santa Helena, que conhecia a questdo de mais perto e poderia
ajuda-lo melhor. O clérigo de Santa Helena pouco acrescentou para ajudar o Reverendo
Nicolay, que resolveu tomar pessoalmente a drastica e inusitada atitude de ndo ministrar a Ceia
do Senhor para os anglicanos donos de escravos. Tratava-se de uma dura punigéo, pois de fato
era a ndo concessdo de um sacramento da Igreja Anglicana aos seus fiéis. Em carta ao Bispo
de Londres, relatou o ocorrido, considerando-se como um pastor cuidadoso e seguidor da ética
cristd. O clérigo respondeu-lhe em carta datada de 12 de agosto de 1861, considerando “muito
dificil lidar com o caso que vocé menciona” e recomendando moderagdo para com 0s seus
paroquianos escravistas, pois “a@s pessoas que vocé considera culpadas neste assunto, tem em
outros aspectos boa conduta.” Recomendava de forma conciliadora ¢ a0 mesmo tempo critica

da atitude do reverendo, que o melhor era ““ir por comunicacéo pessoal, por persuasao do que
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por um discurso imperial, impositivo, ou por algum ato insano como o de exclusdo da Ceia do
Senhor.”**® Ao desautorizar o capeldo que ministrava em Salvador, em cujo porto o comércio
negreiro fazia-se intensamente, o reverendissimo deixava muito claro a conivéncia da Igreja
Anglicana com a escravidao, em franca oposicdo aos documentos oficiais e as convencoes
antiescravistas assinadas na Inglaterra. Quanto ao Reverendo Nicolay teve que submeter-se a
orientacdo episcopal, conforme a prética anglicana.

Em 1875, o Bispo W. Stirling, o primeiro indicado para a Diocese das Falklands, que
incluia toda a América do Sul inclusive o Brasil, visitou a comunidade de Morro Velho,
atendendo a um convite do diretor da mina, Mr. Gordon. O bispo ndo precisou chegar as terras
da mineracgdo para ver de perto o trabalho escravo. Ao longo da estrada, encontrou grupos de
escravos trabalhando no barro ou em direcdo a vila para serem vendidos. Inocentemente
comentou que as “crian¢as penduradas no cacua da mula, dois pequeninos negros um em cada
lado da mula, ndo eram escravos. Eles ndo pareciam ter consciéncia de cousa alguma, mas
divertiam-se estas negras faces iluminadas com sorrisos.”** No texto, o comentario do clérigo
ndo apareceu, mas a primeira consideracdo a fazer-se é: os encarregados do diretor néo
informaram ao reverendissimo, talvez querendo poupa-lo, que as criancinhas negras eram tao
escravas quanto sua méae, pois filho de escrava escravo era, apesar da Lei do Ventre Livre
vigente desde 1871, e também porque as criancas estavam umbilicalmente presas ao destino e a
condicdo servil de sua genitora. Talvez os sorrisos fossem de fato por desconhecerem
complemente o seu estado de escraviddo. Ndo sabia o bispo que na comunidade de Morro
Velho para onde se dirigia, para ministrar o evangelho, encontraria centenas de escravos a
servico dos seus fi€is?

Em outro momento da biografia, o Bispo Stirling disse que “ndo poderia suportar ser um
Capeldo em um lugar desses, mas que este diabo (a escraviddo) tinha que ser enfrentado.”
Continuando as suas reflexdes, o reverendissimo admite que daria a licenga para um capeldo
ministrar 0s servicos religiosos a uma comunidade como aquela, mas s6 o faria sob o
compromisso de ensinar a lei de Cristo para todos, senhores e escravos: “eu concederia a
licengca pensando que ele faria tudo em seu poder para fazer Cristo conhecido da populagdo
escrava... eu nao poderia admitir pensar a respeito dele, como um Capeldo para uma
Companhia de Trabalho Escravo, e recebendo pagamento para ministrar para os oficiais da
Companhia, sem fazer tudo em seu alcance para trazer a lei de Cristo sobre senhores e
escravos, para o bem de todos. A epistola de Sao Paulo para Filemon poderia ser seu guia. »430

Mesmo considerando “0 horror e a crueldade da escraviddo como insuportaveis,”a
condenacéo do Bispo Stirling nédo foi tdo enfatica quanto a do Rev. Walsh no inicio do século,

muito menos correspondia aos apelos da Sociedade Antiescravista. Primeiro porque a sua
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posicao, ao nivel do discurso, seguiu a moderacdo paulina em questdes sociais : a epistola de
S. Paulo a Filemon, é a menor de todas as cartas, constituida por apenas 25 versiculos e o seu
objetivo central é devolver o escravo Onésimo que havia fugido do seu Senhor Filemon, o qual,
apos a conversdo, livre pelo evangelho, deveria voltar para o seu amo, e Paulo tornara-se o seu
fiador, inclusive pagando os prejuizos que a auséncia de sua propriedade vocal pudesse ter
impingido ao senhor. Em seguida pede a Filemom, que o receba como irmdo no Senhor Jesus
Cristo, porém mantendo as relagdes de propriedade e os deveres senhoriais. Em segundo lugar,
apos ter visitado a comunidade e pregado para a congregacédo dos seus fiéis anglicanos, o Bispo
Stirling ndo fez, pelo menos nédo esta registrada, nenhuma critica, nem condenacéo das relacdes
escravistas que ele testemunhou na Mina de Morro Velho, pelo contrario, o seu comentario
foram s6 elogios a administracdo do diretor e ao preparo dos candidatos a confirmacgdo: “Mr.
Gordon, mantém alto o nome da Igreja nestas partes, e tem estabelecido uma reputacdo que
inveja todos mas poucos tem atingido. Por varios anos ndo tem tido um capeldo residente nas
Minas, ainda assim eu encontrei a mais ordeira harmonia e aprecia¢éo das coisas cristas, um
alto e educado conhecimento entre os candidatos para Confirmacéo (33 foram confirmados) e
um grande respeito no culto pablico, que eu, em meu mais confiante momento, ndo ousei
prever. ~431

Continuando o elogio a administracdo do diretor da mina, o Bispo Stirling confessou que
0 estado satisfatrio das coisas ele atribufa a direta influéncia do diretor e de sua familia.**? O
estado satisfatorio incluia tudo o que presenciou na mina. Pode-se interpretar que também as
relacBes escravistas que ali eram praticadas, abertamente, foram vistas pelo clérigo como uma
necessidade de mao-de-obra para que a mina continuasse a produzir, normalmente ,e os lucros
fossem satisfatorios para os seus donos, nobres cavalheiros anglicanos, movidos por principios
cristdos, tal qual o seu diretor administrativo! Tudo estava dentro da normalidade e da mais
perfeita ordem cristd. Parece que a inquietagdo pessoal do Bispo, o que lhe deixava indignado
contra a escraviddo, certamente se dissolveu, diante dos sélidos e objetivos argumentos dos
empresarios mineradores ou diante da certeza de que qualquer clérigo naquelas condigdes de
ter uma congregacdo e uma comunidade dividida entre senhores e escravos desenvolveria todos
os esforgos para que a populagéo negra conhecesse a lei de Cristo, e tal qual Filemon tratasse o0s
seus escravos como irmaos em Cristo. Porém, os escravos, tal qual Onésimo, ndo deveriam
fugir, isto é buscar a liberdade pelas proprias méos, mas serem obedientes aos seus senhores,
conforme um outro texto paulino: “v0s servos obedecei a vossos senhores segundo a carne
com temor e tremor, na sinceridade do vosso coracdo, como a Cristo.”***A atitude episcopal é
de uma visivel ambiglidade: condenava a escraviddo, porém na pratica emprestou a sua san¢ao

religiosa a uma comunidade escravista, pois se 0 quisesse, fundamentado na sua autoridade de
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Bispo da Igreja Anglicana, reivindicada em outras ocasides, poderia ter tido uma posi¢cao mais
enérgica contra as relacfes escravistas praticadas em Morro Velho. Se o fez, a documentagéo
ndo traz nenhum registro. Quem sabe a critica pode ter sido feita no &mbito da confissdo? Séo
indagacdes que persistem, até que a descoberta de outras fontes possam trazer mais luz a
questdo. Por enquanto persiste a ambiglidade do bispo.

Por outro lado, as medidas restritivas que estavam sendo tomadas pelo governo brasileiro
levavam os anglicanos a acreditarem, como bons observadores da realidade brasileira, que a
abolicdo da escraviddo se daria de imediato, 0 que certamente contribuiu para a gradativa
diminuicdo de investimentos em escravos, como se observa na documentacdo referente aos
anglicanos da Saint George Church na Bahia. Em 1887, as vesperas da aboli¢do, a Revista da
Sociedade Missionaria Anglicana publicou um artigo sob o titulo O Futuro da Escravidao,
onde transcreveu um artigo que saiu na imprensa paulista “colocando as providéncias e 0s
recursos humanos para minimizar as dificuldades sociais que provavelmente surgirdo apos a
libertacdo dos escravos.”*** Conclui o artigo aconselhando os agricultores a investirem na
mé&o-de-obra imigrante tal qual uma familia de Friburgo, “que comissionou um agente para a
Ilha dos Acores com vistas a um contrato para um largo nimero de trabalhadores possivel. E
um nobre exemplo... 435

Atitude diferente e Unica, pelo menos ao longo da documentacdo trabalhada, foi a do Dr.
John L. Paterson, médico britanico que viveu na Bahia durante 40 anos, servindo como médico
do hospital inglés e Prof. da Faculdade de Medicina da Bahia.”**®Pelos bons servicos prestados
a comunidade baiana, o médico inglés, Dr. Paterson, foi agraciado com o titulo de Comendador
e Cavalheiro da Ordem da Rosa. De temperamento forte e independente, o médico inglés
algumas vezes surpreendeu 0s seus colegas e conterraneos com atitudes de insdlito
humanitarismo, ndo tdo comum no ambiente profissional que freqiientou em Salvador. No
inventario dos seus bens encontrou-se um “recibo de liberdade pago pelo Dr. Paterson para
emancipacdo do escravo Antdnio, que pertenceu a Domingos Anténio Oliveira Meirelles de
350%000.”**" Tendo alforriado Antdnio, Dr. Paterson contou COm 0S Seus Servicos como
empregado doméstico, e homem livre, até a sua morte. Conforme seu colega Silva Lima, na
auséncia da familia recebeu o cadaver, “um velho amigo de todos os tempos com a piedade
n’alma e a dor no coragdo.: era o preto Antonio que desde crianga serviria com a maior
dedicacéo e fidelidade ao Dr. Paterson e sua familia, naquela mesma casa onde vira por

: - ~ 438
longos annos reinar a felicidade, e agora o lucto e desolagao.
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Pode se argumentar que o discurso do Prof. Silva Lima, recitado publicamente quando da

inauguracdo do monumento ao Dr. Paterson, em 1886, em Salvador,**®

estava pejado da emocéo
e da retdrica laudatoria dessas ocasides funebres. Porém, é inconteste que a expresséo velho
amigo para designar um negro liberto e a lembranca de citad-lo em uma oracdo funebre déo a
dimensdo da importancia e do inusitado do fato de um liberto, alforriado por compra, ter
mantido relacfes de trabalho e amizade com um comendador britanico, professor da egrégia
Faculdade de Medicina da Bahia, quando o comum na época ainda eram relacfes escravistas
carregadas de forte preconceito racial!

Membro ativo da Saint George Church, Dr. Paterson descendia de uma familia de origem
escocesa e seu genitor Rev. James Paterson, era ministro da Igreja Independente da Escécia. No
seu inventario foram elencados 404 titulos de uma biblioteca, que, além de incluir livros e
estudos da area médica, possuia ainda obras de filosofia, de literatura classica, de poesia e
astronomia, bem como uma Biblia Sagrada em inglés, um Novo Testamento, Salmos e trés
ensaios sobre religido,**® donde se conclui a sélida formagdo humanista e religiosa do Dr.
Paterson. Infelizmente ndo se tem condicbes de afirmar, objetivamente, as influéncias
antiescravistas que o medico recebeu, porém pode-se conjeturar que acompanhava nos jornais
ingleses, encontrados na sua biblioteca, a acirrada polémica entre os dissidentes antiescravistas e
0s anglicanos escravocratas e a literatura abolicionista produzida pela Sociedade Antiescravista
Inglesa e Estrangeira. Além disso sabe-se dos fortes principios e sentimentos evangélicos que
pautou a sua atuacdo de “médico dos pobres,” como fora apelidado pela populagdo de baixa
renda de Salvador. Alforriou um escravo ao longo dos seus 40 anos vividos na Bahia, talvez
como resultado da sua benevoléncia ou por principios morais, no entanto se desconhece qualquer
atitude mais politica ou coletiva de engajamento contra a escraviddo e o comércio de escravos
que seus irmdos anglicanos desenvolviam em Salvador.

Convém ressaltar que a luta abolicionista na Bahia, diferentemente de outras provincias,
ocorreu de forma muito ténue. Conforme uma testemunha da época: “outras sociedades
emancipadoras tém havido na Bahia, todas com pessoal muito pouco numeroso, todas de
duragdo muito efémera e de acdo muito limitada... tais sociedades entre nos, depois de uma
existéncia curta, enlanguecem, definham e morrem, sem ter conseguido exercer a menor
influéncia sobre a populacdao habituada ao repouso e a indiferencga. »41 Um movimento tao
fragil e inexpressivo certamente ndo atingiria ou influenciaria a comunidade anglicana,
normalmente tdo ausente dos problemas sociais e politicos da populacdo baiana! Acrescente-se
o fato de ser a comunidade em questdo parte interessada no problema.

Na verdade, uma atitude de condenacdo enfatica do escravismo SO ocorreria apos a

abolicdo da escraviddo. Esta € a conclusdo que se tira apos analise da documentacdo a que se
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teve acesso. Tal condenagdo a posteriori compreende-se em funcdo dos interesses de fiéis
anglicanos com a manutencdo do comércio negreiro e das praticas escravistas. Em 1909, em
carta pastoral, o Bispo Every condenou o comércio de bebidas alcodlicas, usando uma
expressdo de um africano que dizia “ser o trafico de bebidas um maldicdo maior que o
comércio de escravos cruel, brutal e sem piedade como esse foi. "*#

O capeldo de Morro Velho, Rev. C. E. Newbould, escrevendo sobre a questdo racial no
Brasil, relatou a existéncia de relacbes escravistas na mina, classificou a escraviddo de
“memoria horrivel” ¢ criticou os seus conterraneos, mas ao mesmo tempo atenuou a atitude de
batizar escravos na igreja, como uma pratica piedosa, inclusive inocentando o capeldo oficiante
dos referidos batismos. “Tais eventos eram provavelmente devido a influéncia dos ingleses
sinceramente religiosos, mas de mentes fechadas. E quase impossivel que o capel&o tenha se
esforcado para mudar as crencas religiosas dos nativos, apesar de precisar fazer os batizados.
O que aconteceu com aqueles anglicanos pretos? Ha muitos devolvidos a Igreja Papal, ha
muitos devolvidos a terra M&e! Pelo menos o interesse neles demonstrado foi de piedade e
caridade!™**

Apesar de criticar a instituicdo da escraviddo e reconhecer que o0s escravistas anglicanos
tinham a mente fechada, o Reverendo Newbould ndo duvidou dos seus sentimentos religiosos e
da observancia dos rituais. Ao que parece, 0 ato piedoso de batizar os escravos, isto é, a
obediéncia aos ritos e a ortodoxia, justificava e inocentava diante de Deus as cabecgas duras,
porém caridosas dos senhores escravistas. Tal linha de pensamento se aproxima em sua quase
similaridade ao projeto escravista colonial dos jesuitas que consideravam a escraviddo como uma
oportunidade Unica dos negros conhecerem as verdades libertadoras do Evangelho e da doutrina
cristd, reforcando a aceitacdo da escraviddo com um sacrificio que aproximava os “etiopes” de
Cristo. O padre Vieira, que viveu quase toda a sua vida na Bahia, em 1633 pregando aos
escravos de um engenho baiano, colocou as vigas mestras desse pensamento: “sois imitadores de
Cristo crucificado...porque padeceis em um modo semelhante o que 0 mesmo Senhor padeceu na
sua cruz, e em toda a sua paixdo. Cristo despido e vds despidos: Cristo sem comer e vOs
famintos; Cristo em tudo maltratado, e vos maltratados em tudo. Os nomes afrontados, de tudo
isso se compbe a vossa imitacdo, que se for acompanhada de paciéncia, tambem tera
merecimento de martirio.”***

Rev. Walsh, geralmente critico da escraviddo e da festividade do catolicismo brasileiro,
registrou no seu relato o batismo de escravos no rito catélico, dizendo que “muitos escravos
ainda se apegavam as suas idéias pagas, embora a maioria parega ansiosa por se livrar delas

e ser batizado, ja que isso faz dignos de certa consideracdo. Enquanto eles ndo assistem a
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missa e ndo se confessam, sdo encarados como simples animais.”**® O reverendo néo fez
nenhuma referéncia ao batismo de escravos no rito anglicano, mas é inevitavel conjeturar que
0s senhores de escravos anglicanos certamente pensavam da mesma forma, por isso
piedosamente se esforcavam para batizar e cristianizar suas pecas, pelo menos até quando foi
permitido pela hierarquia eclesiastica. Batizar o0s escravos era uma forma piedosa de atenuar a
realidade de conviver com a escraviddo em paises escravistas e quem sabe aplacar o0s
sentimentos de culpa dos protestantes e catélicos que lucraram com a mao-de-obra escrava.
Mesmo os dissidentes, como 0s metodistas, defensores dos direitos humanos e da
abolicdo do escravismo na Inglaterra e nos EUA, ao chegarem no Brasil acomodaram-se ao
ambiente escravista e quase nada fizeram com repercussdo publica, em favor dos escravos.
Conforme um estudo sobre o metodismo brasileiro “durante o periodo que antecedeu, ou
mesmo depois da “libertagdo dos escravos,” a Igreja Metodista jamais chegou a defender
oficialmente sua posic&o em relacdo d escraviddo no Brasil.”**® A distancia entre o discurso e
a pratica cotidiana evidencia-se em funcdo das representacdes maniqueistas e da visdo de
mundo do protestantismo que esta sendo analisado. A divisdo arbitraria entre o espiritual e o
material, entre o corpo e a alma, estava de tal forma arraigada na mentalidade dessas
comunidades que, além de um verniz moralista e a imposicdo de ritos para salvar a alma dos
escravos, eram incapazes de atitudes mais concretas que de fato propiciassem solucdes ao
problema do escravismo. Material e ideologicamente envolvidos com a questdo, os interesses
prevaleceram frente aos principios cristdos. Porém, Deus, na sua infinita sabedoria e
magnanimidade, conhecia “a piedade e a caridade” dos seus propdsitos, conforme julgou,
décadas depois, 0 Reverendo Newbold, portanto perdoaria mais esses pecadilhos, uma coisa
menor da esfera material. Certamente garantiam assim os lideres espirituais o conforto dos

corac0es e a tranquilidade de consciéncia de seus fiéis escravocratas.
DISCRIMINAC}AO RACIAL : UM PROBLEMA VELADO

Analisadas as atitudes e os discursos que os anglicanos construiram no Brasil sobre o
escravismo, torna-se necessario também acompanhar a visdo que elaboraram e as préaticas
desenvolvidas em relacdo ao preconceito racial, este que é sucedaneo e a0 mesmo tempo
alimento ideoldgico da escraviddo. No que tange ao problema da discriminacéo racial, as atitudes
e as préaticas anglicanas seguem na mesma linha da questdo da escravidao: a distancia entre o
discurso e a prética, as diferencas entre o concebido teologicamente e a vivéncia cotidiana dos
fiéis, inclusive do préprio clero, aparecem nitidamente na documentacg&o trabalhada.

Em primeiro lugar é preciso ficar claro que este era e € um tema dificil e melindroso no
campo protestante. Diferentemente de outros temas, este € um assunto que apareceu muito pouco

nas fontes consultadas. Dir-se-ia que o siléncio, ou o quase siléncio, era revelador de um certo
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mal-estar advindo de situacGes concretas onde o protestantismo europeu e 0 norte-americano
foram coniventes com politicas e praticas sociais discriminatorias, opostas ao discurso cristéo
por eles difundido de igualdade dos homens diante de Deus.

Apbs a abolicdo definitiva da escraviddo a presenca de pessoas de origem negra, mesmo
em Morro Velho e na Christ Church, no Rio de Janeiro, deixou de acontecer e de gerar tensdes
no seio da Igreja Anglicana no Brasil. J& dissemos anteriormente que na comunidade anglicana
na Bahia, congregada na Saint George Church, os rarissimos nomes de brasileiros que aparecem,
geralmente sdo de mulheres baianas ricas que se consorciaram com jovens ingleses e estas
mulheres geralmente pertenciam a elite branqueada da Bahia. N&o se consideravam, nem eram
vistas, como mesticas ou negras. Na medida em que se constituiam em uma igreja de imigracéo,
sem nenhum objetivo de fazer proselitos baianos, isto €, negros, e sim apenas oferecer assisténcia
espiritual a colbnia britanica, esta é uma questao que esta fora dos muros da igreja, um problema
que existia na sociedade circundante, mas que na verdade ndo atingia sua membrezia.
Diferentemente do que ocorria com os batistas, como veremos posteriormente. No entanto,
apesar da dicotomia vivida entre os reinos do mundo e o reino espiritual, muitas vezes
identificado com a vivéncia eclesiastica, os anglicanos viviam neste mundo perdido, a sociedade
baiana, com uma populacdo majoritariamente negra, mantendo relacdes de trabalho e interesses
sociais.

Uma primeira postura frente a discriminacdo racial foi de admitir a existéncia de
turbuléncias raciais a nivel geral no mundo e recomendar a velha férmula crista, da unidade em
Cristo como solucdo para 0s governos atacarem o problema. Em sua Pastoral de 1909, o Bispo
Every doutrinou e aconselhou o seu rebanho nos seguintes termos: “a solu¢do de problemas
raciais € o desespero dos estadistas. Cabe a Igreja de Deus encarar com coragem e calma com
muita esperanca, as complicagdes que afrontam o governante que esta tentando promover a paz
e a felicidade pelo mundo. A Igreja deve estar pronta com a velha e verdadeira mensagem do
Evangelho, todos sdo um em Cristo Jesus.”*’ A recomendacdo episcopal foi de calma e
moderacdo para a Igreja, isto é, abstenham-se de movimentos reivindicatorios. Rememorando a
antiga tese paulina de que “Deus ndo faz acep¢do de pessoas” ndo pode haver judeu nem grego,
nem escravo nem liberto; nem homem nem mulher; porque todos vés sois um em Cristo
Jesus.”™® Em outras palavras: para um grave problema social, recomendava um principio
espiritual da relacdo do homem com Deus, conforme o cristianismo, porém nao apresentou
nenhuma alternativa mais concreta e eficaz para resolver a questdo. Mantém-se a conhecida
concepgdo: converta-se 0 homem e a sociedade mudara e resolvera seus problemas.

Uma atitude complementar a essa moderada postura episcopal foi a de reconhecer a

existéncia do problema, mas colocar a sua solucdo ou alternativas como uma questdo de tempo,
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isto € como nédo ha remédio para dirimir a questdo, evasivamente coloca-se a solugédo no tempo
que aplainara as diferencas entre brancos e negros através da “disciplina e da educacdo.” Em
1908, uma revista especial para o clero anglicano denominada The Churchman publicou um
artigo, abordando os principais problemas que assolavam a humanidade naquele momento. Em
um item intitulado O que Fazer Sobre o Negro, o articulista baseado em investigacGes de um
cientista americano, opinou que: “o fator principal na solu¢do do problema do Negro, é o
tempo. Mas o tempo tem que ser ocupado com disciplina e educagdo que ensinara antes de
tudo a dignidade do servico, ndo s6 para os Negros, mas para os brancos. Nao podemos nos
elevar empurrando eles de volta com 6dio ou violéncia, ou negligéncia; mas somente fazendo-
0s avancar por meio do servico. Pois o bem chega aos homens ndo enquanto trabalham
sozinhos mas ao trabalharem juntos com aquela simpatia e compreensdo que é a verdadeira
democracia.”™*

Continuando suas apreciacdes sobre a discriminacdo racial, o articulista criticou 0 uso
que alguns faziam do problema, “os homens que tiram proveito do instinto de raga para servir

450 huma velada alusdo certamente a grupos que comecavam timidamente a se

fins egoistas,
organizar nos EUA contra as leis discriminatorias. De forma muito objetiva reconheceu que o
problema de raca, o elemento de dédio do diferente é complicado pela inveja econdmica e
competitiva. Embora lucidamente reconheca que a questdo da discriminagéo esteja imbricada
com aspectos de ordem econdmica, a solugdo apontada pela revista é evasiva, e ao longo da
argumentacdo, o articulista deixa-se trair por um velho racismo, que teimosamente emergiu no
seu texto, ao considerar 0 negro despreparado e que 0 mesmo deveria procurar o seu lugar
social, certamente o de subalternidade impingido por séculos de escravidao pelos brancos. Em
palavras do articulista: “em relagées industriais, o lugar do negro é o lugar que ele pode
preencher. Ele por sua parte, ndo deve desejar lugares que ele ndo possa ainda preencher ...0
problema com o Negro é gue ele estd o tempo todo tentando obter reconhecimento, quando o
que devia estar fazendo é obter algo para reconhecer. »43l

Apos uma recomendagdo tdo discriminatdria, o articulista volta a tese da convivéncia
harmdnica, aconselhando que todos devem seguir a “regra durea,” isto € ,ndo fazer ao proximo
0 que ndo quer para si, e este principio segundo ele garantiria as cordiais relagfes entre brancos
e negros, evitando assim problemas. Ha uma visivel contradi¢éo entre o discurso teologico dos
anglicanos que pregava a unidade de todos os homens em Cristo e as opiniGes que emitiram
sobre a discriminacdo racial, quando estiveram de frente com o problema em suas relagdes
cotidianas. A escassa documentacdo referente & questdo deixou transparecer a existéncia de um
preconceito dissimulado de forma irdnica e piedosa. Em 1920, o capeldo de Morro Velho, Rev.

Newbold, escreveu alguns artigos sobre a “/inha de cor” no Brasil. No inicio do terceiro texto
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sobre o tema, o clérigo negou a existéncia de separacdo racial no Brasil, elogiando a
miscigenacgdo. Segundo ele, “no Brasil ndo ha uma distin¢cdo de cor, s6 a linda mistura de
preto e branco, simbélica da unido da nacdo.”*** Ao comecar 0 seu texto, dir-se-ia de imediato
que o Reverendo Newbould era um entusiasta da miscigenacdo e da mulatice brasileira,
portanto desprovido de qualquer preconceito racial, porém ao longo do texto, as ambiguidades
e as contradi¢bes aparecem, revelando por trds da classica ironia britanica expressdes e
comparagdes nitidamente agressivas e racistas. Continuando a descrigdo fisica dos dois
extremos da linha de cor, isto é, “senhoras que parecem que o seu sangue vem diretamente e
sem mistura das grandes familias da Peninsula.” Mas quando passa a descrever fisicamente 0s
negros, 0 seu racismo vem a tona: “no outro lado h& os negros, que, em toda descricéo fisica,
lembram aqueles humanos magnificos da Africa no desenvolvimento muscular herculeo, na
cor, ébano brilhoso; dentes brancos como a neve, e as vezes ja vi seus dentes serrados em
pontas, dando uma express&o perigosa e de tubar&o aos seus sorrisos. >

O reverendo descreveu de forma pitoresca como na Igreja Catolica de Morro Velho o
padre foi obrigado a fazer distingGes de cor, ao ter sido obrigado a organizar trés corais entre
as mogas da paroquia: um preto, um marrom e um branco, e uma das obrigacdes do padre era
determinar em qual coral a cantora ia fazer parte. Informado por sua servente que era
considerada branca, do ocorrido na pardquia catdlica ele opinou “que preferia o coral negro,
pois muitas negras tem lindas vozes quando falam.”** Mais um elogio do observador
Newbold, no entanto suas ambiguidades continuam a ser expostas numa argumentacao calcada
de ilustracBes jocosas, onde 0s negros aparecem como incapazes de certas praticas civilizadas,
como por exemplo expressar-se bem na civilizada lingua de Shakespeare. Em palavras do
autor: “em Morro Velho um grande numero de domésticas [negras] entendem um pouco de
inglés, mas dou gracas em poder dizer, elas ndo tentam falar. Os homens, entretanto, as vezes
tentam falar. Nosso oficial médico tinha um servente que era bem fluente e que gostava muito
de falar inglés. Um dia ele pediu um aumento, e quando uma razao foi exigida, ele exclamou:
N&do tenho aguentado a sua impertinéncia durante trés anos? O leitor familiar com o
Portugués vai entender a infeliz tradugdo literal feita por ele.”*® De fato, tratava-se de uma
inoportuna expressao para quem solicitava um aumento de salario, mas 0 uso de uma palavra,
provavel falsa cognata, que na lingua portuguesa soaria muito mal, foi o suficiente para o
reverendo generalizar a impossibilidade de os negros e servigais falarem corretamente a lingua
inglesa e agradecer a Deus que as domésticas, incluindo a dele, a ‘considerada branca’ ndo se

atreviam a treinar o seu inglés arrevesado.
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Considerando a heranca escravista como muito negativa na vida da populacdo negra, a
exemplo do “medo ridiculo que os negros tinham de cdes” o Rev. Newbold continuou a sua
argumentacdo pejorativa em torno do comportamento dos negros, incapazes, segundo ele, de
boas maneiras: “a escraviddo, tdo recentemente abolida, deixou seus tracos nos negros...sao
muito grosseiros por terem sido obrigados a se portarem mais como animais do que seres
humanos. De qualquer forma, o contraste entre a falta de boas maneiras deles e a polidez
excessiva dos mais pobres de sangue latino é incrivel. Marcus Aurelius diz: “A mentira é o vicio
dos escravos” e com certeza as suas maneiras sdo lamentdveis.”*°Além de Marco Aurélio,
informado por ele mesmo, desconhecem-se as leituras que informavam as observacoes
etnologicas do clérigo, mas certamente, além das influéncias teoldgicas do seu bispo, o
Reverendissimo Every, presidia as suas representacdes sobre a populacdo negra brasileira, um
certo evolucionismo social, que se desenvolvia na Inglaterra desde o final do século passado, o
qual “concebia o desenvolvimento humano a partir de etapas fixas e pré-determinadas, e
vinculava de maneira mecénica elementos culturais, tecnoldgicos e sociais. Para o0s
evolucionistas a humanidade aparecia representada tal qual uma imensa piramide - dividida em
estagios distintos que iam da selvageria para a barbarie e desta para a civilizacdo - na qual a
Europa aparecia destacada no topo e povos como 0s Botocudos na base, a representar a
infancia de nossa civiliza¢do.”*" Pode-se dizer que o reverendo anglicano como bom cristio era
um apreciador da estética e da mesticagem brasileira, porém o seu discurso e as suas atitudes
deixaram transparecer profundas contradicbes que denotam o racismo contra 0S negros € a
discriminacdo racial em geral, presentes na Igreja Anglicana no periodo estudado.

Mesmo F..Maurice, na segunda metade do século passado, tdo progressista em sua postura
frente aos problemas sociais, ndo escapou dessa visdo etnocéntrica e discriminatéria vigente
entre os anglicanos. Ao condenar a escraviddo, criticou os brancos senhores de escravos, que
usavam a forca bruta e ndo o intelecto no dominio de suas propriedades humanas, para ele “0
branco se rebaixou a brutalidade do negro no ato de o capturar; aumentou sua brutalidade no
processo de o aprisionar, guerreia contra o intelecto e perdeu gradativamente todo o sentimento
de diferenca entre o intelecto e a mera forca nele mesmo. »458

O reverendo de Morro Velho ndo estava s6 em suas concepcdes discriminatorias: o seu
bispo, 0 Rev. Every, ao longo de suas memorias, deixou transparecer uma dificuldade de
convivéncia com pessoas negras, bastante sintomatica. Rememorando uma de suas viagens ao
Nordeste Brasileiro, a bordo da Cia Nacional de Navegacao, por ter muito fluxo ndo conseguiu
uma cabine individual e foi obrigado a aceitar uma cabine coletiva com mais cinco pessoas

negras; 0 Reverendissimo ndo suportou a convivéncia tdo proxima, preferindo passar as noites
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sentado em um banco no saldo do navio do que compartilhar o espaco com aqueles homens de

cor. Em suas proprias palavras:

“..tive uma cabine espacosa, muito abaixo do nivel da dgua, com cinco
companheiros. Nao era tdo ruim quando eu ia dormir cedo, mas de novo nunca!
N&o somente estavam ocupadas as outras camas, por pessoas mais ou menos de
cor[mulatas]; mas um sexto cidaddo, bastante negro, veio e se deitou em cima de
um dos bals da cabine que ocupava 0 espago central. Até hoje ndo posso
compreender porque, pois um bau deste é uma coisa dura e desagradavel para se
deitar; entdo s6 posso achar que sua ambicao foi de aumentar o calor tremendo e a
densidade do ar que respirdvamos. Sendo como for, mas o resto da viagem de uma
semana eu ndo pude entrar mais na cabine, e procurei um banco no saldo do
convés.

Poder-se-ia contra-argumentar que era natural que o bispo buscasse privacidade para a
sua longa jornada, afinal de contas deslocar-se da Argentina para o nordeste brasileiro ndo era
tdo facil naquela época! No entanto, um outro episédio no bar do navio, na mesma
viagem,comprova a atitude discriminatoria do reverendissimo e a sua dificuldade de
convivéncia. Criticando o barulho dos brasileiros, constatou “as numerosas familias sempre
acompanhadas com a quantidade correspondente de empregados negros.” Na escada que dava
para o bar deparou-se com uma “quase multidao” de homens, mulheres ¢ criangas e um homem
em avancgado estagio de tuberculose e todos conversavam animadamente, so ele “consciente do
tremendo barulho.” Por fim o Bispo Every confessou: “espero que néo tenha deixado parecer
meus sentimentos, mas as vezes é dificil lembrar que somos todos do mesmo sangue e da
mesma carne.”*®® Dir-se-ia que o reverendissimo vivia uma profunda contradicdo entre o que
pensava e ensinava teologicamente e a vivéncia cotidiana com esses brasileiros mesticos, mais
ou menos de cor como ele proprio se referia. Em sua Carta Pastoral, recomendou que a Igreja
vivesse na unidade de Cristo, pois todos 0s homens sdo iguais perante Deus, mas, na pratica, o
seu comportamento era de profunda intoleréncia contra o barulho, os habitos, a educacdo e a
falta de “boas maneiras” desses negros que ele era obrigado a conviver cotidianamente. Eram
do “mesmo sangue e da mesma carne” em tese, porém na pratica, no confronto cotidiano das
diferengas étnicas e culturais, Every se colocava do alto da sua origem anglo-saxénica,
considerada pelos ingleses, em geral, como superior e mais civilizada que as demais etnias.

UM ESPINHO NA CARNE

Quanto aos batistas, para analisarem-se as representacdes que elaboraram frente a
escraviddo faz-se necessario conhecer seus antecedentes nos EUA. O avivamento religioso que
se alastrou pelas principais denominacfes protestantes norte-americanas, no inicio do século
XIX, trouxe no seu bojo, além do espirito missionario, uma certa preocupacdo moral com o
problema do escravismo. Foram tracos comuns desse despertamento religioso: “educagdo
religiosa nas Escolas Dominicais, esforgcos a favor da juventude e dos estudantes, movimentos
em favor da abolicdo da escravidao, pela paz internacional, pela temperanca no uso das
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bebidas alcoolicas ou a completa proibicdo da manufatura e venda de tais bebidas, por divulgar

, 11461
o evangelho a certos paises ou certas classes ou a todo mundo.

Protestantes praticaram o comércio de escravos no periodo moderno, sem nenhum
constrangimento moral ou religioso. A partir do seculo XVIII a préatica escravista comecgou a
ser confrontada com os principios evangélicos, especialmente pelos dissidentes na Inglaterra.
Nos Estados Unidos 0 ‘revival’ ocorrido entre os protestantes americanos, no século XIX, além
da piedade pessoal, da salvacdo pela fé e arrependimento dos vicios, pregava contra a
escraviddo, vista como pecado, pratica diabdlica e que deveria ser abolida. A conexao entre
avivamento religioso e abolicionismo nos Estados Unidos expressou-se claramente na
militncia de Theodore Weld, de origem congregacional e que se tornara discipulo do grande
avivalista Charles Finney. Proximo de Cleveland fundaram o Colégio Oberlin, que “se tornou o
centro do abolicionismo e das idéias radicais a respeito de educacio*** No que pese & difusdo
e a comunhao dos principios avivalistas entre as diversas denominagfes protestantes, a critica a
escravidao, mesmo que moralista, transformou-se em um grave ponto de discordia entre os
protestantes norte-americanos, um espinho na carne que feriu no amago do protestantismo.

Os cismas denominacionais mais serios do seculo passado aconteceram conectados com a
luta contra a escraviddo. Em1843, a Igreja Metodista dividiu-se em funcdo da luta
abolicionista: a Igreja Metodista Wesleyana da América constituida s6 com membros néo
escravocratas e a Igreja Metodista Episcopal do Sul formada por fiéis favoraveis a escravidao.
Dentre os presbiterianos, as primeiras contendas surgiram em 1837; entre 0s nortistas
antiescravistas e os sulistas escravocratas ndo mais existiam condig¢fes de trabalho conjunto.
Nos anos 1860, a ala sulista organizou-se com a designacéo de Igreja Presbiteriana nos Estados
Unidos e a nortista com o nome de Igreja Presbiteriana nos Estados Unidos da América.*®® E
interessante destacar que ambas as fac¢des se utilizavam de argumentos biblicos para justificar
seus posicionamentos a favor ou contra a escraviddao. Tais justificativas advinham, dentre
outros fatores, do fato de que a cultura norte-americana, tanto a do norte quanto a do sul, foram
construidas em torno de representagdes protestantes, com porta-vozes e discursos, normalmente
conservadores, no que tange as questBes sociais. Segundo Grunden: “os Nortistas
identificavam cada vez mais a escravatura com a fraqueza e o demdnio e exigiam que essa
mancha na democracia fosse colocada no caminho da extin¢do. Os sulistas respondiam com
irritacdo autodefensiva: a escravatura sempre fizera parte do mundo, sancionada pela Biblia
guanto por dois séculos de costume americano. Para os sulistas brancos a escravatura foi o
que tornou possivel a democracia americana e a economia do algoddo. 464

O fundamentalismo das denominag@es protestantes dos EUA se transformou em terreno

fértil para justificativas da escraviddo, que buscavam embasamento doutrinario para apaziguar
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a consciéncia dos escravocratas do sul. Citando a histdria de Nog, identificavam a maldicéo de
Cam, por ter surpreendido o patriarca nu e embriagado, como a maldi¢do dos negros. “Os
Teblogos racistas acrescentaram que 0s negros descendem de Cam e, portanto estdo
condenados a serviddo e a escraviddo permanentes. Juan Bautista Casas, sacerdote espanhol
alegava em 1869 que a raca negra sofre da maldicdo narrada no Pentateuco e que a sua
inferioridade se perpetuava através de séculos.”*®

A Denominacdo Batista também foi atingida pelo divisionismo ocasionado pelas atitudes
frente a escraviddo. Em 1845,0s batistas norte-americanos separaram-se conforme o
posicionamento contra a escravidao. Organizou-se a Convencgdo Batista do sul para abrigar as
igrejas que admitiam o trabalho escravo, representando delegacdes de oito estados do sul
escravista.*®® Foi a Convencéo Batista do Sul dos EUA que estabeleceu a Denominagéo Batista
em solo brasileiro.

A guerra de Secessdo na década de 1860, concretamente demonstrou a divisao vigente na
sociedade e no protestantismo norte-americano. “Nos Estados Livres, a ascensdo dos
evangélicos de mentalidade reformista tinha dado um novo sentido de direcdo e de proposito
moral a uma classe média ascendente tentando se adaptar a uma nova economia de mercado.
O Sul com seus degredados trabalhadores cativos e seus brancos pobres e preguicosos-
parecia estar, para a maioria dos nortistas, num processo de violacdo flagrante da ética
trabalhista protestante e do ideal da concorréncia aberta. #4687 \/encido o sul, muitos
confederados, inclusive ex-combatentes, se deslocaram para o Brasil, especialmente para a
Provincia de Sdo Paulo, numa tentativa de reconstruir suas propriedades.

A relacdo entre a religido e aspectos politico-econémicos fez-se de forma bastante
estreita: 0s principais agentes da imigracdo norte-americana para o Brasil foram pastores
protestantes, a exemplo do Rev. B. Dunn gue via no Brasil uma nova Canad, a terra prometida
onde os confederados derrotados na Guerra de Secessao poderiam reconstruir suas vidas, seus
lares e suas propriedades incluindo a mao-de-obra escrava. Seu livro Brazil, The Home for
Southieners foi uma propaganda poderosa para 0s norte-americanos do sul. Os entusiasmados
sulistas viam o Brasil como uma alternativa econémica e segura, a exemplo do médico M. F.
Gaston, veterano do Exército Confederado e originario da Carolina do Sul, que escreveu
Hunting a Home in Brazil, um relato minucioso das vantagens que os sulistas encontrariam
aqui. O Sudeste brasileiro, com terras quase virgens, se constituia em bons emprendimentos.
Em suas proprias palavras, apos ter visitado as terras férteis da regido de Campinas: “as
vantagens para o cultivo do algod&do nessa regido dao-lhe primazia sobre a parte meridional
dos Estados Unidos. O elemento adicional do trabalho escravo estd aqui apto a trazer

resultados que ndo podem ser assegurados pelo trabalho assalariado nos Estados Sulistas; e
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tdo logo os negros se tenham familiarizado com o modo adequado de trabalhar o algodao,
poderemos antecipar uma producao excedendo a qualquer uma que ja tenha sido realizada nos
Estados Unidos.”™®®

A propaganda desses agentes da imigracdo surtiu efeito: pelo menos cerca de 2000 a 3000
sulistas se deslocaram para S&o Paulo. O aceno de encontrar terras em abundancia com méao-de-
obra escrava certamente foi decisivo para que familias inteiras, acostumadas a um estilo de vida
escravista se deslocassem do sul dos EUA para o sudeste brasileiro. Na colénia de Santa Barbara
D’Oeste encontravam-se muitas familias batistas, como ja foi analisado anteriormente.

No Brasil, os batistas norte-americanos tiveram duas atitudes frente a escraviddo: os
primeiros colonos batistas eram favoraveis e foram proprietéarios de escravos. Os missionarios e
0s batistas brasileiros em geral, ap6s a abolicdo, em 1888, condenaram 0 escravismo como
incompativel com a fé cristd. Atitudes contraditorias que demonstram as dificuldades que
tinham para tratar do assunto. Em Santa Barbara D’Oeste, primeiro ntcleo batista, o trabalho
escravo existiu como méao-de-obra usada na agricultura e em tarefas domésticas. Os colonos
batistas eram senhores de escravos a exemplo da Senhora Ellis, dona de um sitio e que
providenciara hospedagem nos primeiros meses ao casal de missionarios W. Bagby, fundador da
Primeira Igreja Batista do Brasil. Conforme o diario da Senhora Bagby, “depois de dormir uma
noite na Capital Paulista, os missionarios tomaram o trem para Sta. Barbara, onde chegaram
sob forte aguaceiro. Na estacé@o os aguardavam os enviados da Sra. Ellis, com dois cavalos e um
escravo, para carregar a bagagem. A estrada até o sitio estava bem lamacenta mas ao chegar,
foram carinhosamente recebidos. 469

Em seu diario a Sra. Ana Bagby ndo fez nenhum comentario sobre a questdo da
escraviddo, nem estranhou a presenca do servical que carregara a sua bagagem. Naturalmente,
como uma boa texana, considerava o escravismo como algo necessario para a agricultura, ou
servigos pesados no geral, sem nenhum constrangimento moral que se chocasse com 0s
principios cristdos ou as doutrinas batistas, desde quando pertencia a Convencéo Batista do Sul
dos EUA, que aprovava a instituicdo da escravidao. Conforme Crabtree, a Junta de Richmond,
nos EUA, ao avaliar, em 1859, as possibilidades de envio de missionarios para o Brasil,
admitiu que havia similaridades entre os dois paises e uma vantagem que deixaria 0s
missionarios norte-americanos bem aclimatados em terras brasileiras era o fato de em ambos 0s
paises haver escravidao: “o Brasil era como os Estados Unidos, tem escravos e 0S missionarios
enviados pela Convencédo Batista do Sul ndo podiam sentir-se constrangidas a combater a
escravatura e assim envolver-se na politica do pais.”*"

As preocupacdes do comité missionario prendiam-se a dois aspectos assaz interessante: em

primeiro lugar, a vivéncia em um pais escravista deixaria 0s missionarios norte-americanos mais
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confortaveis num pais tropical e catélico, mas que mantinha uma identidade escravista com o seu
pais de origem, identificacdo ndo muito louvavel, mas, infelizmente, para o comité de Richmond
parecia relevante. Em segundo lugar, temiam o envolvimento dos missionarios nas questdes
politicas do pais, o que foi uma norma seguida a risca pelas liderancas batistas, conforme anélise
feita no capitulo anterior. Portanto, a existéncia da escraviddo além de ndo causar nenhum
constrangimento aos missionarios, na sua maioria provenientes do sul escravocrata, deixava-0s
mais adaptados a esse estranho pais de negros.

Na Primeira Igreja Batista do Brasil, em Salvador, embora o livro de Atas da Igreja ndo
tenha feito nenhuma mencéo explicita sobre o assunto, no livio Os Bagby no Brasil, ha um
registro de um escravo que foi alforriado pela comunidade, o que foi relatado com muito
ufanismo, pois 0 homem havia sido proibido de freqlentar a Igreja pelo seu senhor. Conforme
palavras da autora: “outro fato que causou muito comentario foi o relativo a um africano, que
assistia aos cultos com regularidade e interesse. Quando ele deixou de vir por alguns
domingos, alguém comentou em sessdo, sobre sua auséncia. Outro explicou que seu dono
declarava que o mataria se ele pisasse na igreja novamente. Um membro sugeriu: Vamos
compréa-lo! apos longa deliberacéo, pois a igreja nédo tinha um s6 membro abastado, votaram
unanimemente compra-lo e dar-lhe sua liberdade. O homem duas vezes redimido, ficou
radiante e alegremente uniu-se d pequena igreja.”*"*

Na sua autobiografia, o Pastor Taylor referiu-se ao fato de que a “nossa igreja libertou um
escravo que havia se tornado cristdo.” Mais uma vez o0 nome do irmao escravo foi omitido, mas
0 missionario ndo perdeu a oportunidade de acusar a Igreja Catdlica de omissdo diante do
problema da escraviddo, ao afirmar que “0s padres nunca fizeram nada para aliviar as dores
dos escravos ou para redimi-los.”*"? Infelizmente as fontes tdo limitadas no tocante ao assunto,
ndo permitem responder de forma aprofundada algumas perguntas basicas tais como: ao irmao
africano, que nem teve a honra de ter o seu nome citado, foi comprada a alforria apenas porque
era um assiduo freqiientador da igreja, ou por que consideravam a escravidao incompativel com
os principios evangélicos? A compra da liberdade daquele escravo obedeceria a um plano
estratégico de evangelizacdo entre a populacdo escrava, tdo densa em Salvador e no seu
reconcavo? Em outras palavras: a concessao de alforria para esse escravo nao funcionaria como
uma espécie de chamariz para um numeroso grupo étnico que vivia na Bahia, sob a influéncia
das religides de origem africana e do catolicismo popular, principais concorrentes dos batistas?

Lamentavel que as fontes ndo permitam avancar muito nas questdes. No entanto, pode-se
dizer que, em toda documentacdo trabalhada ndo foi constatado que os batistas fizessem nenhum
tipo de acéo coletiva, ou mesmo qualquer posi¢cdo que apontasse para a abolicdo do escravismo.

Se de fato houvesse uma atitude conscientemente abolicionista, ndo a teriam registrado no livro

41 HARRISON, Helen Bagby. Os Bagby no Brasil. Rio de Janeiro.JUERP.1987, p. 36.
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de atas, tdo cheio de detalhes quando se referiam aos mais variados assuntos, em especial nos
relatos de perseguicGes de que o grupo fora vitima? A resposta é sim. No que a documentagéo
deixa transparecer, e seguindo o espirito de cruzada evangelizadora que presidia as agdes do
grupo, de fato, acredita-se que a alforria do irmdo escravo fazia parte de uma estratégia
evangelistica e ndo uma acgdo politica mais abrangente que questionasse 0 escravismo enguanto
sistema econdmico baseado na propriedade de seres humanos, como mao-de-obra servil.

Fundamentados nas representacdes que faziam da sociedade vista como a diade negativa
dos reinos deste mundo em oposicédo a esfera espiritual, a escravidao ndo foi encarada como um
problema social a ser enfrentado pelos batistas. O caso isolado do irmdo escravo surgiu porque
0 mesmo era um prosélito, e ndo um escravo qualquer que recebeu a solidariedade dos
missionarios e da congregacdo. Seguindo a ética pietista que permeou todo o protestantismo
brasileiro, no periodo, desejava-se antes de tudo salvar as almas dos escravos, e liberta-los da
condenacdo do inferno, e nenhum envolvimento com os problemas da sociedade circundante.
Mesmo as dominagOes protestantes que se posicionaram favoraveis a abolicdo o faziam como
uma questdo moral e religiosa. “A preocupacao esteve voltada para a integracéo, conversao e
educacdo do negro, para dentro da cultura protestante e ndo para a sua simples emancipacéao.
Em suma, o interesse esteve voltado para a regeneracdo moral, afirmando que a degeneracao
dos costumes era contrdria as virtudes cristds. ™"

Por outro lado, convém destacar que o fato de ser um grupo religioso minoritario no
campo religioso baiano, hegemonicamente catdlico e sem usufruir as prerrogativas de liberdade
religiosa, contribuiu decisivamente para que os batistas mantivessem uma atitude omissa e
distante dos problemas e questdes sociais mais polémicos, que significassem uma oposi¢ao ao
Estado ou ao status quo. Apos a abolicdo da escravatura em 1888, cessado o perigo de se opor
ao Estado e parecerem resistentes as autoridades constituidas, os batistas construiram um
discurso condenatério a escravidao, classificando-a como incompativel com a pureza do
Evangelho, do qual eles se consideravam os mais fiéis guardides. O Rev. Taylor registrou a sua
alegria com a queda do escravismo e do Império brasileiro, nos seguintes termos: “Os dois
grandes inimigos do progresso do evangelho desapareceram no Brasil, a escraviddo e o
Império. Assim todos os inimigos do evangelho devem cair. Neste momento s6 ha lugar para
um Rei, e este é Jesus.”*"* Note-se que o regozijo do pastor néo foi em funcéo da libertagdo dos
escravos, mas de fato pelo que a abolicdo significava para facilitar a expansdo das doutrinas
batistas. A escravidao era vista como um inimigo do Evangelho, evidentemente na medida em
que os senhores proibiam seus escravos de frequentarem a Primeira Igreja Batista, conforme o
ocorrido com o exemplo anteriormente citado. Em um outro momento, o missionario referiu-se

a aboligdo da escravatura como um gigante abatido: “O senhor destruiu dois gigantes
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poderosos a Monarquia e a Escravidao, replanejando as com a Republica e a Liberdade em
gue suas sementes teriam melhores condicdes de prosperar.”*’®> Na ética do Rev. Taylor as
mudancas sociais e politicas aconteciam pela direta intervengdo divina e serviam como um
verdadeiro incentivo para as suas atividades proselitistas, 0 que mais um vez demonstra que as
representacdes sociais e politicas dos batistas foram construidas a partir de suas concepcdes
religiosas e muitas delas herdadas de seus irmdos norte-americanos.

A memodria da abolicdo da escraviddo foi sempre registrada no Jornal Batista como um
grande evento da historia patria e que deveria servir de exemplo para a juventude. Nesses artigos,
a linha central foi de condenacdo ao escravismo, matizada com um certo moralismo muito
peculiar aos batistas. Em alguns momentos, consideravam a escraviddo como uma demonstracéo
de falta de civilizacdo e que a igualdade entre os homens era uma doutrina pregada por Jesus
Cristo.

“...Jesus Christo viria ao mundo, ndo somente para evangelisar aos pobres e

curar os quebrantados de coracdo mas também para apregoar liberdade aos

captivos e poér em liberdade os oprimidos. Anunciando-se a inaudita doutrina da

confraternidade, liberdade e igualdade entre todos os homens, fosse qual fosse sua

cor, ou o seu estado, eis que, o0 resultado tem sido estupendo, pois vemos que a

escravidao tdo universal no tempo de Christo, hoje esta varrida quasi por completo

da face da terra pela sublime doutrina da igualdade, existindo, é verdade, em uma

ou outra ilhota onde ainda néo penetraram os raios da civilizagédo. ™"

Comemorava-se sempre o dia 13 de Maio. Em 1902,0 Jornal Batista congratulou-se com
a nag¢do pelo fato da ere¢do da estatua do Visconde de Rio Branco, “0 autor da célebre lei de 28
de setembro de 1871; o ventre livre, cujo epilogo foi o de 13 de maio.”*"" Os batistas
compartilhavam a versdo aulica da historiografia oficial de que a abolicdo da escraviddo foi
uma sucessdo natural de medidas tomadas pelos governantes, desconhecendo completamente as
lutas escravas, os quilombos e a resisténcia cotidiana dos negros em geral, contra a politica e as
relagOes escravistas: “em paiz algum do mundo se pode registrar a passagem de um tal decreto
sem que uma gotta de sangue fosse derramada. Os Estados Unidos para alcancar a lei da
libertagcdo perderam na guerra civil cerca de 300 mil homens e 36 milhoes de contos. »aT8

A Guerra de Secessdo mereceu um registro do articulista, no entanto, seguindo o
posicionamento da elite brasileira, ndo reconheceu as lutas populares nem a resisténcia escrava
contra o sistema escravista: “a abolicdo € vista habitualmente, por uma determinada corrente
de interpretacé@o, como o resultado dos esforgos quase consensuais que reuniram profissionais

liberais, fazendeiros progressistas, burgueses e, até mesmo o Imperador e 0S seus
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ministros.”*’® Enfim um processo lento e gradativo, administrado pelo Estado escravocrata,
desconhecendo o movimento insurrecional dos escravos, onde muito sangue foi derramado e
muitas vidas ceifadas exemplarmente para que ndo mais se repetissem acoes sediciosas contra o
sistema escravista. Porém, parece que tanto para a historiografia oficial quanto para os batistas,
0 sangue que merecia a nobreza do registro ¢ a “gléria da histéria” era apenas o vertido pelos
soldados, os bravos defensores da Péatria. O sangue dos escravos parece que nao era tdo nobre
assim, a ponto de garantir um registro “nas paginas brilhantes da historia do 13 de maio.” Ou
tais insurreicdes e quilombos ndo mereciam ser registrados, pois tratava-se de acOes
subversivas, portanto condenaveis, do ponto de vista oficial e da ética batista, em tudo
obediente as autoridades e aos que estavam investidos de poder.

Em torno das comemoracdes do dia 13 de Maio, entre os batistas, podem ser observadas,
ainda, algumas praticas que demonstravam com muita propriedade a separacdo arbitraria que
faziam entre as instancias espiritual e social de suas vidas e da realidade em geral. Durante o
periodo que esta sendo trabalhado, comemorava-se como uma data civica e feriado nacional. Os
missionarios, querendo aproveitar a data civica e o sentimento nacional em torno das
comemoracdes da aboli¢do da escravidao, decidiram fazer coincidir com este evento um dia de
Acdes de Gragas, quando eram realizados cultos especiais com ofertorio especifico para a obra
de evangelizacdo nacional. No entanto, parece que, na pratica cotidiana, as igrejas estavam
dando mais atenc¢do as comemoragdes da lei aurea do que no dia designado para agradecer “pelas
muitas e ricas bencdos que Deus e Pae de eterna bondade e amor lhes ha dispensado no anno
decorrido”. Em 1916, um contundente editorial assinado pelo Rev. W. .E. Entzminger, redator
do Jornal Batista, os batistas brasileiros foram exortados a ndo confundirem as coisas espirituais
com as coisas materiais.

“Aproxima-se 0 dia 13 de Maio, dia memoravel na historia patria brasileira

de orgulho e regosijo a todos os brasileiros, mas para os baptistas brasileiros um

dia ultra-memoravel, de uma significacdo muito mais ampla e profunda, porque é o

dia do anno por elles escolhido para Dia de Accéo de Gracas ao Deus Pae. Nao

podemos siquer imaginar a existéncia de uma egreja baptista no Brasil, que no dia

13 de Maio, de dia ou mesmo de noite, deixe de reunir-se para louvar e

engrandecer 0 nosso amantissimo Deus que de tudo nos tem provido, nada nos

faltando: do pao material, do vestuario, e do pdo espiritual; sobretudo do pé&o

espiritual. 480

Como na Gtica e na ética dos missionarios tempo era dinheiro, compreende-se que a idéia
de associar o feriado nacional com o dia de Acdo de Gragas era uma forma de ocupar o tempo

livre dos fieis, com mais um dia de cultos e doutrinacdo dos principios batistas e era
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inadmissivel para a lideranca, que as comemoracdes civicas tivessem sobrepujado as atividades
espirituais, uma confusdo cuja causa “talvez seja que a data da libertacé@o dos escravos seja mais
sympathica aos baptistas que o culto de gratiddo a Deus.” Como isso era inimaginavel e nao
deveria jamais acontecer, o editorial passou a ter um tom pedagdgico, tentando livrar 0s irmaos
desavisados desse perigoso equivoco: “é mecessdrio que esta confusdo desappareca e que o0s
crentes reconhegcam nessas coisas, dois factos perfeitamente distinctos. Se bem que os baptistas
brasileiros devem exultar com a aurea data da libertacdo dos escravos, data gloriosa das que
mais o sejam nos fastos da humanidade,eles ndo sédo chamados do culto de accao de gracas
para comemorar essa data, mas ‘para louvar a Deus e agradecer-lhe as beng¢dos do anno’... é
um acto de culto religioso, e ndo de culto nacional "**Continuando sua exortacio, o
editorialista sugeriu, em tom conciliatério, para tirar os irmaos da dificuldade, que as igrejas que
quisessem poderiam observar as duas datas, sem nenhum prejuizo e sugeria “que de manha
tenham a comemoracao religiosa, ou culto de Acdes de Gracas; e de noite a sessdo civica, ou
commememoracao da libertacdo dos escravos. Tal plano seria plenamente exequivel visto que o

dia 13 de Maio é um dia de feriado nacional,”*?

um tempo livre e propicio para ficar
congregado durante todo o dia, “na comunhdo dos Santos” e longe das tentagdes do mundo
perdido.

Na Primeira Igreja Batista era uma préatica que ocorria com frequéncia. Em 1916, jovens
pediram permissdo, em uma sessdo regular da comunidade, para “fazerem uma pequena festa
comemorativa do 13 de Maio e pediam que seja no saldo de cultos a Rua do collégio. “83Um
outro episddio sobre o 13 de Maio foi registrado em A Mensagem e ocorreu entre 0S moc¢os da
Igreja Batista dos Mares, uma das primeiras organizadas como fruto do trabalho de divulgacao
e do zelo evangelistico dos irmdos da Primeira Igreja Batista. Para comemorar a data, 0s jovens
fizeram um Five o’clock tea, é este o titulo da noticia, em casa de um dos irmdos, onde a
reunido foi aberta com o céntico do hino nacional, tendo a programacdo duas partes distintas,
isto é, a parte religiosa e a parte literaria separadas pelo five o ’clock tea, como se quisessem
demarcar o lado religioso e o lado civico da reuniéo, de forma muito clara e que ndo causasse
confusdo, conforme era o desejo do missionario Entzminger. Um aluno da classe dos mocgos
assim descreveu a reunido dos jovens: “Eram cinco horas da tarde mais ou menos quando o
presidente da classe, irmdo Paulo Costa annunciou a escolhida assisténcia o inicio da reuniéao
com o cantico do hynno nacional.Todos entdo, de pé, fremindo do mais intenso civismo,
entoaram o referido hynno que foi seguido na parte religiosa do programma. Terminada que
foi esta parte a commissdo composta de gentis senhorinhas da terceira classe convidou as

pessoas presentes a passarem -se para o saldo do cha, onde em meza na forma de L foi servido

81 dem,
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cha ou chocolate com o seu respectivo complemento.Voltando, todos,ao saldo de visitas o
presidente annunciou a parte literdria que foi a segunda parte do programa.”***

O jovem articulista continua a narracdo da parte literaria da reunido, constituida de poesias
e discursos alusivos a data. Destacou o discurso do irmdo T. L. Costa, antigo didcono da
Primeira Igreja Batista e um dos fundadores da Igreja dos Mares. No seu discurso, o orador
deixou muito clara as concepgOes batistas sobre o 13 de Maio, quando priorizou a escravidao
espiritual e a libertacdo em Jesus Cristo: “...tendo comegado o seu discurso com um bem feito
esboco da histdria da escraviddo no Brasil, seus effeitos e resultados para o povo, sua queda
pela lei 13 de Maio. Porém, disse o irmdo Thomaz, ha uma escravidao muito peior-é a do
pecado e fallou do peccado como senhor severo e mau, apontando o Unico libertador na pessoa
de Jesus Christo.”*®

Finalizando o seu artigo, o jovem lamentou a auséncia do irmao “Superintendente da
Escola Dominical, que ndo assistiu ao Five o’clock tea dos mogos, por se achar doente.”
Destaca-se a importancia da Escola Dominical no doutrinamento dos fiéis batistas, e como um
dia de feriado nacional foi aproveitado como um momento privilegiado para dar-se
continuidade a esse processo de inculcacdo dos principios doutrinarios. Nesse episddio nota-se
gue, a0 mesmo tempo que se utilizavam datas e imagens civicas no doutrinamento, ha um
acentuado estrangeirismo na festa de comemoracdo: ndo foi feito um caruru, comida tipica
baiana de origem africana, para festejar o 13 de Maio, mas um chéa das cinco, expressao de
habitos tipicamente anglo-saxdnicos que 0s jovens baianos estavam aprendendo com o0s
missionarios, como uma pratica civilizada de sociabilidade saudavel que deveriam cultivar,
esquecendo assim as antigas praticas afro-catolicas, segundo os batistas, carregadas de
paganismo e idolatria. A surpresa que causa um Five o clock tea como pratica numa tropical
Salvador e para comemorar a abolicdo da escravidao, s6 se torna compreensivel na medida em
que fica evidente que os missiondrios batistas, no processo de evangelizacdo, levaram junto o
seu estilo de vida e a sua cultura, como a mais coadunada com 0s principios evangélicos e
batistas.

* * *

Entre os batistas independentes a data da abolicdo da escraviddo também foi registrada
como um evento civico dos mais importantes da historia brasileira. Fundada em 1910, a Igreja
Batista do Garcia, muito menos a Missdo Batista Independente, em 1916, ndo foram
contemporaneas da escraviddo, no entanto as comemoragdes do 13 de Maio foram sempre
objetos de destaque na imprensa dos batistas independentes. Tiveram sempre um discurso
condenatorio da escraviddao, matizando suas opinides com comentarios criticos da miséria em

que viviam os escravos e vinculando o escravismo com o ndo progresso do pais. Varios artigos
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do jornal O Libertador foram dedicados ao 13 de Maio. Dentre eles, um datado de 1918, escrito
com tintas bastante patrioticas, denotando o patriotismo comum entre os batistas independentes,
que consideravam a aboli¢cdo do escravismo um passo significativo para o Brasil se tornar um
pais forte e hegemonico, pelo menos na América do Sul. “4 escravidao ndo podia nem devia
mais perdurar na vida do Brasil independente, constitucional e progressista... Com todos 0s seus
filhos livres, com o esbarrondar dos privilégios de classes, com a igualdade e fraternidade que
13 de Maio inaugurou, a nossa patria querida que tem palmilhado a Via Léactea dos seus
destintos gloriosos, e chegara por certo, em um futuro bem proximo, do zenith da sua grandeza,
ao apice do seu poder, ao cimulo da hegemonia entre os povos sul-americanos. **

Diferentemente dos Batistas da Convencdo Batista Baiana, os independentes tiveram uma
posicdo mais realista diante do escravismo. N&o seguiram a interpretacdo aulica da historiografia
oficial, ao contrario colocaram o escravismo como sistema econdmico, e a exploracdo dos
escravos como fator de enriquecimento para muitos. Em um artigo assinado por Jodo Dias
Almeida, um dos fundadores da Missdo Batista Independente, assim se expressou o0
Libertador: “a data 13 de Maio, deve ser muito acatada por todos os brasileiros, porque ella faz
lembrar um acontecimento de alto valor patriotico. Todos bem sabem existia no Brasil a lei do
captiveiro em cuja sombra se abrigavam muitos aventureiros, que compravam e vendiam seus
semelhantes e assim acumulavam grandes fortunas a custa do trabalho dos pobres escravos que
eram recompensados com pancadas e impropérios. 487

Os independentes também comemoravam o 13 de Maio como a “data que faz lembrar a
queda definitiva do barbaro captiveiro, que envergonhou e oprimiu nossos compatriotas.”®
As comemoracBes eram feitas com hinos patrios e poesias de abolicionistas, a exemplo de
Castro Alves, conforme publicacdo de O Patriota , 6rgdo da Associacdo Educadora Christa dos
Mogos, cujo redator chefe era o Rev.Pedro Borges, da Igreja Batista do Garcia. “O vate
bahiano numa de suas poesias sobre esse assunto dizia commentando os sofrimentos horriveis
com que os maos senhores afligiam os pobres escravos: ‘Senhor Deus dos desgragados/ Dizei-
me vos, senhor Deus,/Se é mentira...se é verdade/Tanto horror perante os céus?!/O mar,
porque ndo apagas Como uma esponja das tuas vagas/ Do teu manto este borrao?/Astros!
noites! tempestades!/Rolai das imensidades !Varrei os mares, tufdao! 489

A razéo de fazerem uma analise das questdes sociais mais objetiva, menos alienada e
espiritualista, do que os batistas liderados pelos missionarios norte-americanos, deve-se,
certamente, ao fato de terem cultivado idéias mais independentes e menos tuteladas pela Otica
dicotomizadora difundida pelos missionarios do comité de Richmond, aficionados em salvar as

almas perdidas dos brasileiros, mas muito pouco inclinados a refletirem sobre as reais condi¢fes
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sociais e politicas que viviam os portadores dessas almas, em sua maioria homens e mulheres
negros, pobres e famintos também de justica social e de oportunidades que os igualassem a
pequena elite branqueada na Bahia.

Por outro lado, os independentes, fiéis ao espirito proselitista tdo caracteristico dos
batistas, identificavam a escraviddo com o pecado e concitavam sempre o0s seus leitores a
reconhecerem “que ndo ha pior captiveiro do que o pecado que tdo comodamente nos rodeia.
E ja que todos almejavam a liberdade e ndo viver como servo que ndo tem vontade livre,”
recomendavam que “aceitassem ao Senhor Jesus e tereis a vossa alma redimida. 490 Nesse
aspecto mantiveram a mesma atitude dos batistas em geral usando o mote do abolicionismo
como um ponto de ilustracdo para o discurso exortativo e evangelistico, que apontava o estado
pecaminoso dos que viviam fora do Evangelho, como uma situacéo de escraviddo para a qual o
unico remeédio era Jesus Cristo.

* * *

Quanto as atitudes e praticas dos batistas frente a questdo da discriminacdo racial,
algumas consideracbes preliminares sdo necessarias para uma melhor abordagem do tema.
Como ja foi dito anteriormente, a populacdo de Salvador e da Bahia era, nesse periodo,
majoritariamente negra e mantinha tracos e praticas abertamente africanos que, apo6s a
proclamacdo da Republica, os governadores e a elite politica baiana quiserem extirpar, pois
consideravam como atraso e explicitamente vinculados a sociedade escravista ¢ colonial. “A
conotacédo africanizada de muitos habitos, era incompativel, com a suposicéo das elites de que
a cidade possuia uma cultura mais ou menos homogénea, devendo tudo aquilo que se
diferenciava do projeto higienista - republicano ser tratado como desvio ou criminalizado.”™***
Foi nesse contexto sociocultural que os batistas arrebanharam os seus prosélitos, e basicamente
entre a populacdo mestica e pobre, desde quando a elite embranquecida manteve-se fiel a Igreja
Catdlica, muito mais proxima dos seus interesses politicos e de manuten¢éo do status quo.

Infelizmente a documentacdo ndo permitiu completarmos a tabela da membrezia com
uma coluna sobre a origem étnica dos fiéis que compunham as congregacdes batistas, e dos
batistas independentes. Porém, através de dados qualitativos e fotos pode-se afirmar que a
membrezia batista era basicamente negra /mesti¢a. Do nucleo inicial da Primeira Igreja Batista
era a maioria absoluta, conforme as memorias dos Bagby no Brasil: “a principio, a
congregacdo era totalmente de pretos, uma vez que Salvador era o principal porto, de
comércio de escravos. Mais tarde alguns homens brancos apareceram e finalmente mulheres
brancas comecaram a frequenta-la também.”*** Em um relatério dirigido & Junta de

Richmond, o Reverendo Bagby escreveu: “as pessoas da igreja sdo de varios tipos e classe.
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Neste pais as pessoas ndo dao importancia as distingdes prevalecentes no nosso pais. Na
igreja temos 9 brancos, trés crioulos e sete pretos.”**

A atracdo que a Igreja Batista exercia sobre parte da populacdo negra baiana ndo se
explica apenas pela densidade populacional. Por fatores historico-culturais a Igreja Catdlica
manteve-se hegeménica na Bahia e no Brasil mesmo apds a queda do padroado.
Consequientemente o sentimento de pertenca a sociedade baiana e brasileira passava
necessariamente pelo catolicismo, nesse periodo. Segundo Thales de Azevedo: “0 sentimento
de participacdo é composto de varios ingredientes entre os quais, no caso do Brasil, entra
muito a comunhdo num mesmo credo, numa mesma Igreja, num mesmo sistema de relacGes
com o sobrenatural. E isto indubitavelmente se realiza através ‘da religido da maioria dos
brasileiros,’ a qual muitos pertencem apenas nominalmente porque é indispensavel, em nossa
cultura, ser catdlico, ainda que apenas exteriormente.”***Enquanto a elite branqueada
precisava do catolicismo para manter-se inclusa na sociedade, muitos negros e escravos nao
assimilados pela religiosidade afro-catolica, certamente excluidos desse sentimento de pertenca
buscaram entre os batistas essa possibilidade de inclusdo em uma comunidade, liderada por
brancos, cultos e americanos, que provavelmente propiciava a idéia de um pertencimento a uma
instituicdo maior, que extrapolava os limites da exclusdo da pobreza e negritude em que
viviam.

Se é permitido usar a imaginacdo histérica, a noticia da alforria do escravo pela Primeira
Igreja Batista deve ter se espalhado entre a populacdo negra, causando um eco positivo e atraente
para pobres negros excluidos em busca de espaco social onde pudessem participar, pelo menos
tedrica e doutrinariamente, de igual para igual com os demais irmdos, inclusive os brancos. Nao
sO buscavam prestigio, mas quem sabe, também ascensdo social numa religido do livro, de
pessoas alfabetizadas, que além de oferecer o reino dos céus, também podia propiciar uma
melhora no seu status social. Estudando a questdo a partir do protestantismo pentecostal, Roger
Bastide conclui o seguinte: “os negros que se convertem, antigos bébados e vagabundos, sobre
0S quais pudemos nos documentar, sdo atormentados pelo desejo de sair de suas vidas de
pecados e, de fato, apds a sua conversdao (segundo revelou o nosso inquérito) se tornaram
cidadaos honestos. O que lhes permite, em troca, por causa dessas qualidades morais, subir na
escada social... O que nos parece dominar para o homem de cor, é essa vontade de sair da
classe baixa e por assim dizer se aburguesar. 49

Constatado que a maioria da membrezia batista era formada por negros/mestigos, a
pergunta que se faz é porque a documentagdo ndo registrou a cor desses fiéis, quando era
prédiga em fornecer outros detalhes dos candidatos ao ingresso na comunidade? Nesse caso 0

siléncio é extremamente revelador. Trata-se de um siléncio constrangedor que parecia querer
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omitir o dado da referéncia étnica, 0 que a0 mesmo tempo acompanhava as concep¢oes de
igualdade perante a Deus. Ao nivel da sociedade macro, também ocorreria uma certa omisséo
de designar a cor, inclusive em diversos documentos oficiais. Estudando relagdes raciais no Rio
de Janeiro, no final do século XIX e pds- emancipacédo, Hebe Castro se deparou com a mesma
situacdo em documentacdo oficial onde a cor inexistia na identificacdo pessoal. Chegou a
conclusdo que se tratava ndo s6 de um estratégia de branqueamento, mas um processo de
esvaziamento de significados diante do empobrecimento de brancos pobres e mestigos livres:
Trata-se simplesmente de siléncio. O sumico da cor é referenciado ndo s6 a crescente
absorcdo de negros e mesticos no mundo dos livres, que ndo é mais monopdlio dos brancos,
mesmo que o qualificativo “negro” continue sinonimo de escravo, mas também uma
desconstrucéo social de igualdade conferida pela liberdade, ou seja, a desconstrucéo social de
uma identidade construida com base na cor branca associada a poténcia da propriedade
escrava. %

O siléncio da cor na documentacgdo dos batistas e o quase siléncio entre os independentes
também era uma forma de apagar as raizes africanas em uma comunidade predominantemente
negra, mas que passava por um processo de conversao, ou desafricanizacdo, que considerava
pecaminosas e erroneas todas as manifestagdes culturais de origem africana. Se converter “ ¢
mudar de discurso e de pratica,” os membros da Igreja Batista deveriam esquecer as suas
origens étnicas africanas, as velhas praticas e assumirem o novo discurso do evangelho anglo-
saxbnico pregado pelos missionarios norte-americanos e absorverem novas atitudes civilizadas,
compativeis com o corpus doutrinario que estava sendo ensinado. Sendo assim, a0 mesmo
tempo em que a comunidade batista exercia uma atracdo religiosa para a populagéo negra, ela
cumpria um papel pedag6gico que se coadunava com o projeto politico da elite republicana
baiana que era o de modernizar Salvador, colocar a cidade na rota do progresso, entendido
basicamente como progresso tecnolégico e substituicdo das antigas praticas culturais da
populacdo por habitos mais civilizados, isto €, menos africanos e mais europeus e americanos,
mesmo provenientes de sociedades reconhecidamente protestantes.

Feitas estas consideragdes, pode-se dizer que o0s batistas, em nome da pureza doutrinaria e
dos principios cristdos construiram discursos discriminatérios, ao mesmo tempo que defendiam
a igualdade étnica perante Deus. Viveram, como os anglicanos, em constante ambiguidade
onde o discurso quase sempre diferia das praticas. Do ponto de vista doutrinario e teologico,
os batistas reafirmavam o principio biblico de que “todos 0s homens s&o iguais diante de Deus
e que diante dele ndo ha acepgdo de pessoa. N&o existiam diferencas étnicas, para os batistas
existiam sim diferencas de educacdo e ai introduziam um outro elemento, trabalhado

anteriormente, que é considerar 0s povos catélicos como naturalmente atrasados e inferiores.
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Segundo o Jornal Batista: “as racas sdo obras de um sé Criador. Para nds ndo existe raga
latina, nem raga saxonia, mas povos de educacdo catholica romana e povos de educagio
evangélica, ou protestante. Assim, attribuimos e com toda a razdo, a diferenca quer de
inferioridade quer de superioridade, que caracteriza cada uma destas racas a educacao e a
educacgado religiosa, a influéncia da religiao que cada um professa respectivamente. 497

Dentro dessa perspectiva de considerar os postulados culturais religiosos como
definidores de superioridade ou inferioridade de determinados povos, os batistas, nesse periodo,
consideravam os africanos e por conseguinte a etnia africana como o grau mais inferior da
escala humana, portanto em franco desacordo com a igualdade pregada pelo cristianismo. Sob
o titulo Carta de Londres, o Jornal Batista publicou as experiéncias de um missionario que
trabalhava na Africa, o qual relatando suas atividades no Alto Congo, assim se referiu aos
africanos: “certamente, sdo esses pobres africanos que atingem ao mais baixo grau de
existéncia de todos as creaturas humana. A sua estupenda ignorancia, grosseiras supersticdes
e barbaros costumes, por certo ndo tem paralelo entre os demais povos...Tao rude é este povo
que ndo possuem nocao a mais vaga de um Ser supremo. Acredita porém em espiritos, cuja ira
e malévola influéncia procura evitar por meio da feiticaria, quasi a sua unica arte. 498

Essa atitude discriminatéria espalhou-se na Denominacdo Batista como uma pratica
reincidente, ndo foi raro, mas sim um discurso que se repetiu na imprensa denominacional, a
qual tinha um papel essencialmente doutrinario. Em 1926 o Correio Doutrinal, jornal que
circulou entre os batistas do Nordeste, publicou sob o titulo Supersticdo Perigosa, um artigo
onde o articulista além de condenar as praticas religiosas dos negros como fetichistas, referiu-se
a alguns que tinham vergonha de se considerarem de origem negra em decorréncia desse
misticismo que deveria ser condenado e combatido: “0 negro bocgalmente fetichista, legou
tendéncias supersticiosas que perduram naqguelles que se envergonham de ser oriundos da
raca negra.”** A discriminacdo mascarada sob 0 manto da pureza doutrinaria aqui se desvela e
mostra-se completamente nua, chegando até a justificar o préprio racismo dos negros que se
envergonhavam de suas origens étnicas porque se vinculavam a costumes idolatras de
feiticaria.>®

As praticas culturais de origem africana que persistiam na cultura brasileira foram
condenadas como diabolicas e culturalmente inferiores porque tanto ingleses anglicanos, quanto
norte-americanos batistas cultivavam um etnocentrismo declarado. A superioridade da “raca
anglo-saxonica” fazia parte das reflexdes da imprensa batista dos EUA. Em 1895, The Mission

Journal, publicou sob o titulo A Raca Anglo- Saxénica Promete Ser Uma Raca Universal, um
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artigo onde evidenciava o ufanismo etnocéntrico e imperialista dos grupos religiosos em
questdo:

“em um século os EUA aumentaram seu territorio dez vezes, enquanto a
enorme aquisicdo da Grad —Bretanha, e principalmente nos ultimos cem anos €
totalmente sem paralelo na historia. Esta poderosa raca anglo-saxonica, embora
compondo 1/15 avos da humanidade, agora reina em mais do que um terco da
superficie da terra e mais um quarto do povo...A gldria final desta raca e da
América em particular, ndo ¢ nenhum sonho diurno. O Sr. Darwin falou: ‘ha
aparentemente muita verdade na crenca que o maravilhoso progresso dos EUA,
bem como o carater do seu povo, sdo resultados de selecdo natural; pois 0s
homens mais enérgicos, inquietos e corajosos, de todas as partes da Europa,
emigraram durante as ultimas 10 ou 12 geracgfes para aquele grande pais e 1a tem
0 maior éxito ...0s sinais prometem coisas bem maiores. ~501
Os anglicanos partilhavam a mesma postura etnocéntrica, observe-se o que foi dito por

um clérigo, em um Congresso, Pan-Anglicano em 1907.

“A Igreja Inglesa ndo esta mais isolada, como o povo inglés ndo esta mais
isolado. O soberano inglés governa mais de um quinto de toda a raca humana, e
um sexto do globo habitavel. De qual monarca ou que poder desde o inicio do
mundo pode se dizer o mesmo? A grande Republica Americana, também, o mais
rapido desenvolvimento numa grande escala na histéria do mundo — € osso do
nosso 0sso, é carne da nossa carne. E nem é somente dentro dos limites dos
dominios ingleses e americanos que a influéncia da raca inglesa é percebida...
Correspondendo a este progresso da raca inglesa esta a difusdo da Igreja
Anglicana. 502
Nos livros de atas da Primeira Igreja Batista, estdo registrados varios incidentes com fiéis

gue mantinham antigas praticas afro-catolicos e que, geralmente, apds serem exortados a
abandonarem tais praticas, consideradas idolatras, eram excluidos do rol de membros da
comunidade, isto é, eram punidos com o0 mecanismo de coer¢do mais grave do grupo.

A discriminacdo racial também estava introjetada na populacdo negra e era reafirmada
pelos missionarios. O missionario White narrou um episodio que ocorreu entre 0s seus servigais,
negros, que trabalhavam no colégio e na cozinha e que se desentenderam porque um deles
xingou o outro de africano. O relato do missionario destacava as multiplas tarefas da missionaria
Kate, instada sempre a dirimir e arbitrar os problemas com os criados.Conforme o Rev. White,

que viveu e missionou na Bahia por quase 40 anos :

501 The Mission Journal out. 1895 n°. 1, p.20/21.
%02 A Quarterly Record. 1907 p 2.



“Um dia ouviu-se uma grande discussédo na cozinha de uma missionaria,
entre a cozinheira e o zelador da escola. Chamando o zelador até o seu quarto, a
missiondria exigiu uma explicacdo para tanto barulho na cozinha. Bem, ele que era
um homem de cor, disse, ‘a cozinheira me chamou de africano e eu ndo me
agiientei tal insulto, entdo chamei ela de africana também’ ‘Psiu, falou a
missionaria, tentando ter um ar severo, vocé é um africano, e ela também é. Agora
va e diga a ela que quem esté dizendo isto sou eu, e ndo quero ouvir mais barulho,

a ndo ser que sejas risadas.’ Ele saiu bastante satisfeito e a paz reinou.” 503

Trata-se de um relato jocoso, em nada pedagdgico para missionarios que se queriam
mestres e defensores de principios morais edificantes. O didlogo demonstra que 0s negros eram
tratados como criangas birrentas e que se contentaram em que a autoridade branca devolvesse o
insulto de ser chamado africano. Esperava-se que o incidente servisse de pretexto para que
ensinamentos mais cientificos e mais cristdos fossem repassados e ndo se reforcasse a
autodiscriminacdo vigente entre 0s negros. Por outro lado, a atitude da missionaria demonstrou
concretamente 0 “evolucionismo social” que colocava os negros num patamar infantil e
incapazes de assimilar praticas civilizadas, e que informava e presidia as representacdes dos
missionarios sobre a populacdo negra em geral.

Um outro comentario do Rev. White sobre a negritude do nordeste brasileiro e a
diversificacdo étnica no sul do pais, é uma combinacéo perfeita da ideologia do branqueamento
da elite baiana e o evolucionismo dos americanos: “0S escravos negros foram trazidos da
Africa em grande nimero. A mistura racial tem continuado através dos anos...os milhdes de
habitantes sdo na maioria o resultado destas trés racgas - indios, negros e portugueses. Isto é
especialmente verdade no Norte. O grande fluxo de alemées, italianos, russos e outros para o
sul esta rapidamente clareando a cutis e mudando os costumes do povo. »504

A discriminacdo racial manifestou-se também, sub-repticiamente, na liturgia seguida
pelos batistas. Além do hinério oficial, o Cantor Cristdo, a hinddia batista era enriquecida com
pequenos canticos com letras e musicas simples e que normalmente cantava-se na Escola
Dominical ou nas reunifes infanto-juvenis. Os coros, como eram chamados, tornaram-se de
dominio publico, sem autoria, e eram repetidos através de geracbes. Um desses usado para
evangelizar as criangas tinha a seguinte letra: “Meu coragdo era preto/ mas Cristo aqui jd
entrou/Com 0 seu precioso sangue Jesus jé me lavou.”* Uma Unica estrofe que se repetia num
ritmo acelerado e que na Escola Dominical era acompanhada da seguinte ilustracdo feita pela
professora: em primeiro lugar aparecia a figura de um coracdo de cor negra, simbolizando o
coracdo cheio de pecado e afastado de Deus, em seguida aparecia um coracao de cor vermelha,

significando o sangue de Cristo lavando o coracdo que tinha o negrume do pecado, apos isso
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aparecia 0 coracdo de cor branca, representando o coracdo salvo e purificado de todos os
pecados. Em sintese: a cor negra € a cor do pecado e a cor branca é a cor da salvacao. A liturgia
batista seguia 0 preconceito subjacente na lingua portuguesa quanto ao uso de alguns
vocabulos, a exemplo da palavra denegrir que tem toda uma conotacdo negativa e pejorativa,
mas que etmologicamente significa apenas tornar negro. “Tedlogos racistas desenvolveram a
concepcdo do pecado associando-se a cor negra, >® o que se difundiu com muita rapidez n4o
s entre os catélicos, mas também entre os protestantes.

O Jornal Batista ndo tinha nenhum constrangimento de divulgar noticias que
demonstravam a divisdo racial vivida entre os batistas norte-americanos.Em1911, publicou a
seguinte nota em um canto de pagina: “a Junta dos Batistas de cor nos Estados Unidos
acceitou, um missionario de cor para trabalhar na América do Sul. E o Rev. Thiago Wilson, o
primeiro missiondrio de cor, cremos, enviado ao nosso hemispherio. 507 Este é todo o teor da
nota, ndo foi informado para qual pais o missionario fora designado, com certeza nao foi ao
Brasil, pois durante todo o periodo que abrange este trabalho, nenhum missionario negro veio
trabalhar no Pais. N&o se sabe a intencdo da mindscula noticia, mas quem sabe, num pais de
maioria negra divulgar tal noticia era importante para apagar a imagem racista que os EUA
passavam para a opinido publica em geral? Convém salientar que o redator e administrador do
periddico batista continuava sendo o missionario norte-americano W.E.Entzminger.

Corroborando a idéia de apagar a imagem racista dos EUA, o Jornal Batista publicou,
também numa mintscula nota de duas linhas, que “h& nos Estados Unidos 800 médicos de cor,
300 advogados e 30.000 professores.”®® Evidentemente que além de querer apagar a imagem
de racismo, ficava explicito o ufanismo ao trazer dados tdo positivos comparados com o Brasil,
onde a populagdo negra era a mais pobre, mais carente e menos alfabetizada e que tais
profissbes eram consideradas aqui, no periodo, como ocupac6es da elite branca e la nos E U A
se estendiam democraticamente para as pessoas de cor negra.

Na realidade a discriminacdo racial era um fato que atingia todas as denominagfes
protestantes norte-americanas, ndo so os batistas. Na década de 20 deste século, “cerca de 90%
de todos os negros cristaos, portanto, s&o membros de igrejas restritas a sua raca. Ademais, a
maioria dos negros membros de denominacBes em que predomina a raca branca é separada
em assembléias ou distritos especiais, enquanto quase todos eles sdo segregados em igrejas
locais raciais. Somente um namero infimo de negros pertence a igrejas de constituicdo racial
mista. ™"

Em 1919, o Jornal Batista fez uma defesa explicita dos norte-americanos da acusacéao de

serem racistas. Em primeiro lugar negam a existéncia de discriminacdo racial, com o
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eufemismo da “atitude predominante da raca branca em relacédo aos pretos.” Posteriormente,
citam nameros retirados do Sunday School Times que demonstravam o nivel de vida dos negros
e em seguida acabam por admitir o preconceito como existente em toda parte, como se quisesse
ampliar o erro para todos, inclusive para o Brasil,onde o preconceito era camuflado.
“A Situagdo dos pretos nos Estados Unidos é bem melhor do que qualquer
outra nacdo das que pretendem ndo alimentar conceito de raga.

(dizemos “pretendem”), porque, de facto o preconceito mais vivo ou mais atenuado,

existe em toda parte*. Ha cincoenta annos passados apenas cinco por cento dos

pretos nos Estados Unidos sabiam ler e escrever; hoje setenta por cento.Ha
cincoenta annos apenas quatro collegios recebiam pessoas de cor; hoje ha 500
instituicdes de ensino superior, onde os pretos sdo cordialmente recebidos. H&
cincoenta annos ndo havia escolas publicas para pretos; hoje 1.750.000 rapazes e
raparigas de cor estdo matriculados nas escolas publicas. Ha cincoenta annos
havia 550 egrejas de pretos, hoje ha 40 mil egrejas. »510

Como a intencéo era defender os norte-americanos da pecha do racismo, evidentemente o
articulista apresentou estatisticas demonstrativas da situacdo do negro nos EUA, mas omitiu
deliberadamente que nada foi concedido de graca, nem pela graca dos principios batistas, porém
foram conquistas provenientes de lutas de grupos negros organizados que continuaram a atuar
combativamente até a década de 60, como prova de que a discriminacao racial tinha persistido e
atravessado séculos. Certamente que o aparecimento do pastor batista Martin Luther King como
lideranca da resisténcia negra contra o racismo nos EUA é um dado significativo.

* * *

Em se tratando dos batistas independentes, nota-se uma atitude diversa frente ao problema
da discriminacdo racial. No que se refere a explicitacdo da cor seguem o comportamento geral da
sociedade brasileira no periodo. Mas, na sua documentacdo, nenhum vislumbre racista foi
possivel detectar. Tratava-se de um grupo predominantemente negro, o qual teve como fundador
da Missédo Batista Independente um negro, o Rev. Pedro Borges, que dirigiu 0 grupo por mais de
trés décadas. O que provavelmente contribuiu para a auséncia de praticas e discursos
discriminatorios. A pergunta € inevitavel: os batistas da Convencdo aprenderam ou confirmaram
as praticas discriminatorias com 0s missionarios norte-americanos? A resposta e certamente sim,
pois se também a maioria de sua congregacdo era negra, vivendo numa sociedade
discriminadora, o Unico dado diferenciador seria a lideranca e a tutela doutrinaria dos
missionarios da Junta de Richmond, ja comprovadamente racistas desde as suas origens

escravocratas na Virginia, no Sul dos EUA.

*Grifo nosso
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Um outro dado a acrescentar € que a Missdo Batista Independente foi a Unica que
registrou de forma explicita a presenca de membros de origem africana no seu seio. Em 1920, o
Libertador publicou o falecimento de uma irma negra nos seguintes termos: “firme no Senhor
Jesus, em quem quando ainda no gozo de suas faculdades mentais, tinha confiado a salvacao
de sua alma, falleceu no dia 08 do corrente a sincera e prezada irman Felismina de Jesus. A
finada que foi victima de antigos padecimentos, j& bem idosa, era de nacionalidade africana e
membro da Egreja Baptista ao Garcia, onde gozava de estima geral. """ Provavelmente a irma
Felismina veio para a Bahia como escrava e posteriormente conquistou a sua alforria.
Infelizmente a documentacdo ndo permite avancar mais em sua biografia. Convertida em
pregacOes no interior, a referida irmd entrou na comunidade através de carta demissoria em
1917.°*0Observa-se que no texto do necrolégio ndo héa referéncias discriminatérias as suas
antigas crencas.Com isto ndo se quer insinuar que havia uma tolerancia com antigas praticas,
consideradas do ponto de vista doutrindrio batista como errbneas, mas que tais praticas ndo
foram citadas como fetichistas, barbaras ou ndo-civilizadas, conforme pensavam os batistas da
Convencdo, ligados aos missionarios norte-americanos. Para os independentes as praticas
religiosas dos negros eram pecaminosas, incompativeis com o Evangelho, mas em sua
condenacdo ndo estavam presentes a discriminacdo e o etnocentrismo. A exemplo do que
ocorreu com um homem, certamente negro, que teve a “sua profissdo de fé rejeitada por
pertencer a irmandade do Rosdrio e possuir idolos.”* A referida irmandade era uma das mais
fortes do catolicismo popular baiano e se constituia exclusivamente de negros. Muitas de suas
praticas afro-catolicas eram, de fato, reminiscéncias dos cultos de divindades africanas
recriados e sincréticos, é verdade, mas longe da ilegalidade dos candomblés, que foram téo
duramente perseguidos na Bahia, durante o periodo.

Se entre os independentes ndo foi construido um discurso discriminatorio, também néo
foi elaborado um discurso anti-racista, de forma clara. Ao longo da documentacéo néo apareceu
nenhuma critica explicita ao preconceito racial vigente na sociedade baiana e entre os
missionarios. Quanto a estes ultimos, supde-se que na contundente critica que os independentes
fizeram contra “os vicios de mando e superioridade” também estivesse implicita uma
referéncia as praticas discriminatérias vigentes entre os referidos lideres. Talvez o siléncio
sobre 0 assunto fosse parte do constrangimento geral que a populacdo negra vivia no periodo,
sem a acdo pedagogica dos movimentos negros que sO passaram a atuar na Bahia a partir da
década de 70 deste século.

Por outro lado, ndo é demais acrescentar que, na documentacdo independente,
reiteradamente voltam ao tema da independéncia e da pobreza em que viviam, sem 0s “luxos e

a ciéncia dos doutores pois eram pobres e pequenos,” ¢ na Bahia, no periodo, pobre e pequeno
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eram sinénimos de negro. Provavelmente estaria embutida a critica ao preconceito quando se
referiam aos “ares superiores” dos ricos. No quinto aniversario da Missao assim se exprimiu o
Libertador: “...poucos e pequenos como somos, grande como é a nossa obra, muitas vezes nos
tem chicanado por isso! Que importa? Os grandes e 0s ricos nunca realizaram obras e
inventos meritérios! Do tugurio do operario, da mansarda do artista do isolamento do
pensador é que tem surgido as idéias revolucionadoras e transformadoras do mundo e da
consciéncia humana, e acima de tudo isso foi da mangedoura de Belém, daquele cumulo de
humildade que surgiu a mais perfeita moral, a mais completa religido a salvacdo do
homem! "™

Negros, pobres e independentes eram vitimas de criticas, mas orgulhavam-se de estarem
constituindo uma grande obra que era a nacionalizacdo do Evangelho, a expansdao do
cristianismo, portanto ndo dariam ouvidos as criticas pois tinham na humildade e na pobreza de
Jesus 0 seu maior exemplo, talvez por isso ndo fosse preciso se lamentar como vitimas, muito

menos condenar os discriminadores abertamente.
IMAGENS DA LIBERDADE HUMANA

As representacdes sobre a liberdade sempre tiveram um lugar de destague no pensamento
ocidental. Para o cristianismo 0 conceito de liberdade tem uma destacada proeminéncia. Nas
suas matrizes judaicas, a concep¢do de liberdade fundamentou-se concretamente no binémio
cativeiro/libertacdo, sendo esta vista como uma acdo essencialmente divina, proveniente da
vontade de Deus, que havia eleito 0 povo judaico para cumprimento de sua bondade. E um
conceito que perpassa 0 Velho Testamento e que tem a sua culminancia com o advento de
Cristo em quem se cumpriram as promessas de libertagdo. “No Novo Testamento a liberdade se
torna um importante conceito teoldgico descritivo da salvagio.”™™ Os escritos paulinos estéo
saturados de idéias a respeito da liberdade, as quais podem ser assim resumidas: “essa
liberdade, em todos os seus aspectos, € dom de Cristo, o qual, mediante a morte, comprou Seu
Povo e o tirou da escravidao. A atual libertacao das imposicdes da lei, do pecado e da morte, é
outorgada aos crentes por meio do Espirito, o qual os une a Cristo por intermédio da fée. A
liberdade traz consigo a adocéo; aqueles que séo libertados da culpa, se tornam filhos de Deus
e recebem o espirito de Cristo na qualidade de Espirito de adocdo, que lhes assegura que
verdadeiramente sdo filhos e herdeiros de Deus. ~516
A concepcdo cristd de liberdade foi a primeira a romper com um conceito politico-moral

59517

e “buscou as raizes ontolégico-antropoldgicas da liberdade, especialmente a partir de

Santo Agostinho. Foram essas raizes ontoldgicas e antropoldgicas, despidas de sua carga
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teoldgica, que influenciariam, posteriormente, a filosofia contemporanea ocidental, inaugurada
com Kant e posteriormente Hegel. Segundo Heller, existem vérios conceitos de liberdade como
os conceitos de liberdade econémica, politica, moral, filosofica e cotidiana, os quais podem ser
agrupados em dois pélos, o cotidiano e o filos6fico.>*® Pélos que ndo sdo estanques entre si,
mas que estdo em constante interligacdo. Quanto as concepcles e contetdos das diferentes
perspectivas de liberdade derivam das relagdes sociais e do lugar que os homens, seus
protagonistas, ocupam em determinada sociedade. Por exemplo os protestantes, desde a
Reforma, no século XVI, estiveram sempre preocupados com a liberdade do ponto de vista
religioso e ético.

Cientes do poder temporal da Igreja Catdlica e do dominio que o catolicismo mantinha
sobre as mentes e os coragdes dos homens no inicio dos tempos modernos, os reformadores
voltaram as raizes biblicas para reelaborar um novo conceito de liberdade, o qual devolvia ao
cristdo individualmente a capacidade de autodeterminar-se e o poder de chegar a Deus sem a
intervencdo da autoridade religiosa, seguindo apenas a orientacdo da Biblia e a inspiracdo do
Espirito Santo “que é livre e sopra onde quer” e que segundo o0 apdstolo Paulo mantém uma
relagdo de imbricagdo organica com a liberdade, pois “Onde esta o Espirito do Senhor ai ha
liberdade.”®* Na doutrina do sacerdécio universal do cristdo, onde cada homem é padre de si
mesmo, e na justificacdo pela fé estariam a pedra de toque para a reconstrucdo do conceito de
liberdade entre os reformados, lastreada nas concepc¢des de Paulo, tdo importantes para a
elaboracdo da teologia protestante.

Ao se opor ao pensamento catélico romano, Lutero precisou forjar novas concepcdes que
estivessem coadunadas com 0s principios basicos da Reforma e que, ao mesmo tempo, servisse
de cimento consolidador do movimento, que ndo sé sofria os ataques da hierarquia catdlica,
mas também dos radicais das hostes protestantes, a exemplo dos anabatistas. Em 1520, Lutero
escreveu o seu Tratado da Liberdade do Cristdo, dirigido ao papa e contestando as principais
doutrinas catolicas. “Uma coisa e uma sé coisa é necessdria para a vida, a justificacdo e a
liberdade dos cristdos, e ela é a santissima palavra de Deus, o evangelho de Cristo, ~520
escreveu 0 ex-monge para contrapor-se a ideia de salvacdo pelas obras que, no seu
entendimento, colocava 0 homem em estado de servidéo, tal qual a lei mosaica. “Martinho
Lutero esboca seu conceito de liberdade em duas dire¢cdes: uma na relacéo do ser humano com
Deus em que o ser humano se torna livre a partir da acédo gratuita de Deus que lhe concede a
liberdade(justificacdo por graca mediante a fé); outra na relacdo com o seu semelhante, que
passa a ser caracterizada por servico desinteressado. A pessoa cristd, que na fé é livre e ndo
esta sujeita a ninguém, no amor é servidora de todas as demais pessoas e esta sujeita a estas.

Essa “servidao no amor”é o exercicio concreto da liberdade gratuita obtida por graca na fe.
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Ambas liberdade e “servidido como expressdo da liberdade,” sdo irrestritas, totais e
potencialmente universais (“‘sacerdocio universal,” embora dos crentes). w2l

No capitulo sexto das Institutas, Jodo Calvino discorreu sobre a liberdade e avisou, ja nos
intréitos, que se tratava de um conhecimento necessario, pois a questdo estava sendo colocada
de forma extremada por alguns que “sO a pretexto desta liberdade, arrojam de si toda
obediéncia de Deus, lancando-se a toda licenciosidade desenfreada. %22 portanto, 0
pensamento calvinista, neste aspecto, tinha um contetdo exortativo e disciplinar, pertinente
para quem quis fazer de Genebra uma republica cristd e precisava manter a disciplina e a
ordem, além da polémica teoldgica. Calvino discorreu sobre a liberdade cristd tomando trés
aspectos basicos. O primeiro, a liberdade que se baseava “na confian¢a da justificacdo em
Deus, esclarecendo-se de toda a justica da lei”, isto ¢ a lei mosaica e as obras. O segundo
aspecto ¢ que a liberdade pressupunha que “livres da lei e do jugo da lei, espontaneamente
obedecam a vontade de Deus.” O terceiro aspecto refere-se a “que diante de Deus ndo nos
achemos com escrupulos de coisa alguma externa,” isto €, habitos, vestes, carnes, € etc. Para o
reformador francés, tinha que se destacar diligentemente que: “a liberdade crista é espiritual
em todas as suas partes(aspectos) cuja virtude toda consiste em apaziguar diante de Deus as
consciéncias atemorizadas, ja tdo ansiosas e solicitas em demasia do perddo dos pecados, ja
aflitas de que sem suas obras imperfeitas e manchadas com os vicios de nossa carne possam
ser agradaveis a Deus. »o23

Portanto, para Calvino, a liberdade era um dom de Deus que é oferecido ao cristdo por
sua graca, sendo ao mesmo tempo um lenitivo para sossegar as atormentadas consciéncias,
fustigadas pela culpa do pecado. E que a liberdade do Evangelho ndo deve ser confundida com
a auséncia de leis, de autoridades e de normas, pois “€ verdade que a todos 0s povos se lhes tem
sido dada a liberdade de formar aquelas leis que mais se adeqiiem, contudo séo obrigados por
aquela perpétua lei da caridade, a que tais leis se ajustem a essa lei da caridade, ainda que as
leis variem na forma. »h24

O protestantismo radical, em especial o anabatismo, além da concepcao de liberdade num
plano espiritual, desenvolveu uma visao de liberdade que abarcava todos os aspectos da vida,
inclusive o econdmico, social e politico. Para 0s camponeses anabatistas, a liberdade crista era
muito mais do que a liberdade interior, proposta por Lutero e posteriormente por Calvino. Ja
gue na concepc¢do anabatista o reino de Deus se instalava entre os homens, na sociedade, ndo no
recondito das almas. Entendiam a liberdade cristd como a liberdade de quaisquer injuncdes
feudais ou dos principes aleméaes. O Evangelho libertava 0 homem em sua totalidade. Em 1525,

os camponeses organizaram a “Liga Cristd segundo o Evangelho” e exigiram nos 12 Artigos
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um conjunto de reivindicacdes que tinham como pressuposto basico o fato de serem livres,
conforme constava na Biblia. Nos 12 Artigos, cuja redagdo é atribuida a um certo Sebastido
Lotzer, os camponeses anabatistas reivindicavam um conjunto de direitos, vinculados as suas
atividades econdmicas e tomavam o conceito biblico de liberdade sob uma perspectiva
inteiramente nova, com uma conotacdo nitidamente politica, num confronto aberto contra a
moderacéo luterana.
“Até hoje, fomos olhados como servos por quem se deve sentir piedade e,
contudo, Cristo nos salvou e resgatou com seu sangue precioso vertido por todos

nos, do pastor ao nobre, sem excecdo. Nascemos livres segundo o ensinamento da

Palavra da Sagrada Escritura, portanto sejamos livres, ndo que o desejemos ser

absolutamente e que rejeitemos toda autoridade, qualquer que seja ela. Isto nédo

no-lo ensina Deus... em todas as coisas convenientes e cristds, obedecemos
voluntariamente a autoridade que escolhemos e estabelecemos, aquela que Deus

nos deu. Conseqiientemente, ndo duvidamos que nos concedereis voluntariamente a

qualidade de homens livres, como a bons e verdadeiros cristdos; caso contrario,

mostrai-nos pela Escritura que nés somos servos. 525

A concepcdo de liberdade dos anabatistas foi reatualizada pelos dissidentes protestantes,
durante a revolucdo inglesa de 1640.Para alguns grupos ndo-conformistas, como os Levellers, a
liberdade tinha uma conotacdo interior e espiritual, mas ao mesmo tempo consistia numa
dimensdo politica na qual baseavam um conjunto de demandas e reivindicacdes
revolucionérias, além, é claro, da critica aberta a Igreja Anglicana e ao seu clero. Para
Winstanley, lider dos Levellers: “Todos os homens se ergueram pela liberdade...e aqueles
dentre vOs que pertencem a espécie mais rica tém vergonha e medo de reconhecé-la quando a
véem, porque ela chega vestida em roupas rusticas...A liberdade é o homem que girara o
mundo de cabeca para baixo, por isso ndo espanta que tenha tantos inimigos...A auténtica
liberdade reside na comunidade em espirito e na comunidade das riquezas terrenas; ela é
Cristo, o verdadeiro filho do homem que se espalhou por toda a criagéo e que ora reintegra
todas as coisas em si mesmo. >%

E importante destacar que os dissidentes e 0s anabatistas pertenciam as classes inferiores
da sociedade inglesa e alemé e que certamente por esta razdo o contetdo das suas concepgoes de
liberdade passaram a ter uma perspectiva mais politica, reivindicatoria de direitos fundamentais
gue sentiam cerceados. O contetdo libertario do cristianismo foi resgatado como principio motor
e catalisador de lutas mais amplas, reivindicando a liberdade em aspectos concretos da vida

cotidiana.

LIBERDADE COM ORDEM
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No Brasil os anglicanos formularam duas visbes da liberdade que sdo, por sua vez,
complementares. A primeira, seguindo a tradicdo reformada seria uma visdo interior e
individualista da liberdade, incluindo a liberdade religiosa. Na segunda conotacéo a liberdade sé
poderia existir com ordem e debaixo da autoridade.

No predmbulo de suas memorias, o Bispo Every, ao constatar a incredulidade dos
americanos do sul, referiu-se comparativamente as tradi¢fes inglesas como decorrentes do
cristianismo, permitindo, assim, “na nossa historia de liberdade pessoal uma série de
gradagdes entre a crenca e a descrenca.”™ Para o clérigo anglicano a liberdade individual,
forjada a partir dos postulados do cristianismo, permitia inclusive um certo nivel de descrenca.
Talvez tivesse em mente a idéia do livre arbitrio. Mas nunca comparado com o desprezo pelos
principios cristdos que o0 mesmo observava nos habitantes dos paises de sua diocese, inclusive
do Brasil.

Mesmo aceitando que outros fatores foram determinantes para o surgimento do
individualismo, de fato, o surgimento de uma concepcao religiosa que dava centralidade a
liberdade interior e a vontade humana como principios doutrinarios contribuiu decisivamente
para a formulacdo de uma postura individualista diante da realidade, bem diferente das
concepgdes medievais. O protestantismo fazia parte de um movimento maior “onde se
inscrevem as idéias liberais e as idéias protestantes que se apossam do individualismo,
tornando-o um de seus eixos. Esta- se diante de uma conjugacéao de forcas dispostas a resgatar
o individualismo perdido em meio ao corporativismo sacramental entdo vigente.”>*® No
entanto, a concepcdo de liberdade individual do ponto de vista espiritual é anterior a Reforma.
Os reformadores reatualizaram essas idéias a partir do prdprio texto biblico e de vivéncias
misticas anteriores, como a de Santo Agostinho. Experiéncia de conversao religiosa individual,
onde a liberdade vivida em Cristo se tornava fato na vida pessoal dos convertidos. Parece que
as palavras do nazareno, “O Espirito do Senhor esta sobre mim... para pér em liberdade os
oprimidos,” ditas no inicio do seu ministério em Nazaré, tiveram um efeito decisivo para a
construgédo do conceito de liberdade individual e os seus desdobramentos filosoficos. Segundo
Hannah Arendt: “quando a liberdade fez sua primeira apari¢cao em nossa tradigdo filosofica, o
que deu origem a ela foi a experiéncia da conversao religiosa - primeiramente de Paulo, e
depois de Agostinho. 529

Segundo as concepcdes anglicanas, a liberdade individual, ou interior, existe como um
atributo humano. No entanto, bem ao estilo calvinista, entendiam que a liberdade tinha limites
que precisavam ser explicitados com a necessidade de autoridade, e ja que existem potestas,
isto é, poderes superiores deveria haver obediéncia, inclusive nas relacdes eclesiasticas. Em um

sermdo de ordenacdo de dois reverendos e um diacono em 1905, o bispo Every assim se
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expressou: “..A liberdade sem autoridade iria degenerar para licenciosidade. De verdade a
verdadeira liberdade pressupde a autoridade. Quem é tdo livre quanto aquele que obedece,
ndo como escravo, mas alegremente. O que é préprio do Cristianismo sendo a obediéncia,
obediéncia por vontade prépria ao Cristo pessoal?>*° Evidentemente que num sermédo de
ordenacdo de novos cléerigos, inclusive do Rev. C .E. Newbold que trabalhou na igreja de
Morro Velho, a autoridade magisterial, precisava ser destacada. No entanto também era este um
momento privilegiado para marcar posi¢des e principios da comunidade religiosa em relacéo a
sua estrutura interna e a sociedade circundante. A liberdade era na visdo do clérigo, um
principio cristdo, mas todo cuidado deveria se ter contra o extremismo de concebé-la sem a
contrapartida da autoridade e da obediéncia que a esta é devida, conforme o Evangelho.

No que concerne a liberdade religiosa, os anglicanos ndo tinham do que criticar. Desde a
instalacdo do anglicanismo no territdrio brasileiro tiveram o apoio das autoridades locais para o
livre exercicio de culto, mesmo antes da queda do padroado, com a Republica, como uma
consequéncia das boas relagcdes diplomaticas entre o Brasil e a Inglaterra. Consideravam-se
pioneiros da liberdade religiosa em territorio brasileiro, conforme disse o Bispo Every no
Sermdo do centenario da Christ Church, em 1919, quando comemoravam a “colocagdo da
pedra fundamental da nossa igreja, a primeira em toda a América do Sul, e a precursora da
plena liberdade religiosa. ~531

Os Episcopais Anglicanos tinham uma visdo da liberdade muito similar a dos seus
irmdos anglicanos de origem inglesa. Para eles a liberdade era uma revelacéo de Cristo que se
operava no interior do homem, pois “Elle pode libertar-nos do jugo do peccado e fazer-nos
realmente livres.” NO entanto, a concepcdo que desenvolveram era a de uma liberdade que
deveria ser vivida cotidianamente dentro dos limites estabelecidos pela ordem e pela
moderagdo que se espera de um cristdo. “As palavras do apostolo S.Pedro nos revelam o
carater da liberdade que devemos sempre conservar e acariciar: “Como libertos e ndo como
tendo a liberdade por cobertura da malicia, sendo como servos de Deus. "Uma liberdade
ordenada deve ser o nosso ideal. "™

Baseado na documentacdo, pode-se afirmar que enquanto instituicbes eclesiasticas
hierarquizadas, os anglicanos reafirmaram o principio cristdo da liberdade individual, mas
qualificaram essa liberdade com limites muito explicitos: ndo se trata de uma liberdade
absoluta e sim de uma viséo de liberdade com autoridade e ordem, preservando o que esta
estabelecido e tradicionalmente aceito como correto, pois “0 homem que julga poder fazer
tudo, mesmo que seja quebrando certas leis, s6 pelo fato de estar livre, desfigura a liberdade e

envereda pelo caminho ingreme da licenca.”®*A instituicdo reconhece a liberdade individual,
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porém ela propria aciona mecanismos coercitivos, calcados no texto biblico, para delimitar essa
liberdade.

LIBERDADE NO SENHOR

Para os batistas, o conceito de liberdade era muito importante, como formulador de
principios doutrinarios e préaticas eclesiologicas. Na documentacdo trabalhada era um tema
recorrente em suas mais variadas concepcdes. Construiram visfes da liberdade muito peculiares.
Como os outros reformados reafirmaram o discurso da liberdade verdadeira em Cristo, porém de
forma ufanista consideravam-se os inventores da liberdade, dando uma énfase significativa na
liberdade religiosa ou na liberdade de consciéncia.

Seguindo as representacdes maniqueistas que fizeram da realidade, os batistas
distinguiam de forma muito nitida a liberdade material, isto é, a libertacdo da escravidao, da
liberdade espiritual, isto é, a verdadeira liberdade que o homem alcanca sé através da aceitacdo
de Cristo e esta ¢ um dom de Deus, é dada de graca para quem quiser recebé-la, e so
conhecendo a verdade o homem pode ter liberdade. Conforme o Jornal Batista: “Christo é a
Verdade que nos pode libertar do captiveiro do peccado e da morte eterna, sé a sua doutrina é
divina.Tudo o que é mundano é do mundo, é profano € carnal ... e conhecereis a verdade, e a
verdade nos libertard.”>** Corroborando essa mesma linha, A Mensagem publicou uma poesia
com o titulo Liberdade, cujo coro dizia: Quem libertou-nos do captiveiro foi Jesus, Deus
verdadeiro.”®® Nessa concepcdo de liberdade identifica-se com clareza um contetido individual
e salvacionista, que foi amplamente divulgado na mentalidade batista. Em 1927, o Baptista
Bahiano publicou sob o titulo Deus e 0 Homem um substancioso artigo em que apresentava aos
leitores a libertacdo pessoal, isto €, a salvacdo através do conhecimento dos principios
biblicos. “ Na Biblia encontraremos a verdade de Deus e nella seremos libertados.A liberdade
que a Biblia nos proporciona é verdadeira porque o senhor Jesus disse que Elle era a verdade
e se a Biblia é a palavra de Deus, o Pae, estejamos portanto seguros deste dom de Deus. 536

Como os anglicanos, os batistas admitiam que havia limites para a liberdade individual.
Preocupados com a interpretacdo extremada que alguns fiéis pudessem dar para a sua propria
visdo de liberdade, delimitaram os contornos do raio de acdo com a obediéncia aos principios
evangélicos. Como pensamento aureo o Jornal Batista dizia que: “estamos no goso da
verdadeira liberdade quando podemos recusar de fazer qualquer coisa que deshonre a
Jesus. " Evidentemente que a desonra de Jesus identificava-se necessariamente como o0 néo-
cumprimento das doutrinas batistas. Honrar a Deus era seguir fielmente os postulados cristaos

concebidos pela ética batista e a instituicdo encarregava-se de estabelecer o contetdo da honra
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e da desonra, do certo e do errado como norma de vida para os fiéis. Liberdade individual sim,
mas dentro dos limites previamente estabelecidos institucionalmente.

Um elemento importante que merece destaque € que 0s proprios tedlogos batistas
vinculavam o desenvolvimento do individualismo com a idéia de liberdade concebida pela
denominacdo. Professor do Seminario Batista no Rio de Janeiro durante o periodo, o Dr. A. B.
Langston escreveu um trabalho sobre os fundamentos das crencas batistas sob o titulo O
Principio de Individualismo em Suas Expressdes Doutrinarias, onde fazia um exame
minucioso de cada doutrina batista e sua vinculacdo com o individualismo. Na oOtica do
professor, tanto o pensamento, quanto as praticas batistas foram erguidos tendo como alicerce o
referido principio norteador. “Se alguém quizer saber o que é que os baptistas pensam no
tocante a algum assumpto-religioso, social, politico ou econémico - terd de examinar o seu
pensamento em qualquer destas relacfes a luz deste principio, a saber como ou porgue 0s
Baptistas agem de uma determinada maneira, tera igualmente de buscar a causa neste mesmo
principio do Individualismo.”>*® Se para Langston todo o arcabouco doutrinario e 0s seus
desdobramentos préaticos estdo baseados no individualismo, para manter a coeréncia, 0
principio do individualismo teria completo respaldo biblico. “Em toda a Biblia, mas com
especialidade em o Novo Testamento, encontra-se approvado e applicado o principio do
individualismo. Qual fio de ouro a idéia de individualismo corre todo o livro de principio ao
fim. 539 Na concepgao do autor, individualismo € sinonimo de liberdade, isto é, “a competéncia
e responsabilidade em todas as relagcfes do individuo. Sem liberdade ndo ha responsabilidade.
Sem responsabilidade ndo ha liberdade.” Fundamentado no postulado reformado do
sacerdocio universal e na individualidade das relacdes do homem com Deus, Langston buscou
argumentos e respaldo biblico para fundamentar a sua tese, que de fato ja fazia parte do
pensamento protestante. A novidade do autor foi explicitad-lo sistematicamente vinculado "as
principais doutrinas batistas. Seguindo as formula¢fes dos missionarios e dos te6logos norte-
americanos, “0S batistas do Brasil fizeram uma radical afirmacdo do individuo. Essa
afirmacdo comeca na soteriologia, ao estabelecer a competéncia exclusiva da alma para
aceitar o oferecimento divino. ~540

Os batistas também conceberam uma visdo de liberdade religiosa, que historicamente se
circunscreve ao fato de sempre terem se constituido como grupos dissidentes ou minoritarios
em paises que possuiam confissdes religiosas estabelecidas. Na autocompreensdo que faziam
de sua denominagdo, os tedlogos batistas de forma ufanista chegaram a afirmar, a exemplo de
E. Mullins, que “0 maior fato da histéria moderna foi a descoberta da idéia de liberdade, e
essa descoberta foi feita pelos batistas.” Consideravam-se campebes da liberdade e a

identificavam necessariamente com a liberdade de credo ou de consciéncia tida como a fonte de
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todas as outras concepcdes de liberdade. “A liberdade religiosa é por assim dizer, a mae de
todas as liberdades. Sem ela todas as outras formas de liberdade murcham e morrem. Os
batistas tiveram desde o principio uma verdadeira concepcao de liberdade. Esta doutrina e
outras que com ela se relacionam brilham nas primeiras Confissdes de Fé batistas entre 0s
credos, contemporaneos, como uma constelacdo no limpido firmamento vista através de uma
abertura nas densas nuvens que a circundavam.”™*' Coerentemente com as representacoes
maniqueistas que faziam da realidade, a primazia necessariamente era dada ao ponto de vista
religioso e espiritual, nascedouro de todas as outras formas ou concepgdes de liberdade. “Os
baptistas concediam aos outros a mesma liberdade que para si reclamavam.” E segundo ele,
era desse mesmo principio de liberdade que nasceu a “nossa moderna democracia ou

»542 que o0s batistas seguiam no seu governo interno, ja discutido

congregacionalismo,
anteriormente.

O pleno exercicio da liberdade religiosa provocou algumas perseguicfes e a0 mesmo
tempo criticas dos lideres batistas brasileiros, ao ndo cumprimento do preceito constitucional.
Vaérios incidentes ocorreram tanto em Salvador, quanto no interior, quando populares
insuflados por padres descontentes se insurgiram contra os pregadores batistas em areas
publicas, arremessando pedras e paus. No geral, 0os missionarios pediam protecao de vida e
garantias de que os cultos publicos, “ao ar livre”, seriam feitos sem nenhum constrangimento.
O Rev. Salomé&o Ginsburg foi protagonista de muitas cenas no interior da Bahia, a exemplo do
ocorrido em Jacobina, onde fora salvo da turba dos “fanéticos,” apos ter feito o sinal da
Magonaria e ter sido salvo por “meia dlzia de homens [que ] se aproximou de min e me rodeou
e me disse que me veio buscar para a sua casa. Logo fiquei livre e seguramente instalado em
uma das melhores residéncias da cidade, protegido por soldados.”*® Os batistas estavam
sempre atentos e constantemente recorriam as autoridades constituidas para que as
prerrogativas da liberdade de consciéncia fossem de fato vividas na pratica cotidiana. O Jornal
Batista, em 1911, registrou uma carta da Comissdo de Evangelizacdo Estadual da Bahia,
agradecendo o pronto atendimento do Chefe de Policia e Seguranca Publica da Bahia as
solicitagdes do Rev. Ginsburg de que fossem “garantidos bens e vida do mesmo senhor, ’no
exercicio de suas tarefas evangelisticas. Ndo era comum entre as autoridades acolherem tais
pedidos, dai os agradecimentos tdo enfaticos, por apenas ter o delegado cumprido o seu dever
de garantir o livre exercicio do culto e a ordem publica. O secretario ndo poupou adjetivos para
“agradecer a maneira lhana e cavalheirosa” pela qual o assunto foi tratado pelo chefe de

policia, um “fiel executor das leis que garantem os direitos do cidaddo.”**
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A liberdade religiosa, garantida pela constituicdo republicana foi sempre reivindicada
pelos batistas como uma reacdo ao predominio da Igreja Catdlica, que mesmo apés a queda do
padroado, continuou a ser hegeménica e a manter benesses advindas do Estado. Chegando ao
apice da controversia, um articulista do Jornal Batista chegou a afirmar que liberdade de cultos
no Brasil era uma farsa. “Ndo se fale em santa liberdade de cultos quando por todos os
aspectos manifestam os governos a sua preferéncia formal e a sua subserviéncia ao culto
cathdlico! - Bem ao contrario dessa paz e tranquilidade que se procura demonstrar como
existentes entre n0s em matéria religiosa, o que nesses longos 20 annos de licenca se
presenciou foi a transformacéo do culto cathdlico num Estado dentro do Estado, regendo-se
por suas leis ndo apresentando ouvidos a outros preceitos que ndo 0s seus, e seguindo na
obediéncia do Vaticano, uma politica preconcebida de assalto systeméatico a fortuna e
interesses nacionais! "%

Embora dessem primazia ao aspecto religioso da liberdade, a Denominacdo Batista, de
forma secundaria, é verdade, desenvolveu uma visdo da liberdade que também se identificava
com a esfera politica. Como que a confirmar as palavras de Arendt de que a “politica e a
liberdade coincidem e sdo relacionadas uma a outra como dois lados da mesma matéria, »548
mesmo de forma secundada os batistas vincularam a liberdade a dimenséo politica, mantendo é
claro, o primado da visdo espiritual. Nessa perspectiva,a finalidade dos governos e de toda
autoridade é resguardar o principio da liberdade. “Sua mais propria e elevada funcéo é a de
guardar as liberdades de cada individuo e da coletividade, e abrir a esta o campo de sua plena
expansdo.” Este ¢ um pequeno trecho de um artigo denominado Liberdade - O Grande
Objetivo no qual, apds discorrer sobre o objetivo da educacdo infantil e das cadeias publicas
que era conduzir o homem a plenitude da sua liberdade, concluia citando versiculos biblicos
onde se destacava a liberdade como um propésito divino e a obediéncia como um dever do
homem, a exemplo do recorrente texto de Romanos 13:3.>*” O articulista tinha uma visdo muito
otimista dos governos, achando que todos tinham como objetivo final a liberdade, esquecendo-
se dos governos tiranos onde os principios libertarios estdo completamente ausentes e o pleito
da liberdade se constitui, na verdade, em desobediéncia civil.

Por outro lado, observa-se que no pequeno espacgo concedido na documentagdo para a
expressdo da visdo de liberdade politica, esta estava imbricada com a visdo religiosa do
problema e demarcando os limites da obediéncia as autoridades constituidas, num claro recurso
de demonstracdo que ndo ha liberdade total, muito menos principios que justifiquem a
resisténcia dos governados frente aos governantes, “pois toda a autoridade vem de Deus e

cabe ao homem a atitude de submisséo, conforme os preceitos doutrinarios dos batistas.
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A LIBERDADE CONQUISTADA

Para os batistas independentes, a questdo da liberdade tinha um contetdo especial, que
remetia as proprias origens do grupo. Ao lado da visdo religiosa similar aos batistas da
Convencdo, desenvolveram uma viséao politica da liberdade muito circunstanciada.

Ao se organizarem como Igreja Batista Independente, em 1910, os irmdos dissidentes da
Primeira Igreja, conforme os seus proprios documentos, lancaram méo de uma prerrogativa de
“livre organizag¢ao” daqueles que se sentiam descontentes com a estrutura. Alegando que o
governo democrético da Primeira Igreja estava decaido e “pelo facto de sentirmo-nos
injuriados e oprimidos nas nossas consciéncias, resolvemos organizarmo-nos em egreja.”*
Tomando como ponto de referéncia a Origem dos Baptistas e a sua defesa da liberdade de
consciéncia, os irmdos independentes usaram-na como justificativa doutrinaria para romper
com a igreja de origem, considerada por eles em pecado por suas praticas autoritarias ndo
coadunadas com os principios batistas. Conforme H. Ford, texto que certamente conheciam:
“...Negamos a qualquer egreja, ou sociedade de homens o direito de elevar a sua autoridade
acima da de Cristo, porque elle é o unico Legislador e Senhor da consciéncia em matéria de
religido. Todos nascem com livre arbitrio: e se Deus da ao homem a liberdade de aceitar o
bem, e receber a recompensa; ou seguir o mal e sofrer &s consequéncias, que direito tem um
homem para coagir a consciéncia de outrem? Isto sé por tyrania e despotismo.Os Baptistas
sdo os reconhecidos baluartes da liberdade d’alma. Para ella tem luctado e soffrido; e ainda
continua, ser, seu destino: Liberdade, igualdade, Justi¢a! »549

Ao reivindicarem a autonomia, demandavam a liberdade de consciéncia que haviam
apreendido nas prédicas e nos textos dos préprios missionarios norte-americanos. Ao se
sentirem preteridos, excluidos de participarem ativamente do poder eclesiastico que
consideravam democratico, o principio da liberdade religiosa havia sido quebrado, e isto foi
tomado como a justificativa principal para a ruptura. O exercicio dessa liberdade de consciéncia
foi rechacado pelos demais batistas como uma compreensdo distorcida da idéia de liberdade.
Conforme relatério da comissdo da Primeira Igreja que avaliou o cisma dos independentes:
“essas irregularidades sdo o produto de espiritos irrequietos, que entendem uma liberdade mal
comprehendida, que concorre para desordem e desmoralizagdo da causa do Divino
Mestre.”® Livres da tutela dos missionarios norte-americanos, os batistas independentes
desenvolveram uma autocompreensao de que eram os verdadeiros pugnadores da liberdade de
consciéncia. O tema da liberdade, e dos seus correlatos, como autonomia e independéncia,
foram constantemente tratados na documentacéo do grupo. Em 1924, quando comemoravam o
oitavo aniversario da fundacdo da Missdo Batista Independente, definiram a liberdade como “a

Jjusta aspira¢do do homem sobre a terra e afirmagdo da propria dignidade!” Colocavam-se
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como defensores e guardides da liberdade “concedida por Deus,” que se concretizava, segundo
eles, na construcdo do setor batista independente, exclusivamente nacional. Em palavras do
proprio grupo: “Pela victoria da causa liberal sobre a opressdo ficamos com o direito de ser
ou ndo independentes, segundo cultivarmos arvore da liberdade que Deus nos confiou,
investindo-nos da responsabilidade de cultiva-la com os maiores sacrificios abnegadamente,
trabalhando noite e dia para que sejamos realmente livres. "

O jornal que fundaram em 1916, ndo por acaso ganhou o titulo pomposo e significativo
de O Libertador. No seu primeiro niUmero e que continuou como marca, estampou na primeira
pagina, como epigrafe, “Estae pois firmes na liberdade com que Christo nos libertou. Galdtas
5:1Conhecereis a verdade e a verdade vos libertara. Jdao 8.32.>

No que pese aos outros batistas terem considerado os independentes como mal usuérios da
liberdade cristd € os terem “desfraternizado”, isto é, considera-los fora da fraternidade crista, os
independentes reafirmaram a visdo da liberdade espiritual tal qual os irmdos da Convencao.
Nessa perspectiva a liberdade era a redengdo da escraviddao do pecado num ato sacrificial de
Cristo e que cabia ao homem apenas aceita-lo. Em um artigo intitulado O Captiveiro da alma, o
articulista exortava o leitor incrédulo nos seguintes termos: “posto que ndo tenhaes sido uma
victima do captiveiro passado, contudo sois agora um escravo do peccado, 0 servo ndo tem
vontade livre. Entretanto ainda podeis libertar-vos! Sim, Jesus dizia pois aos Judeus que criam
n’elle: Se vos permanecerdes na minha palavra, sois verdadeiramente meus discipulos e
conhecereis a verdade e a verdade vos libertard. ">

Além da conotacdo religiosa, os independentes construiram uma visdo de liberdade
politica, no entanto fazendo sempre uma vinculagdo com a liberdade de consciéncia. Em 1918,
O Libertador publicou um artigo para homenagear o 24 de fevereiro, data da promulgacéo da
constituicdo republicana, que consideravam “uma das melhores que se conhece, cheia de
liberdade, de garantias para o cidaddo e para a sua propriedade!” A data era lembrada como
um momento importantissimo para os evangélicos, pois foi com a proclamacdo da Republica
que a liberdade de culto se concretizou. Para o articulista, a data tinha que ser comemorada com
alegria pelos protestantes, pois derrubava-se a religido oficial e a “Constituicdo veio trazer
aquilo que justamente nos faltava, para o cumprimento do Mandato do Nosso Mestre e
Salvador Bendito - a liberdade de culros.””**Os batistas da Convencdo Baiana também
cantaram loas a liberdade religiosa, inaugurada com a Replblica. A novidade dos
independentes é que, alem dos elogias a liberdade de cultos, registraram que na Constitui¢ao
também estavam garantidas as liberdades inerentes a vida do cidaddo em geral, ndo sé dos

evangeélicos.
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Um outro momento que revelou a concepcéo de liberdade politica, inclusive com atitudes
mais préaticas foi quando do centenario da independéncia do Brasil, e a Igreja Batista do Garcia
decidiu colocar a bandeira nacional no interior do templo, como um simbolo da liberdade
politica que vivenciavam por ser o referido templo o primeiro que de fato era totalmente
brasileiro. Os independentes tinham como objetivo comemorar a liberdade politica do Brasil
frente @ metropole portuguesa, mas também quiseram deixar claro que o simbolo nacional
hasteado no seu templo era um sinal concreto de que se consideravam como responsaveis em
apagar a imagem de estrangeirismo que 0S MIissionarios norte-americanos impingiam ao
Evangelho. O registro na ata da assembléia de membros foi feito nos seguintes termos: “Aceita
a proposta para hastear o Pavilhdo Nacional num mastro no templo no ditozo dia sete de
setembro quando completa cem annos que foi o senhor servido nos conceder a liberdade e
independéncia politica ao nosso amado paiz; seja neste glorioso dia, plantado num mastro em
frente ao lado de honra do nosso Templo Evangélico ao Garcia, o primeiro que é construido
genuinamente brasileiro... #535

Convém ressaltar que ao longo da documentacdo trabalhada sobre a Denominacédo
Batista, a Missdo Batista Independente foi a Unica instituicdo que pbs em pratica o uso da
bandeira nacional. Além do patriotismo havia uma intencdo explicita de construir uma imagem
que se coadunasse com a liberdade ¢ a universalidade dos principios evangélicos, “pois muitos
de nossos patricios julgam que a nossa religido é dos estrangeiros, por tanto ja é tempo de
provarmos o contrario, icando no nosso templo o nosso Pavilhdo.”® Na Primeira Igreja
Batista, o pavilhdo nacional ndo mereceu tanta atencdo, pelo contrario, em 1924,a assembléia
decidiu “pela inconveniéncia da conservacdo do mastro da Bandeira Nacional no templo do
Senhor, ficando resolvido que seria transferido para o prédio da Escola Anexa. 557

A data de 2 de Julho, da independéncia da Bahia, era sempre lembrada pelos
independentes como um momento de rememorar a liberdade politica que os baianos
conquistaram, libertando-se do jugo portugués. Durante o periodo, a festa civica fazia-se como
uma verdadeira festa popular onde elementos patridticos e religiosos se juntavam numa
comemoracdo, que levava as ruas de Salvador milhares de pessoas de diversos segmentos
sociais e credos religiosos, a exemplo dos seguidores do candomblé que passaram a identificar
o0 caboclo e a cabocla- escultura de dois indigenas representando a luta dos nacionais contra a
metrépole- com entidades dos seus cultos. “O povo-de-santo fez dessas mesmas imagens
objetos sagrados, favorecendo um boom de Caboclos nos terreiros de candomblés.>®

Os independentes tambem faziam comemoragdes do 2 de Julho, com cultos civicos onde

eram entoados hinos alusivos a data e recitadas poesias que engrandeciam os herois baianos de
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1823, concretizadores da liberdade. Ndo honravam os caboclos, mas a fonte de toda a liberdade
que era Cristo, conforme a concepcdo do grupo, porém o interessante € que viam a liberdade
politica como uma conquista advinda da luta popular. “Como a liberdade nunca poderia ser
impedida pelo captiveiro, o povo bahiano sempre valente, sempre altivo, sempre livre em
consciéncia e em espirito emprehendeu com indomavel coragem as célebres jornadas
libertadoras que tiveram seu cimulo na data de 2 de Julho de 1823 e acabaram de firmar os
brasileiros na posse de si mesmos, no dominio préprio deste pedaco privilegiado da América
do Sul. ™

Tal qual seus irmdos da Convencdo, 0s independentes construiram uma visdo de
liberdade que passava necessariamente pelo individualismo e acreditavam que a solugdo dos
problemas nacionais dependia do somatério de atividades pessoais alicercados na liberdade
individual. Conforme o Libertador, “para serem sélidos os alicerces da liberdade devem
assentar na firmeza do caracter individual que é também o penhor mais forte da seguranca
social e do progresso nacional.””® Mesmo tendo elaborado uma visdo da liberdade com
conotacgdes politicas, os independentes eram presas do individualismo protestante, considerado
por eles doutrinariamente correto porque fundamentava-se na Biblia, e porque inibia qualquer
articulacdo politica que tivesse um carater mais coletivo. Construiram visGes da liberdade que
nutriam ideologicamente os irm&os, mas a0 mesmo tempo cortavam as asas da liberdade,
aprisionando-a nos limites espirituais do coracdo dos seus fiéis. Por motivos ja analisados
anteriormente, temiam a politizacdo do conteddo dessa liberdade reiteradamente pregada para
0s prosélitos como um presente dos céus, que na pratica era para ser contemplado, agradecido
com canticos e louvores, porém jamais posto em pratica com a radicalidade que os ancestrais

anabatistas e dissidentes fizeram na Europa dos séculos XVI e XVII.
DEUS SALVE A PATRIA

Pretende-se neste item analisar as atitudes que os protestantes desenvolveram frente aos
problemas sociais que assolavam o0 pais e a Bahia particularmente, e que solucGes foram
apontadas para resolver as referidas questdes. N@o se trata de um inventario exaustivo, mas
tomar-se-4 a pobreza, a fome e o analfabetismo, problemas cronicos do Nordeste, como
exemplares para a abordagem. Em relagéo aos movimentos sociais, escolheu-se 0 movimento de
Canudos pelo fato de se constituir como movimento de expressiva conotacéo religiosa, ocorrido
na Bahia e que teve ampla repercussé@o nacional.

No que se refere particularmente aos problemas sociais, a documentacdo nao foi tdo
generosa: as questfes sociais surgiram nos documentos de forma esporédica e subsidiaria a
algum tema mais amplo, como as viagens episcopais. Raramente os problemas sociais chegaram

a ter um tratamento especifico e circunstanciado, a ndo ser quando se referiam as decisfes

559 O Libertador, n°42. Julho de 1920.
%0 O Libertador, n © 46/ 47, 1920, p.01.



eclesiasticas apontadas nos sinodos. Tal constatacdo aponta para algumas questdes preliminares:
0 pequeno espaco reservado ao tema pode ser um indicio da pouca relevancia que os problemas
sociais brasileiros tinham para a comunidade anglicana ou como estes eram questfes
circunscritas a ordem material, ndo mereceram a devida atencdo da hierarquia? Assoberbada com
as questdes espirituais, como a administracdo dos sacramentos ou a manuten¢éo dos rituais, tdo
caros para a liturgia anglicana, o clero despenderia energias para intervir e pregar sobre a
realidade local?

Em primeiro lugar € necessario sublinhar que o olhar de estrangeiros seria sempre o olhar
de quem estranhava, constatava, mas ndo se aproximava, ndo se identificava, pois tratava-se de
problemas que afetavam os brasileiros e as classes populares: os anglicanos continuavam
cidaddos britanicos pertencentes e identificados com a elite econdmica baiana e brasileira. A
atitude geral que tiveram diante dos problemas sociais foi de constata-los quando interferiam em
alguns dos seus interesses e apontar como solucdo a vivéncia do cristianismo, isto é, a piedade
crista.

O analfabetismo epidémico que grassava em toda a América do Sul e particularmente no
Brasil, foi um problema que prendeu a atencdo dos anglicanos. Em suas memorias, o Bispo
Every imputava a incredulidade dos letrados “0 ambiente moral degradado na América do Sul

agravados com “40% a 80% das pessoas analfabetas #5061

que ndo conheciam os verdadeiros
principios evangeélicos. O analfabetismo conforme a Gtica protestante se constituia em um grave
problema social com desdobramentos espirituais, haja vista a énfase que a doutrina reformada
dava a leitura do texto biblico como um caminho para o conhecimento do Evangelho e
conseqlentemente da salvagédo pessoal. Assim, o analfabetismo se constituia num sério entrave
para que as pessoas conhecessem 0s principios cristdos e pudessem mudar 0 padrdo de vida
degradado para um padrdo moralmente aceitavel, como pensavam os anglicanos.

A preocupacdo do clérigo com o analfabetismo devia-se também ao problema das
conseqliéncias que poderia acarretar para a infancia das comunidades britanicas. Criticava o
Estado que ndo oferecia uma boa educacédo, especialmente por ndo ter condi¢des de oferecer
uma formagao religiosa e dizia que “em nenhum lugar do mundo é mais importante que a
educacdo dos nossos filhos seja baseada firmemente na religido.”*® Buscando solucionar o
problema internamente, nos locais que havia uma grande concentracdo de criancas inglesas,
foram organizadas escolas que seguiam a orientacéo da igreja, a exemplo de Morro Velho e Rio
de Janeiro, que possuiam escolas paroquiais e constantemente eram noticias na Gazeta
Diocesana.

N&o faltaram planos para a construcdo de uma escola em Salvador. Em 1858, o

Reverendo Nicolay apresentou ao Conselho da Igreja a proposta de criar “uma escola para as
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criancas inglesas e outras de comerciantes estrangeiros, que estaria sob a direcdo do Capeléo
e do Comité da Igreja e que esta seria auto-sustentavel.”** O comité da Saint George Church,
em carta enderecada ao Bispo de Londres, pediu a aprovagdo das medidas necessarias para a
instalacdo da escola. No entanto, os planos educacionais do reverendo ndo foram concretizados.
Na correspondéncia nao foi encontrada uma resposta episcopal para o assunto e pelo
rastreamento de outras fontes, pode-se afirmar que nenhuma escola foi estabelecida pelos
anglicanos na Bahia. Parece que ndo passou de sonho do Reverendo Nicolay, sempre disposto a
resolver os problemas de sua congregacdo, a exemplo da assisténcia pastoral que ministrava nas
residéncias dos seus fiéis, que moravam no arrabalde de Monteserrat, distante do Campo
Grande, onde se situava o templo anglicano.

A maioria das criangas era mandada para a Inglaterra com o objetivo de completar a
educacdo formal e profissional. Nos varios inventarios trabalhados, os herdeiros citados
moravam sempre na mae-patria, onde estavam estudando. A exemplo dos herdeiros do
comerciante Archibald MacNair, que morreu em 1896 e deixou seis filhos, 0s quais moravam
na Inglaterra no condado de Sussex com a genitora, a Sra. Catherine Cooper MacNair, a qual
passou procuracdo para o também comerciante inglés, Sr. G. H. Duder para representa-la, tendo
“Dr. Luiz Rodrigues Nunes aceitado o cargo de curador para representar 0s menores

% As poucas criancas que permaneceram em Salvador, provavelmente estudavam no

ausentes.
Colégio Alemdo ou no Colégio Taylor Egydio, o primeiro ndo confessional, mas dirigido
basicamente para estrangeiros residentes em Salvador e o segundo de orientacdo batista, porém
com uma clientela variada e ja tendo granjeado a consideracdo da opinido publica, como um
bom colégio particular que seguia os modernos métodos norte-americanos.

Para solucionar o problema do analfabetismo no Brasil, os anglicanos ndo oferecerem
nenhuma contribuicdo. Resolveram o0s problemas internos de suas criancas, mas nao
apresentaram a sociedade nenhuma alternativa, nem asistencialista como fizeram na Argentina
onde, além das escolas britanicas fundaram orfanatos para acolher e educar criancas
desamparadas da sociedade local.

* * %

Quanto aos batistas, no que pese a énfase exacerbada que davam para as questdes
consideradas “espirituais,” por uma imposic¢éo da realidade circundante, foram compelidos a
confrontar-se com os problemas sociais e a emitir opinides a respeito dos mesmos. Diante das
graves questdes sociais vividas pelos baianos no periodo em apreco, a Denominacédo Batista, no
geral, constatava os problemas e apresentava como alternativa solucionadora a vivéncia pessoal

do Evangelho pela populacéo.
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O analfabetismo ainda hoje vigente no Brasil, foi constatado pelos batistas como um
problema a ser enfrentado, pois dificultava diretamente o trabalho de proselitismo, baseado
principalmente na divulgacdo de tratados evangélicos e na leitura e compreensdo do texto
biblico, considerado entre os batistas como uma atividade primordial na devogédo pessoal dos
fiéis e como regulador de normas, praticas e doutrinas do grupo. Na estratégia missionaria
denominacional a leitura da Biblia ocupava um lugar central e insubstituivel, portanto o fato de
a maioria da membrezia ser analfabeta se constituia num verdadeiro entrave para o
doutrinamento e a expansao da denominacao na Bahia e no Brasil.

No final do periodo imperial, quando os batistas se instalaram na capital baiana, a
situacdo do setor educacional era bastante critica. O diretor geral da Instrucdo Publica, em 1885
reconhecia que “havia um abismo existente entre a legislacdo e a realidade na Provincia. Uma
desproporcéo entre a populacao livre (apenas esta) em idade escolar e 0 nimero de cadeiras,
a distancia entre os principios vigentes da pedagogia, expressos em Lei, e sua aplicacéo
pratica; a evasdo alarmante nas escolas evidenciada pela disparidade entre matricula e
fregiiéncia.”® Convém destacar que os esforcos educativos atingiam exclusivamente a
populacéo livre deixando de fora o grosso da populacdo baiana formada por escravos e seus
descendentes. Tratava-se de uma educacdo dirigida para a elite baiana ficando excluida a
populagéo pobre e negra, que formava, majoritariamente, a membrezia batista.

Nos primeiros anos de funcionamento da Primeira Igreja Batista, em Salvador, para que
os irmdos nao alfabetizados pudessem conhecer o basico das doutrinas batistas, a assembléia
decidiu, em 1886, por sugestdo de um irmao: “ser necessdrio ler o nosso Pacto ao menos uma
vez por més... pelo motivo de muitos irmdos ndo saberem ler. Neste sentido foi feita mogéo e
foi aprovada.’®Além da necessidade de ler a Biblia, exigéncias administrativas de
funcionamento da vida eclesiastica requeria uma escolaridade minima, que permitisse a todos
0s membros da comunidade desempenhar cargos nas diversas organizagdes internas, tais como
presidentes, secretarios, tesoureiros e relatores de comissdes, dentre outros.

A Bahia republicana herdou do Império, como heranca nefasta, um baixo nivel de
escolarizacdo que as autoridades educacionais consideravam incompativel com o seu projeto de
democratizagdo da sociedade e de formagdo do cidaddo. “O novo regime republicano
alimentava o seu discurso e projetava 0 seu imaginario com o que incorporou de 1789,
retemperado na religido da humanidade que nenhum crente poderia abraca-la, sem a
profissdo de fé na salvagdo pelo saber. Vulgarizou a regeneracdo da sociedade pelas luzes da
instrugdo: abrir escolas é fechar prisoes.”™®’ Conforme relatério da Diretoria Geral de
Instrucdo Publica, das 275.714 criancas em faixa etaria escolar na Bahia, apenas 18.800

estavam matriculadas, isto é apenas 6,8%. Os adultos ndo alfabetizados no mesmo ano
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correspondia a uma cifra de 1.753.221 de uma populacdo total de 1.919.802 habitantes,
portanto apenas 8,7% dos baianos sabiam ler e escrever e 91,3% eram analfabetos.>®

Os ideais de democratizacdo do saber da elite republicana ndo se concretizaram durante o
periodo a que se refere este trabalho. Na realidade, o analfabetismo continuou a ser um
problema da sociedade brasileira, sobre 0 qual a lideranca batista tinha plena consciéncia, afinal
de contas tratava-se de uma questdo concretamente visivel e partilhada no seio da
denominacdo. O Rev Taylor referiu-se a membros analfabetos da Primeira Igreja Batista, tal
qual uma “senhora velha e corcunda, que ndo conhecia uma letra do analfabeto que foi
recebida pela igreja e agora estava a caminho do batistério”. No momento da profissdo de fé,
muitos irmdos confessavam ndo saber ler e todos respondiam afirmativamente a pergunta de
que queriam ler a Biblia. Eles queriam aprender, na maioria ndo para outra coisa, mas para
ler a Palavra de Deus, 75% do povo ndo sabe ler!®® Conforme o missionario M G. White, a
massa continuava analfabeta e despreparada em contraposi¢cdo a alguns privilegiados que
tinham formacéo educacional: “na drea de educagdo ha dois extremos. Ha a pequena classe
privilegiada que faz o cientifico e treinamento profissional, e a grande massa, alguns dos quais
recebem algum tipo de escolaridade, mas a maioria permanece desde a infancia até a velhice
completos analfabetos. A ignorancia que prevalece nesta massa faz com que o desenvolvimento
em todas as dreas seja bastante dificil. 570

Na Gtica dos batistas, o analfabetismo, como problema, atingia duas dimensGes: a interna,
que dificultava a expansdo e a consolidacdo do trabalho batista na Bahia, pois “o trabalho de
treinamento nas igrejas também tem a complicacdo dos tantos que sabem nada ou muito
pouco.”’" A externa, ao constatarem que o analfabetismo era um 6bice que dificultava o
desenvolvimento do pais em todas as areas, enfim ganhava a dimenséo de um grave problema
social, que também inibia a formac¢do de uma “opinido publica, como ha nos E.U.A. e outros
paises, porque é tdo grande o numero de analfabetos e aqueles que podem ler ndo tem
interesse suficiente, nos assuntos pablicos para se informarem.>’? Contraditdrio é constatar que
as proprias doutrinas batistas impediam ou ndo incentivavam o interesse pelas questdes
publicas!

Representado como sinbnimo de cegueira e escuriddo, para os batistas, o analfabetismo
era uma “terrivel hydra” que se chocava contra a “divisa auriverde ordem e progresso”, um
grande entrave para que o pais de fato progredisse e desenvolvesse suas potencialidades,
conforme o Jornal Batista que frequentemente apresentava artigos e reflexdes sobre a instrucéo
e o0 analfabetismo no Brasil. Constatado o problema, que fatores eram vistos como

provocadores dessa situacao tao negativa que vivia o pais?
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Dentre os diversos problemas sociais que atingiam a Bahia e o pais no periodo, nenhum
ganhou tanta repercussdo na imprensa batista quanto o analfabetismo! Evidentemente por
motivos de foro interno, como analisado anteriormente, desde quando a persisténcia de t&o
elevadas taxas de ndo alfabetizados atingia diretamente o0s ideais expansionistas, da
denominacdo. Ao buscar as origens, ou os fatores que provocavam o problema, nem a imprensa
nem a lideranga do grupo analisaram os determinantes sdciopoliticos causadores do
analfabetismo. Como seguidores da tese da superioridade das na¢Oes protestantes em detrimento
das catolicas, consideravam que a tradicdo catdlica brasileira era o fator primordial para explicar
o analfabetismo no pais. Falando sobre as esperancas que a Republica trazia para resolver o
problema educacional no Brasil, o missionario E. V. Mullins, em 1896, opinou sobre a
responsabilidade da Igreja Catdlica frente a questao do analfabetismo.

“Como um exemplo da condi¢do educacional do Brasil antes da mudanga de
governo, basta um simples fato. Na Provincia da Bahia, que é a residéncia do
arcebispo catolico, e que tinha uma populagédo de 1.400.00, havia 962.720 que nédo
podiam ler nem escrever. Este é um fato que quase nem precisa de comentario,
guanto & politica educacional e o espirito da hierarquia romana. E é esta politica
que tem emperrado o Brasil enquanto as nacdes marcham adiante. E isto que tem
causado uma indoléncia e lentiddo intelectual, industrial e religiosa do povo. A
educacdo encorajada sob o dominio Romano era superficial e mecanica. Criancas
eram ensinadas a decorar nomes de santos, catecismos, etc. O poder do raciocinio
ndo era estimulado, e a mente ficava subdesenvolvida. 573
As cifras apresentadas pelo missionario guardavam alguma similaridade com as

oferecidas pelo governo, parece que ndo houve exageros. A novidade que a opinido do
missionario apresentava era que, além de colocar o 6nus do analfabetismo brasileiro sobre a
Igreja Catolica, a responsabilizava por uma educagdo equivocada e superficial provocadora de
atraso e fragilidade intelectual naqueles que a recebiam, por isso os brasileiros eram indolentes.
Com outras palavras, o subdesenvolvimento brasileiro era uma decorréncia do catolicismo de
sua populacdo. Em 1901, o Jornal Batista, assim se expressou: “a ignorancia ¢ a mée da
devocdo é a doutrina da egreja catholica apostolica romana. A funesta conseqiiéncia de
semelhante doutrina e que os adeptos dessa egreja, sdo em quase toda a sua totalidade
analphabetos andam &s apalpadelas na retaquarda da civilizacdo moderna. "

A vinculagdo estreita do analfabetismo com o catolicismo foi um tema recorrente na
literatura batista, constituindo-se em parte significativa do seu discurso e de sua estratégia
evangelistica em busca de novos prosélitos. Em 1917, o Jornal Batista publicou uma série de

artigos sobre a Educacdo e o bem estar de um Povo, destacando e comparando a atitude de
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catdlicos e protestantes frente a educacdo, ao nivel internacional e local. De forma direta, o
articulista culpou a Igreja Catolica pelo analfabetismo que grassava nas nagOes latinas e no
Brasil em particular. Para o periddico batista, a falta de cultivo das letras era uma consequéncia
atavica da opcédo religiosa pelo catolicismo. “O catolicismo da Egreja de Roma é uma religido
de trevas, de ignorancia e supersticdo, os factos eloguentemente attestam. Quanto mais
catholico é um povo é inegével que tanto mais ignorante e supersticioso se conserva. Vejam se a
catholicissima Hespanha e a filha predilecta da Egreja, a Austria, onde o analphabeltismo
campeia de modo assombroso. A Egreja de Roma muito se gaba de ser o Brazil catholico e o
resultado é que 80% da sua populagdo é analphabeta, para sua eterna infelicidade. 575

Como contraponto do analfabetismo dos paises catélicos, acreditavam os batistas que nos
paises de origem protestante, as taxas de analfabetismo eram baixas ou insignificantes em
decorréncia da vivéncia do protestantismo por parte da maioria da populacdo. Ao tomarem tal
constatacdo como verdade que legitimava a acdo proselitista, orgulhavam-se de que “ndo ha um
Unico paiz no mundo em que o protestantismo exerca a primazia, em que se dé semelhante fato.
Pelo contrario, os povos sob a influéncia do protestantismo sdo justamente aquelles que séo os
mais progressivos e adiantados do mundo e em que a instru¢do é mais generalizada.”® Na
Otica do grupo, a instrucdo e o desenvolvimento intelectual eram decorrentes do credo
protestante seguido por essas nacdes. Ndo ha nenhuma referéncia a razdes econémicas ou
politicas na origem da questdo, a opcao religiosa explicava totalmente o problema e coerente
com essa visdo, apontavam-se solucdes religiosas e internas para resolver o analfabetismo
brasileiro.

Ao mesmo tempo em que desqualificavam a Igreja Catolica como obscurantista e
responsavel pelo analfabetismo do pais, os batistas construiram uma auto-imagem de
progressistas, letrados e que a aceitacdo de suas doutrinas contribuiria decisivamente para
alfabetizar a populacéo, livrando-a das “trevas da ignorancia e das garras da hydra,” conforme
suas proprias representacdes do problema. Segundo a Otica batista, a conversdo aos principios
protestantes era um poderoso incentivo para que pessoas iletradas buscassem a alfabetizacéo e
cultivassem o interesse pela leitura. Apos lamentar o elevado nimero de analfabetos que existia
no pais, o missionario M.G. White demonstrou alegria pelos efeitos positivos de seu trabalho
missionario, destacando o poder do Evangelho em transformar as pessoas, mesmo as
analfabetas. Fez o seguinte registro no seu livro de memorias: “um dos efeitos maravilhosos do
Evangelho é que um novo crente analfabeto sempre tem um forte desejo de ler sua Biblia e
fard todo esforco possivel para ler.”"”

Ao longo da documentacdo, encontram-se varios exemplos de novos convertidos que

eram analfabetos e que, imediatamente, ap0s a conversdo, motivados pelo desejo de ler a Biblia
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e a literatura batista, procuravam alfabetizar-se. Dentre as dezenas de nomes, destacam-se 0 do
capitdo Egydio Pereira D’Almeida, financiador do primeiro Colégio Batista, o Americano
Egydio, que ganhou o seu nome exatamente pelo fato de ter ofertado ao “missionério Taylor
avultada quantia” para providenciar as instalagdes do Colégio, conforme um artigo intitulado
O Collegio Americano Egydio, publicado no Jornal Batista em 1901.
“Nos tempos em que o capitdo Egydio era bom catholico, nunca se
incomodou, nem sequer uma sé vez, que os quatorze filhos que o cercavam, fossem
analpahbetos, pois que s6 ambicionava augmentar a extensdo de seus terrenos e
cafezaes. Porem desde o momento da sua conversdo ao Evangelho, ficou
reconhecendo que um intelecto desenvolvido juntamente com um coracgao cultivado
nos sdos principios, era incomparavelmente superior a qualquer riqueza deste
mundo. Cheio de vergonha e repugnancia pelo estado inculto da sua prépria
familia e de seus patricios, comecou a desdobrar admiravel actividade a fim de
fundar estabelecimentos de ensino. 578

O irmao Egydio Pereira D’Almeida nao viveu o suficiente para presenciar o resultado de
sua contribuicdo financeira e apoio moral para a fundacdo do colégio batista, pois faleceu de
imediato. Mas o seu exemplo foi registrado na histéria da Denominacdo Batista, tornando-se
referéncia constante em toda a documentacdo trabalhada. Evidentemente que o prestigio do
irmdo ndo era s6 decorrente de seu interesse pela educacdo, pois constituia-se num raro
exemplo de fiel batista pertencente as classes mais altas na sociedade baiana: tratava-se de um
fazendeiro da regido de Amargosa, capitdo da Guarda Nacional, convertido apos a leitura da
Biblia e pregacdes do Rev. S. Ginsburg e de um irméo no interior do Estado. A sua conversdo e
dedicacdo a obra educacional foram registradas em um capitulo do livro de T. B. Ray,
secretario da junta de MissGes Estrangeiras da Convencao Batista do Sul dos EUA, intitulado
“Captain Egydio.” Segundo Ray “foi a generosa oferta de $5.000 pelo Capitdo Egydio que
tornou possivel a fundacdo do Collegio Americano Egydio estabelecido na Bahia pelos
Taylors. 579

Seguindo uma visdo dualista da realidade circundante, os batistas tentaram resolver o
problema do analfabetismo com alternativas particulares, coadunados com o individualismo e o
sectarismo que viviam no periodo. Ndo desenvolveram nenhuma acéo coletiva publica que
incentivasse 0 governo a tomar medidas para solucionar a questdo. Fundaram escolas anexas
com o objetivo de oferecer o aprendizado elementar e basico aos filhos dos crentes e aos
proprios adultos. As escolas batistas foram uma solugdo interna para a questdo do
analfabetismo que atingia a membrezia, isto € inegavel. Mas a criacdo destas escolas também

era uma estratégia de acdo decorrente das representacdes do bem X mal construidas pelo grupo.
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Ao identificarem a sociedade circundante como o mal, o reino do mundo pejado de erros e
pecados e ndo querendo que seus filhos partilhassem a vivéncia nas escolas dirigidas por
professores “incrédulos,” portadores de vicios e pecados dessa sociedade que condenavam,
criaram para a sua juventude escolas especiais, a parte desse mundo pecador que queriam
manter longe dos herdeiros da fé que abragavam. Por outro lado, o carater minoritario do grupo
jogava um papel importante na questdo: enquanto minoria tinham de ser diferentes, oferecer
uma educacao diversa da oferecida pelos 6rgdos oficiais ou pela Igreja Catdlica, considerada
inimiga nimero um de uma boa formacdo educacional e religiosa. Tratava-se, ainda, de
preparar as novas geracoes dentro dos principios batistas, garantindo assim a continuidade e a
identidade do grupo. A juventude seria formada por professores evangélicos seguidores das
doutrinas e da ética que defendiam, ndo seria presa facil dos “falsos mestres,” pondo em risco a
eficacia da mensagem batista no seio das proprias familias do grupo.

Em 1893, a Primeira Igreja Batista discutiu a criagdo de uma “escola industrial, composta
de quatro classes (ou artes)”. As razoes por que fundavam a escola eram muito claras: “para o
engrandecimento da causa e dos futuros servos de Jesus, os nossos filhinhos preservando
assim do grande perigo que encorre com mestres idolatras e corruptos, para cujo fim esta
promovendo os meios necessarios. Necessidade de ser sustentado um professor, para isso abrir
uma subscri¢do, duas aulas, uma para os meninos e outra nocturna para os adultos. 580 A
escola industrial durou pouco tempo em Salvador, sendo transferida para o interior em Santo
Antbnio de Jesus, onde recebeu forte apoio financeiro da junta de Richmond. Posteriormente
foi transferida para o interior do Piaui. No entanto, acompanhando-se as atas da Primeira Igreja
Batista, conclui-se que uma outra escola anexa, de primeiras letras e ensino basico, foi
organizada e sustentada pela comunidade, tendo como professores, no geral, o pastor e sua
esposa, que prestavam relatérios periddicos da situacdo da escola. O exemplo da Primeira
Igreja foi seguido pelas demais. O Jornal Batista e o Batista Bahiano registraram com
freqiéncia a existéncia dessas escolas que funcionavam ao lado do templo, ou em suas
dependéncias, sob as expensas da respectiva igreja que cobrava uma pequena taxa de matricula
dos que podiam pagar, dispensando aqueles alunos que ndo tinham condic¢des financeiras de
fazé-lo.

Inicialmente restrita aos membros do grupo e aos seus filhos, apos a consolidagdo como
instituicdo de ensino, essas escolas foram abertas ao publico em geral, mantendo-se a
gratuidade das mesmas. Em 1910, a Igreja do Aljube reinaugurou sua escola, o que ndo sé foi
noticiado pela imprensa batista, mas também pela grande imprensa local, sob o titulo Instrucéo
Publica, o Diario da Bahia publicou a abertura de: “aulas de portuguez, francez e inglez, além
do curso primario, que funcionava num dos sales do edificio. Serdo gratuitas as mesmas

aulas e extensivas a qualquer pessoa, que para frequenta-las deve entender-se com o0s
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respectivos encarregados.”*®*Consciente de que desenvolvia uma educacdo eficiente, e
verdadeiramente cristd, a Primeira Igreja Batista manteve a sua escola anexa aberta ao publico,
com altos e baixos representados pelas dificuldades de manutengdo. Em 1920, a imprensa local
noticiou a abertura de matriculas na Escola Batista, com o seguinte mote: “A4 educagdo christa
¢ a Unica que é completa — cuida do corpo, do intelecto e da vontade. Instrue a criangca nas
letras e também a ser Util e boa. Paes, cuidae dos vossos filhos! Dae-lhes a melhor e a mais
completa educacéo. Mande-as para a Escola Baptista. %

Os batistas baianos e brasileiros desenvolveram um outro tipo de empreendimento
educacional. Na esteira das outras denominacdes protestantes que Ihe precederam no pais, como
metodistas e presbiterianos, organizaram colégios de grande porte que ofereciam formacéo
primaria e secundaria, extensivos a toda populacdo, isto €, aqueles que pudessem pagar as suas
mensalidades. Ndo eram escolas anexas as igrejas, mas colégios particulares com internato e
externato que seguiam os mais modernos métodos norte-americanos.

Emile Leonard, referiu-se “a fé préatica das igrejas norte-americanos” como um
incentivo ao “desenvolvimento das instituicdes para-eclesiasticos.” Na sua opinido “esta
tendéncia se manifestou no Brasil através da importancia consideravel que os missionarios
americanos deram as instituices educacionais e especialmente as escolas secundarias.®®® Para
Leonard a hipdtese de que tais escolas eram uma estratégia de evangelizacdo, ndo seria
completamente aceita, além do fato de ndo terem dado os resultados esperados que era atrair as
elites, através da divulgacdo indireta dos principios e doutrinas protestantes. No que pese as
reservas do historiador francés quanto aos resultados da estratégia indireta de evangelizacao,
para os batistas e em especial a sua lideranca, a fundagdo de colégios confessionais, bem
aparelhados, era uma forma de propaganda de suas doutrinas e da superioridade da “civilizacao
protestante anglo-saxonica” que orientava esses colégios, em oposi¢do clara aos colégios
catdlicos, considerados obsoletos e com métodos ultrapassados, conforme se viu anteriormente,
no relato de Mullins ao referir-se a situacdo educacional baiana.

Corroborando a idéia do missionario pioneiro, 0 Rev. White, na década de 20, escreveu o
sequinte: “é neste campo negligenciado de educacdo primadria e secundaria que as missoes e
igrejas brasileiras tem sua maior oportunidade. As pessoas estdo ficando mais ambiciosas em
relacdo a educacdo de seus filhos e estdo dispostos a pagar por esta educacdo em escolas
particulares. Agora as escolas americanas sdo bem aprovadas. Além do ensino dos assuntos
normais também temos a oportunidade de ensinar aos alunos sobre Jesus e sua vida.”** E de
forma explicita o missionario revelou a alegria de saber que lentamente a mensagem evangélica
penetrava nos lares dos alunos, coisa que seria impossivel se ndo houvesse a relacdo com 0s

professores evangélicos dos colégios americanos, segundo ele: “4 professora com tato, pode
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facilmente entrar nos lares e na confianca das familias atraves das criancas. O preconceito
nas mentes dos pais, criado deliberadamente pelos padres contra o trabalho e o ensino
evangélico, esta gradualmente sendo vencido pela influéncia silenciosa do Evangelho
infiltrado diariamente nas casas. ”>*

Em 1898, os batistas fundaram o Colégio Americano Egydio, o qual, embora tivesse tido
um apoio financeiro do baiano Egydio, esteve ao longo do periodo sob a diregdo geral e
pedagoOgica dos missionarios norte-americanos. Funcionou em Salvador até 1919, tendo sido
transferido para o interior, no municipio de Jaguaquara em 1922. Outra escola, o Colégio
Americano, funcionou em Salvador a partir de 1925 sob a direcdo do missionario M. G. White,
mas teve vida curta: desapareceu no final da década tendo surgido em seu lugar muito depois, na
década de 50, uma escola doméstica destinada para mocas casadoiras, dirigida pela missionaria
Kate White.

Infelizmente ndo se teve acesso a documentacdo especifica do Colégio Taylor Egydio, a
qual daria, certamente, respaldo suficiente para argumentar em relacdo a presenca da elite baiana
no rol de seus alunos. Porém, baseado na documentacdo geral que foi trabalhada, pode-se afirmar
que a Denominacdo Batista também buscava, atraveés do colégio, fazer uma espécie de
evangelizacdo indireta e atingir as classes mais altas e prestigiadas da sociedade baiana. Se a
lideranca batista ndo conseguiu atingir e converter as classes altas usando a instituicdo
educacional, pelo menos no momento da inauguracdo do Collegio Americano Egydio, a elite
baiana estava muito bem representada e, segundo o Rev. Taylor, saudou com bem-vindos a
instalacdo da referida instituicdo. Significando, de fato, que apesar das diferencas religiosas,
acatavam tal empreendimento, oportuno numa Bahia majoritariamente analfabeta, carente de
bons colégios, 0 que certamente contribuia para criar uma imagem positiva dos protestantes, tdo
desqualificada pela hierarquia catolica. Em seu relatorio o missionario Z. C. Taylor referiu-se ao
ano de 1898, ano da fundacdo do colégio, como o mais pleno de bons acontecimentos,
descrevendo a ceriménia de instalacdo com alegria e muitos detalhes:

“uma aperfeicoada escola, com o melhor, mais adequado e moderno

mobiliario, com um sistema de educagdo americano, foi fundada. Mrs. Taylor é

diretora e tem 4 professores, que ensinam as quatro linguas modernas, latim e o

jardim da infancia, etc. Ela come¢ou em maio com 11 alunos e encerrou em

dezembro com 70. A escola foi saudada e bem vinda pelas melhores pessoas da
cidade. Todos os mais proeminentes educadores da cidade estavam presentes na
inauguracdo, incluindo o Secretario do Estado. O governador enviou uma banda

de 25 musicos, e o discurso inaugural foi feito pelo lider da Assembléia dos

Deputados. +586

585 1dem.
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Rev. Taylor prosseguiu seu relato dizendo que o colégio ndo era gratuito como muitos
pensavam, “mas as taxas de ensino eram mais ou menos iguais as das escolas brasileiras.
Enquanto as pessoas pobres reclamavam que as taxas eram altas, Mrs. Taylor pensava em
eleva-las para os outros anos.” O encerramento do ano letivo era sempre noticiado na
imprensa denominacional, ocasidao em que 0s alunos e 0s seus pais participavam de um culto de
acOes de gracas ou uma festa literaria e ouviam os seus filhos discorrerem sobre temas morais,
filosoficos e biblicos, tal qual aprendiam nas salas de aula com os professores evangelicos. Em
1902, o “Collegio Americano Egydio fechou suas aulas com 116 alunos matriculados.”®
Evidentemente que a maioria desses estudantes era formada por filhos das classes médias ou
altas que podiam arcar com as despesas de um colégio particular e tinham vencido os
preconceitos. “A principio, este collegio teve que lutar contra mil preconceitos que existiam
para com tudo o que fosse de procedéncia protestante, de maneira que s6 se matriculavam em
suas aulas os filho de paes crentes 0 os de amigos declarados. Logo, porém que o seu real e
reconhecido mérito pos em relevo a sua imensa superioridade sobre os demais
estabelecimentos congeneres, quer do governo, quer do clero catholico, chefes de familia ndo
obstante catholicos resolveram e enfrentar o escarneo e injusta oposicdo de seus
correligiondrios, e foram matricular seus filhos nesse collegio tao habilmente dirigido. 588

Dirigia o colégio, no periodo, a missionaria Laura B. Taylor, a segunda esposa do Rev.
Taylor, tendo como substitutos, em suas auséncias de férias, professores americanos ou
missionarios, a exemplo do Rev. T. C. Joyce, missionario inglés que pelo menos até 1905, ano
em que fundou a Igreja da Rua do Colégio em oposicdo do Rev. Taylor, foi sempre um
festejado professor e noticiador das atividades do colégio. Conforme o Rev. Joyce, a lideranca
batista esperava que aquele estabelecimento de ensino fosse “um foco de luz verdadeira nao so6
de instrucdo como também de Virtude christd incutida nos alunos.”®® Se a lideranca batista
quisesse manter o Colégio Americano Egydio como reduto dos filhos dos crentes, nédo
investiria tdo pesado em propaganda: desde os primeiros anos de funcionamento que
divulgavam o estabelecimento, os seus métodos modernos e a pedagogia norte-americana. O
colégio tinha de fato pretensdes de atingir a populagdo em geral, além dos filhos dos crentes.
Desde o primeiro ano de funcionamento, foi feita uma eficaz propaganda na imprensa local e
também no Almanaque Administrativo e Comercial da Bahia, um veiculo utilizado pelos
comerciantes, prestadores de servicos e industriais para anunciarem 0S Seus respectivos
produtos. O Almanaque de 1899 trouxe uma extensa noticia, de pagina inteira, anunciando o
colégio, seus métodos pedagogicos, curriculo, os recursos didaticos, preco e horario de forma
detalhada. A nota era assinada pela Diretora Sra. Laura Barton Taylor. Ressaltava a orientacéo

cristd e norte americana. “Esta nova escola estd fundada nos principios de Froebel como
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desenvolvidos e applicados nos Estados Unidos do Norte — a uniforme disciplina intellectual,
moral e physica intuitiva e objectiva. A maior attencdo sera dada & moral dos alunnos,
mantendo-se decdro e perfeita obediéncia. A escola é altamente christd, mas nenhuma relacao
tem com a egreja ou com o governo e acceita alunnos de qualquer procedéncia. +590

Num momento de intensa oposicéo e disputa de espaco no campo religioso baiano, onde
a Igreja Catdlica continuava hegemoénica e influente também nos meios de comunicagéo, a
presenca de pecas de propaganda das escolas e colégios batistas nos periddicos que circulavam
na cidade era uma forma eficiente de ganhar espaco e garantir visibilidade, especialmente entre
o0 seleto publico letrado que tinha acesso aos jornais. Além da publicacdo de propaganda nos
jornais denominacionais, a exemplo de Jornal Batista e A Mensagem que circulava aqui na
Bahia, publicavam-se anuncios do Colégio Batista na imprensa local, como a noticia do Diério
da Bahia, em 1904, que publicou a abertura do semestre letivo “em 8 de fevereiro tendo como

diretora Mrs. Laura Barton Taylor.>*!

A noticia repetiu-se trés vezes nos dias seguintes no
mesmo local da pégina trés. Oferecia-se o jardim de infancia (uma verdadeira novidade no
sistema educacional baiano), o curso primario e o secundario que preparava as mogas para o
magistério. Segundo Ramalho, os colégios protestantes contribuiram para a “divulgacdo de
uma pedagogia mais moderna, mais consentdnea com 0s surtos modernizadores da
sociedade. "%

Outros colégios batistas foram fundados nas principais cidades do pais, como Rio de
Janeiro, Belo Horizonte, Sdo Paulo e Recife como verdadeiros instrumentos de evangelizacao
ou busca de aceitacdo entre as classes mais altas, tradicionalmente cat6licas. Crabtree que
também foi professor do colégio e do Seminario Batista do Rio de Janeiro, traduziu muito bem
o0 zelo educacional dos batistas, como um desdobramento das tarefas missionarias ao dizer que
“é simplesmente impossivel que a religido evangélica concorra com o catolicismo sem se
munir do poder e da influéncia da educacdo. Nés, evangélicos, estamos plenamente
convencidos da superioridade dos nossos ideais, mas o povo culto em geral ndo aceita o
Evangelho, antes de ficar convencido da superioridade da cultura evangélica.”** Gilberto
Freyre, ele proprio um egresso do Colégio Americano Batista de Recife, referiu-se aos colégios
protestantes, fundados neste periodo no pais,como “uma estratégia de introdu¢do de anglo-
saxonismos, com o proposito nem sempre confessado, de competir com os educadores
Catdlicos, no esfor¢o de dominar a mocidade brasileira.”™* O propésito era explicitamente
confessado: os colégios batistas eram instrumentos eficazes para atingir a elite culta e
demonstrar concretamente que os batistas estavam contribuindo para solucionar, indiretamente,

um problema sério que atingia a maioria da populagédo brasileira, a0 mesmo tempo em que
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podiam demonstrar a superioridade do protestantismo. E o que se conclui da opinifo de
Crabretee e das outras fontes consultadas.

Evidentemente que ao se comparar o peso da obra educacional batista em face das
dificuldades do sistema educativo brasileiro e das altas taxas de analfabetismo expostas nas
estatisticas, a contribuicdo da denominacéo foi insignificante. No entanto considerando-se que
a faixa da populagdo que estava na orbita batista dificilmente teria acesso & educacéo oficial,
tem que se admitir que foi uma contribuicdo pequena sim, mas muito significativa para aquelas
pessoas atingidas, haja vista os diversos testemunhos pessoais, que aparecem ao longo da
documentacao, de criancas e jovens pobres e marginalizados do sistema educacional do Estado
e que foram acolhidos nas escolas batistas tornando-se profissionais e cidaddos produtivos,
“fiéis a Deus antes de tudo.” Mesmo que a motivagao para 0s empreendimentos educacionais
tivessem como objetivo preservar os filhos da méa influéncia dos professores catolicos e
idolatras ou demonstrar a superioridade da “cultura evangélica,” da civilizagdo anglo-saxfnica
frente ao obscurantismo da cultura latina e catolica vigente no pais, pode-se concluir que, de
forma indireta, os batistas e o protestantismo em geral, deram uma pequena contribuicdo para
solucionar o analfabetismo, contribuicdo individualista e particularizada, pois circunscrita a
uma pequena faixa da populacdo. O sectarismo e o individualismo impediram agdes mais
amplas com um caréter coletivo e mais politizado.

* * *

Em relacdo aos problemas sociais, 0s batistas independentes demonstraram uma visivel
empatia: reconheciam e admitiam a existéncia de tais problemas que atingiam majoritariamente a
populacdo pauperizada da sociedade baiana, camada social com que estes se identificavam étnica
e economicamente, como ja visto anteriormente. Frente as questdes sociais construiram os
independentes duas atitudes: a primeira, seguindo a linha pietista dos outros batistas, considerava
as mazelas sociais do pais como uma decorréncia do pecado e que s6 o Evangelho poderia
solucionar; a segunda, diferentemente da linha inculcada pelos missionarios, reconhecia a
existéncia dos graves problemas sociais, como um entrave ao desenvolvimento do pais, e que 0s
mesmos aconteciam em decorréncia da mé& administracdo e da corrupg¢do dos governos.

Ao reconhecer a gravidade dos problemas sociais brasileiros e baianos, a Missdo Batista
Independente, de foram muito IGcida, admitia que o desemprego, a miséria e a pobreza em que
viviam as camadas mais baixas da populacdo do pais as transformava em presa facil do
autoritarismo e da influéncia dos oportunistas, impedindo-lhes assim o cultivo da
autodeterminacdo e autonomia que todo cidaddo deve ter diante da coletividade e das
autoridades constituidas. Doutrinava os seus fiéis a usar bem o dinheiro e a economizar pois:
“o homem que esta sempre a beira do precipicio da necessidade ndo esta muito longe de ser
escravo. Nao é senhor de si mesmo, porque se vé constantemente exposto a cahir debaixo do
dominio dos outros e a ter de acceitar as condi¢fes que Ihe foram impostas. Ndo pode fugir a

um certo servilismo, porque nédo ousa encarar o mundo com a fronte levantada sabendo que na



adversidade terd de recorrer d caridade.”®*® Certamente que a perspicacia da constatagdo n&o
advinha de leituras tedricas sobre a dependéncia econémica, mas sobretudo, vinha da
experiéncia cotidiana vivida como negros e pobres numa sociedade racista e elitista, agravados,
é claro, com a experiéncia eclesiastica que tiveram com 0s missionarios norte-americanos, fiéis
seguidores da maxima “quem paga manda.” Para serem independentes, 0s operarios e 0s pobres
em geral tinham que garantir o seu sustento e ndo serem objetos da caridade alheia, tal qual a
Igreja Batista Independente que eles haviam fundado.

No que tange ao analfabetismo, os irmdos independentes o consideravam como uma
questdo séria que deveria ser combatida, sob pena do Pais ficar emperrado e se tornar vitima da
dominacdo de outros mais desenvolvidos. Em 1923, a cronica mensal do jornal dos batistas
independentes, referiu-se as comemoracfes do centenario da independéncia da Bahia e de
forma muito critica questionava se de fato existia independéncia politica, pois acreditava com
Ruy Barbosa “que se 0 Brasil continuasse com essa politica de analfabetismo e bancarrota
estava caminhando para o anarquia ou protetorado.”® Era um problema decorrente da ma
administragdo puablica.

Na documentacdo independente, ndo foram encontradas informacbes que permitam
afirmar que havia um nimero grande de analfabetos na congregacédo, no entanto, baseado nos
dados da membrezia da Primeira Igreja Batista, de onde se originou a Igreja Batista do Garcia,
é possivel concluir que se seguia a mesma tendéncia, agravada pelo fato de serem mais pobres
e majoritariamente negros, isto € a camada da populacdo mais atingida pelo analfabetismo.
Certamente, por isso mesmo o grupo em 1921, providenciou escolas para 0s membros e seus
filhos. No livro de atas registra-se a “criacdo de uma escola primaria para a instrucdo dos
nossos filhos”.>*” Convém ressaltar que a Igreja do Garcia mantinha uma relacéo estreita com a
Associacdo Cristd de Mocos organizada na Bahia em 1900 e que a mesma mantinha uma
escola, no bairro dos Barris, e era dirigida por Pedro Borges, fundador da Missdo Batista
Independente. Donde se conclui que até ter condi¢bes de montar a sua propria escola anexa, a
comunidade da Igreja Batista do Garcia freqlientava a escola da Associacao Cristd de Mocos.

Em 1924, a Associacdo Cristad de Mocos, reorganizou a sua escola com o apoio da Igreja
Batista do Garcia “com aulas diurnas e nocturnas para criancas e adultos de ambos os sexos e
que presentemente mantém aulas de primeiras letras, de musica, de linguas e de prendas. »598
Seguindo a prética batista, enfrentavam o problema do analfabetismo com soluc@es internas e
particulares que, a0 mesmo tempo, preservava os seus filhos da influéncia dos professores ndo
evangélicos, por um lado. Por outro lado, a novidade que os independentes apresentavam em
relacdo aos demais batistas € que ndo pensavam a escola somente como uma redoma protetora

de seus filhos, tinham uma visdo mais ampla do papel da escola evangélica como formadora de
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cidaddos que viveriam plenamente os principios democraticos com Deus. O jornal O
Libertador assim se posicionou: “a democracia pura ndo pode existir sem a educa¢do solida.
Essa educacgdo formando cidad&@os perfeitamente modernos, tem de ministrar-se na Escola...
Mas que escola assegura a verdadeira moral? A religiosa, a escola com Deus... O estudo
imparcial do Evangelho ndo s6 ensina a exercer a liberdade como a procurar, sem medo de
errar a verdadeira sciencia... A moral religiosa, obrigando tanto os poderosos como o0s
humildes ao cumprimento dos mesmos deveres, contém os primeiros e eleva logicamente os
segundo. Igualiza-os. "°%

Defendiam a escola para reduzir os abusos e abismos entre 0s poderosos e 0s
humildes, mas esta escola tinha que se pautar pelos principios evangélicos. Como bons batistas,
os independentes também acreditavam que a vivéncia dos principios evangélicos seria uma
alternativa solucionadora para o analfabetismo endémico no pais, que levava ao fanatismo e a
supersticdo. Dentro dessa perspectiva o remedio era: “edificar em cada cidade, a escola ao
lado da egreja, pois que todo o homem que ler o Evangelho e ouvir a explicagdo do
missionario, frequentar a escola Dominical, crer no Filho do Homem jamais pode aninhar em
seu coragdo o fanatismo e a supersti¢io.”® Convém salientar que o fato de serem uma
dissidéncia na Denominacdo Batista Baiana exercia também um papel impulsionador nas
atividades educativas. N&o tinham recursos financeiros para concorrer com as escolas
sustentadas pela junta de Richmond e seus missionarios, mas esforcavam-se para manter a sua
escola e da Associacdo Cristd de Mogos sob a sua orientacdo como um sinal de preocupacéo
com o futuro do grupo, mas também de que eram capazes, apesar da pobreza, de manter uma
pratica tdo cara aos batistas: a manutencdo de escolas e o incentivo a instrugcdo. Ao longo da

documentacao, encontram-se constantes apelos para 0s irmaos ajudarem a sustentar as escolas.
O CLAMOR DO SERTAO

As secas sdo um antigo problema nordestino visto por alguns analistas como uma
fatalidade climatica e para outros cientistas como uma decorréncia da organizacao da producédo
e das condi¢cOes do desenvolvimento regional. Desde os primeiros séculos do periodo colonial
que a populacdo nordestina sofria em consequéncia das prolongadas estiagens. No Império, a
“grande seca de 1877 / 78 avaliada como a maior de todos os tempos e responsabilizada pela
morte de cerca de meio milhdo de pessoas dando lugar as famosas e solenes declaragdes de D.
Pedro II, de que “ndo restaria nenhuma das joias de sua coroa mas que nenhum nordestino
morreria mais de fome.”®®® Infelizmente as joias ndo foram vendidas e o problema chegou até a
Republica Velha como uma Questdo do Nordeste, sendo postergada a¢cdes mais concretas do
Estado até 1945, quando foi criado o Departamento Nacional Contra as Secas (DNOCS).
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H& uma significativa area territorial do interior baiano que se encontra no chamado
poligono das secas. E o sertdo baiano que, na estiagem e na miséria com todos os seus
desdobramentos, se assemelha e compartilha com os demais estados nordestinos as vicissitudes
do desamparo ou a ineficidcia das politicas publicas implementadas pelas autoridades
governamentais. Seca, miséria e fome se constituem numa triade nefasta que tem secularmente
atingido os sertanejos nordestinos, vitimas de inescrupulosos politicos e da incerteza das
condi¢des climaticas que, “desorganizando por completo a economia primaria da regido,
extinguindo as fontes naturais da vida, crestando as pastagens, dizimando o gado e arrasando
as lavouras, reduzem o sertdo a uma paisagem desértica e seu habitantes sempre desprovidos
de reservas, ao estado de inanicd0.”®® No periodo cronoldgico deste trabalho, o sofrimento e
as adversidades vividas pela populagdo sertaneja eram muito mais graves, pois o potencial
turistico do Nordeste ndo havia sido descoberto pelos 6rgdos publicos, nem a Questdo do
Nordeste, muito menos as “desigualdades regionais” estavam colocadas como questdo politica
para o Estado. Entregues a propria sorte e a esporadicas tentativas de solucionar os efeitos do
problema que ndo atingiam as reais raizes provocadoras, viviam 0s nordestinos, vitimas da
seca, 0 sofrimento herdado através de geraces e fatidicamente aceito como destino.

No final do século passado e nas duas primeiras décadas deste século, com o boom da
borracha no Amazonas, muitos nordestinos migraram para a regido amazonica em busca da
sobrevivéncia, fugindo da miséria. Caio Prado ao analisar as razGes para a expansdo da extracao
da borracha no Brasil, diz que além da imensa reserva de seringais, contribuiu o afluxo de méo-
de-obra, especialmente originaria do Nordeste, fugindo da seca.

“Em conseqiiéncia da grande seca no interior nordestino que durou de 1877

a 1880, estabelece-se uma forte corrente migratéria dai para o Amazonas ela se

empregara na extracdo da borracha cuja exportacdo se eleva em 1887 para mais

de 17.000 toneladas. O crescimento continuava ininterompido durante mais de 20

anos, de uma parte estimulado pelo crescente alargamento do consumo mundial e

ascensdo de precos,e facultado doutra, pelo afluxo constante de trabalhadores

nordestinos impelidos pelas contingéncias naturais desfavoraveis de sua regiao
nativa, ou pelas precérias condi¢cbes de vida numa terra empobrecida e em
decadéncia.”®®

Em suas memorias, o Bispo Every registrou um encontro que teve com um grupo de
nordestinos, retirantes que se deslocavam, do Ceara para o Amazonas.“ Foi no Ceard, o porto de
pior rebentagdo na costa. De vez em quando o interior deste estado tem secas terriveis durante
anos, e ai ndo ha nada para fazer a ndo ser migrar para onde podem ganhar a vida. Nesta

época o surto da borracha estava forte, entdo eles poderiam trabalhar no Amazonas, e para la
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iam as multiddes. O navio em que viajavam ia levar um bom namero deles ... chegavam barcos
lotados com suas familias e seus pertences, geralmente um beb& e um papagaio, o ultimo
serenamente sentado na sua pequena gaiola como se estivesse em casa.”*® Viajava o bispo do
nordeste para o norte do Pais em seu périplo episcopal que incluia visitar as comunidades, e
ministrar para os seus fiéis anglicanos e deparou-se com a “cena mais interessante que ainda
estd na mente,” conforme suas palavras, que era o desterramento de dezenas de familias fugindo
dos rigores e da incleméncia da seca em busca de novos lares. Mas o reverendissimo limitou-se a
simplesmente constatar o fato, certamente ficou bastante impressionado, mas nédo teceu nenhum
comentario que apontasse para as razdes do problema ou provaveis solucdes. Pelo que deixou
transparecer em sua descrigéo, seguiu a linha do fatalismo que néo via solug6es definitivas para
o problema climatico quando afirmou “ndo haver nada para fazer a ndo ser migrar,” isto é, o
sertanejo estava condenado ao éxodo rural, pois ndo havia possibilidades de acabar com a seca e
a miséria dos sertdes nordestinos.

Além do episodio do encontro do bispo com os retirantes no Ceara, a outra referéncia
sobre o problema da seca, em toda a documentacéo trabalhada, refere-se a um artigo intitulado
Possibilidades Industriais da América do Sul, publicado em 1911, na South American
Missionary Magazine.O referido artigo, baseado em informacgdes do South American Journal,
tinha um tom profundamente otimista das condi¢Ges econdmicas que o Brasil apresentava e as
potencialidades que o pais oferecia para novos investimentos da coldnia britanica. Na
introdugdo do artigo exortava-se a “lgreja Cristd para preparar-se para o grande crescimento
da populac@o que com certeza vai acompanhar estes desenvolvimentos.” Relatava o artigo os
esforcos governamentais para resolver o problema da seca, nos seguintes termos: uma nova era
para as regides agricolas do Nordeste do Brasil em breve sera inaugurada através dos
esforcos de uma comissdo do governo que esta se empenhando a recuperar as grandes areas
das chamadas secas nos estados do Rio Grande do Norte, Ceara, Paraiba e Pernambuco.
Eventualmente uma obra semelhante serd comecada nas regides extensivas de seca na Babhia.
Planos estdo sendo feitos para a construcdo de grandes represas e barragens, e estdo sendo
propostos meios para o armazenamento de agua em varios distritos da Republica. ~605

Mais uma vez o fato foi apenas constatado, com a novidade de relatar as providéncias que
0 governo estava tomando, ndo porque se tratasse de um problema social que atingia milhares de
nordestinos, mas como a possibilidade de incrementar a agricultura, isto €, as atividades
econbmicas do Nordeste, 0 que se constituia em um grande incentivo para os investidores
anglicanos. Em nenhum momento a artigo referiu-se aos beneficios que as medidas

governamentais poderiam trazer para a populacao carente do sertéo.

84 EVERY, E.F. Memories... p.155.

895 5outh American Missionary Magazine. Vol XLV set. 1911. p. 144,



Nos documentos eclesiasticos oficiais, as questdes sociais foram colocadas como um
problema geral cuja solucdo era a préatica dos principios cristdos na vida dos fiéis. Em 1919 a
Comissdo do Sinodo Permanente, ao discutir a questdo social e industrial, ndo avangou muito
conforme relato da Gazeta Diocesana, mas chegou a seguinte conclusdo: “o fato principal que
surgiu foi que aqui tinha um corpo de homens e mulheres que acreditam intensamente que a
solucdo deste problema era um caso de Cristandade préatica, e estavam aparentemente
preparados a trabalhar com toda convic¢do para este fim.”**

Né&o foi possivel rastrear a pratica real das recomenda¢6es do Sinodo, porém, do que foi
possivel acompanhar através da documentacdo, as questdes sociais brasileiras ndo afetaram a
membrezia da Saint George Church. Além do estrangeirismo que transformava os anglicanos
como verdadeiros participantes de um gueto, onde ndo havia qualquer identificagdo com a
realidade local, o Evangelho que viviam, “a cristandade pratica” que apontavam como solugédo
para 0s problemas, ndo passava de um Evangelho desencarnado, sem nenhuma
contextualizagcdo com a sociedade circundante. As praticas e as atitudes vividas eram presididas
por representagBes maniqueistas, onde a sociedade local e os seus problemas constituiam a
esfera material, portanto ndo merecedora da preocupacéo ou dos esfor¢os da igreja que deveria
concentrar sua atencdo na vida espiritual dos individuos, pois se estes vivessem 0s principios
cristdos em suas vidas cotidianas certamente contribuiriam para solucionar os problemas da
sociedade. Trata-se de uma alternativa individualista, tributaria do pensamento reformado
moderado e que se coadunava perfeitamente com quem ndo queria criar atritos com as
autoridades locais envolvendo-se com as questdes sociais e politicas. Certamente era muito
mais cOmodo manter a paz diplomatica.

Né&o se quer dizer, no entanto, que os anglicanos passaram a ser individualistas e omissos
frente aos problemas sociais aqui no Brasil. Na verdade o estrangeirismo e o fato de se
constituirem numa comunidade de imigracdo agravaram uma situacdo j& existente na Inglaterra,
0 que denota que as representacfes maniqueistas foram determinantes no processo de elaboracao
dos seus discursos e praticas. Analisando a postura omissa da Igreja Anglicana frente aos
problemas sociais do final do século, Binns sugeriu que a explicacdo ndo é facil, porém deveu-se
basicamente as seguintes razdes:

“..em primeiro lugar, ela [a igreja] olhava os assuntos economicos e

sociais como assuntos para 0s peritos, € meramente consentia com as

conclus@es deles. Além do mais, criticas ao sistema estabelecido tinham sabor

de “socialismo” um termo que naqueles dias condenava tanto quanto a

palavra ‘comunismo’ atualmente. Segundo, havia uma forte aversdao da parte

da igreja a interferéncia em politica, e isto ndo poderia ser evitado se as

reformas sociais fossem ser realizadas. E também, a tarefa principal da igreja
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era lidar com o individuo, e se todos os homens fossem Cristaos genuinos, ndo
haveria problemas sociais, a regeneragdo da sociedade teria acontecido
através da conversdo e a renovacao de seus membros. "’

Em 1897 a Conferéncia de Lambeth fez uma reflexdo sobre as questdes sociais e opinou
“ser o direito da Igreja falar sobre todas as questdes socialis, e rejeitou a crenca favorita do
século XIX - o laissez-faire.”®® Na Inglaterra fundou-se a Unido Social Crista tendo na sua
diretoria clérigos anglicanos, a qual tinha como objetivos principais: “reivindicar para a lei
cristd a autoridade final para dirigir a pratica social, estudar como aplicar os principios e
verdades morais do cristianismo as dificuldades sociais e econémicas da época atual.”**°Ao
que parece, manteve uma préatica asistencialista e restrita ao circulo eclesiastico. No entanto, no
periodo que abrange este trabalho, isto é, de 1880 a 1930, as novas idéias de Lambeth nédo
foram postas em pratica aqui no Brasil. Ao que parece a velha préatica do laissez-faire era de
fato menos problematica e continuou a vigorar.

* * %

Vistos como fortes por alguns autores e resignados por outros, como o0s batistas
representavam o sertanejo e os seus problemas? Pobres e dignos de pena foi a viséo corrente, na
documentacdo batista, em relacdo aos sertanejos. Em decorréncia disso desenvolveram duas
atitudes: uma solidaria, mas ao mesmo tempo assistencialista e outra de completa omissao frente
aos problemas que atingiam o sertanejo.

Em 1901, descrevendo o trabalho evangelistico do missionario Ernesto Jackson pelo
interior da Bahia e ressaltando as dificuldades vividas pelo pregador, o Jornal Batista de forma
piedosa referiu-se aos ouvintes interioranos como “pobres sertanejos, atirados ao desespero e
olvidado por aquella que, com pettulantes ares, se chama mde carinhosa. 810 3 termo pobre
no vocabulario batista, além do seu conteddo sécioecondmico, tem uma forte conotacdo de
piedade cristd, pois segundo o texto biblico esses pobres serdo os que humildemente, se
aceitarem a Cristo, receberdo o Reino dos Céus. Certamente, no texto do periddico
denominacional a expressao “pobres sertanejos” tinha as duas conotagdes, demonstrando assim
0 reconhecimento da situacdo econdmica dificil em que viviam o0s sertanejos e a0 mesmo
tempo admitindo que em sua humildade estavam ouvindo e aceitando a mensagem evangélica.
Era de fato a constatacdo das dificuldades que viviam os sertanejos, no entanto a culpa pela
situacdo, foi, metaforica e ironicamente imputada a Igreja Catdlica, a santa madre igreja que
havia deixado 6rféos e abandonados os seus filhos sertanejos.

Em 1904, os famintos do norte, retirantes nordestinos foram lembrados pelos batistas que

abriram subscricdo para os famintos entregando-a ao redator do Expositor Cristdo, jornal
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presbiteriano, para ser encaminhada aos destinatarios. Em 1915, o Jornal Batista mais uma vez
registrou o levantamento de ofertas, com lista nominal de membros da Igreja Batista e da Igreja
Presbiteriana, que rendeu em torno de “550.000 em prol dos flagelados do norte.”®* Donde se
conclui que os batistas em geral acompanhavam o problema, mas buscavam solugdes
assistencialistas e momentaneas, através de campanhas, sem contudo avaliar os reais motivos
da questdo, ou apontar solucdes radicais, isto €, que vao a raiz dos problemas, sem artificios
paliativos que almejam atingir as consequéncias, sem atacar as verdadeiras causas.

As estiagens constantes do sertdo baiano obrigava o deslocamento de familias inteiras
que buscavam a sobrevivéncia em outros locais, no geral em regiGes mais proximas do litoral
ou do Recdncavo. Conforme o testemunho do Salomdo Ginsburg, essas secas seguidas de
crises também atingiam a comunidade batista, sob o titulo Pelo sertdo da Bahia o missionario
testemunhou assim as dificuldades:.. “visitamos as igrejas de Olhos de Agua, Arroz Novo,
Vargem Grande e Castro Alves. Em quase todos os logares, a ndo ser no ultimo, o trabalho do
Senhor esta estacionario, ja por causa da falta de obreiros e ja por causa da crise que tem
obrigado muitas familias a se retirarem para outros campos onde possam achar 0 necessario
para a sua subsisténcia.”®? Embora sempre loquaz, Ginsburg s6 constatou a crise, ndo se
permitindo nenhum comentéario das razdes que levavam as familias de sertanejos batistas a
buscarem novas moradas em busca de sobrevivéncia, muito menos levantou alternativas para
evitar tais deslocamentos que também prejudicavam a consolidacdo da comunidade batista no
interior baiano.

Viu-se anteriormente que primordialmente culpavam a Igreja Catdlica. Em décadas
subsequentes, provavelmente em decorréncia de algum desencontro momentaneo com as
decisdes dos politicos da Republica Velha, ndo tdo liberais e anticlericais como queriam 0s
batistas, passaram a imputar ao Governo alguma culpa diante da calamitosa situacdo em que
vivia o0 nordeste brasileiro e das dificuldades que, entdo, se apresentavam para evangelizar o
sertdo brasileiro e baiano. Em 1919, o Rev. White ao assumir a diregdo da denominagéo na Bahia
assim se expressou:

“para o bem futuro da nossa denominagdo, para o bem da Causa do Divino

Mestre, devemos evangelizar o sertdo. O povo do sertdo vive neglicenciado por

todos. Pelos governos, na politica, nos servigos publicos, na educacdo. Vém o0s

missionarios, com a mensagem do Principe da Paz, e elles quase todos, ficam na

costa, nas cidades. Nao digo que devemos deixar os centros estratégicos do litoral

ou que os missionarios que la estdo devem ir para o interior, mas que devemos

fazer muito mais pelo vasto interior.Jesus morreu pelos sertanejos também. O povo
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do interior do Brasil precisa do Evangelho e € la onde o brazileiro mais facilmente
acceita Jesus Christo como o seu Salvador. "™

Mesmo reconhecendo alguma culpa do governo em relacdo a situacdo do sertanejo, fica
muito evidente que o carater exortativo do artigo ndo tem a intencdo precipua de analisar a
questdo, mas primordialmente incentivar os esforcos evangelisticos e expansionistas da
Denominacdo Batista no interior, pois segundo a 6tica do missionario, o desamparado homem
nordestino era facilmente convertido, em funcdo do seu desespero e distanciamento da
hierarquia catolica. Era um prosélito em potencial. Na verdade, na perspectiva dos batistas, a
causa principal que provocava a miséria do sertanejo eram 0s equivocos catdlicos, era 0 pecado
que “cegava” as mentes e o espirito desse “pobre sertanejo.” Explicavam os problemas sociais
a partir de concepgdes religiosas que provocavam o mal no mundo pois, “depois que o pecado
entrou no mundo, entrou também com elle a falta a necessidade e a miséria. Estas coisas sdo
produtos do pecado e ndo de Deus.”® Para resolver tais problemas, a solucdo também tinha
que ser espiritual, ndo apontaram nenhuma alternativa social ou politica para dirimir a questéo
ou minorar os seus efeitos negativos. Segundo o missionario Taylor, quando o0 homem aceitar o
Reino de Deus no seu coragdo “a pobreza desaparecera da terra e todos viverdo em
abundancia de tudo quanto é bom.”®® Em outras palavras: se 0os homens se converterem as
doutrinas protestantes, os problemas sociais desaparecerdo, a paz e a justica reinardo pois a
sociedade serd constituida de homens regenerados por Deus.

Em decorréncia dessa visao religiosa dos problemas sociais, a atitude predominante foi a
omissdo, de ndo envolvimento com tais questdes e ao mesmo tempo de recrudescimento dos
esfor¢os evangelisticos objetivando a salvagdo, a regeneragdo dos “pecadores sofridos.” Em
1920, no auge de um grande empreendimento evangelistico que ocorreu no nordeste e norte do
Pais, a Grande Campanha Baptista do Norte do Brasil, um articulista da Mensagem escreveu
um contundente artigo intitulado Clamor do Sertdo onde dizia que o “0 Alto Sertdo Bahiano
clama como um moribundo desprezado que, nas ultimas ancias, levanta difficultosamente, a
cabeca para dar mais alguns gritos por socorros”... Ao longo do artigo elencou os gritos
sertanejos em direcdo ao governo, a paz, a educacao todos clamores sem resposta, in6cuos.E
por fim o sertanejo grita em direcdo a Campanha Baptista ¢ “recorda-se que pode haver
solugdo para a sua acabrunhadora situacéo,” o Evangelho ¢ o socorro que ele precisa, o qual
foi negado pelo governo e outras instancias:...“Com voz rouca e tremula, clama sem cessar ao
Evangelho de Christo que Ihe traga socorro porque sabe que com elle vird ordem progresso,
paz, educacéo e todo o bem... O sertdo clama, o sertdo espera da grande lembrancga da Grande
Campanha, alguma parte lhe venha tocar, para que, recebendo alento, possa depois dispender

da enorme energia que possue.”®*® Na concepcdo do articulista, o Sr. Casimiro G. Oliveira,
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provavelmente um leigo membro da Igreja Batista de Conquista, cidade do interior baiano de
onde assina seu artigo, o Evangelho traria ao sertdo a satisfacdo de todas as necessidades
bésicas do cidaddo que o governo e os politicos ndo atendiam.

Em 1901 os batistas baianos fundaram a Sociedade de Evangelizacéo, a qual anunciava
que 0 seu objetivo era a salvacdo das almas e ndo saciar a fome do corpo. “4 sociedade de
Evangelizacéo realisou a sua reunido memsal na qual o enthusiasmo pelo trabalho attingiu o
seu auge,o seu objetivo é proporcionar a Agua da Vida aos sedentos da alma mais do que
prodigalizar pdes e peixes aos famintos do corpo.”®™’ Ao secionar arbitrariamente o ser
humano em corpo e alma, davam os batistas toda énfase ao que consideravam a parte mais
nobre do homem que era a sua alma, omitindo-se deliberadamente, de qualquer preocupacao
com os males e os sofrimentos do corpo, tdo visiveis no homem nordestino. Esquecidos do
exemplo do Mestre que diziam seguir, que dava a agua da vida e ao mesmo tempo alimentava
as multiddes famintas que o seguiam,®® faltou aos batistas uma visdo evangélica de
regeneracdo total do homem brasileiro, enquanto ser historico inserido num contexto de
adversidades, fome e miséria. Acreditavam que a Biblia resolveria todos os problemas sociais.
Conforme o artigo O Problema Social, antes de se pensar em mudangas de governos
“deveriamos modificar a nés mesmos individualmente, procedendo da seguinte forma:
estudando as Sagradas Escripturas cujo livro é a sociologia mais perfeita, a sciencia mais
pura, porque é a propria palavra de Deus, e pondo em pratica os seus ensinos, sem subverter a
ordem actual, sem embebermo-nos de utopisticas doutrinas, sem agitar novas bandeiras, sem
derramar sangue, teremos modificado esta civilizacdo corrupta, termos dissipado as trevas.
Eis pois a solu¢do do problema social. »o19

Se acreditavam que os ensinamentos biblicos eram a solucdo para os problemas sociais, a
pergunta que se coloca é porque nao seguiram ou viveram a radicalidade dos principios e dos
textos biblicos no que se referiam a questdo da miséria e da fome dos sertanejos? O mesmo
Cristo que conclamava os apostolos a pregarem a boa nova de salvagdo, ordenou “dai-lhes vos
mesmos de comer” quando foi inquirido a despedir a multiddo para que esta providenciasse
alimento “pois o dia comegava a declinar e o lugar era deserto.”®?® Os batistas ndo quiseram
ou ndo souberam fazer uma leitura contextualizada da Biblia. Além de fundamentalista, a
leitura que os batistas faziam do texto biblico era visivelmente ideologica: acreditavam na
Biblia, no poder de Cristo € nos seus milagres sim, mas numa dimensdo “espiritual,” nao
material que pusesse em cheque a ordem social vigente, que se opusesse as injusticas que
sofriam os miseraveis e viesse a chocar-se politicamente com a orientacdo governamental. O
dualismo que as representacdes batistas imprimiam na pratica cotidiana dos fiéis resolvia tal

contradicdo hierarquizando a fome, a miséria, a falta de moradia como questdes menores, que
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ocorriam numa esfera material, que fatalmente se resolveria quando os problemas maiores, 0s
de ordem espiritual, fossem resolvidos. Por outro lado, o Evangelho difundido pelos
missionarios norte-americanos emoldurou uma mentalidade extremamente sectéria e pietista
entre os batistas, que impediu um olhar mais abrangente, para além dos muros da igreja. Ao
invés de alternativas sociais e politicas, apresentaram soluc@es individualistas e assistencialistas
e que priorizavam 0s irmdos membros da comunidade.

Conveém salientar que os missiondrios omitiram no seu doutrinamento, a nascente
Primeira Igreja Batista, que nos E.U.A, no final do século XIX, havia uma outra corrente
teoldgica denominada de Evangelho Social, liderada pelo pastor batista Walter Rauschenbuch,
que defendia o total envolvimento dos evangélicos nas questbes sociais. Em toda a
documentacdo, ndo foi encontrado nenhum registro das idéias e propostas dos seguidores da
linha do Evangelho Social. Certamente a conservadora Convencédo Batista do Sul dos Estados
Unidos da América do Norte ndo queria divergéncias teolégicas em seu campo missionario,
mantendo a hegemonia de suas concepg¢bes maniqueistas pela omissdao e autoritarismo.

Na realidade buscavam um certo aperfeicoamento da sociedade e ndo mudancas
estruturais. “O protestante ndo pensa em mudanca da estrutura e sim em aperfeicoamento da
mesma. Sua visdo nao permite a compreensdo da estrutura como sendo produto da atividade
humana; pois seu respeito e acatamento a lei e a ordem indicam que sua esperanca esta em
outra parte.”® De forma omissa e fatalista remetiam a solucdo dos problemas para uma
dimensdo escatoldgica, quando se cumprisse 0 Reino de Deus e uma nova ordem cdsmica
regida pelo Cristo substituisse 0s reinos e 0s governos desse mundo. E enquanto nao se cumpria
a dispensacdo do Filho de Deus, oravam e suplicavam ao Pai que derramasse béncdos para
amenizar os sofrimentos dos sertanejos e dos brasileiros em geral e davam solucdes paliativas

como subscricdes e ofertas esporadicas.

O PECADO E OS MAUS GOVERNOS

Em 1916, O Libertador descreveu o momento conjuntural como “a quadra que ora
atravessamos € insuportavelmente ma,” o que provocava reclamagdes e clamores por toda a
parte entre a populagdo. Dentre os diversos problemas que “afligiam o povo,” ressaltou o
periodico “a absoluta escassez dos recursos indispensaveis a manutengdo da existéncia e dos
seus.” ®? A membrezia da Missdo Batista Independente, formada basicamente pelas camadas
mais baixas da populacdo, seguramente ja se acostumara as dificuldades e apresentava como
solucdo e consolo, ndo as manifestagbes de rua e 0S movimentos contra a carestia que
caracterizavam o descontentamento dos operarios no pais, mas o Evangelho de Cristo, pois

todos os males sociais que se vivia naquele momento tinha uma origem espiritual: “a dor e
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todos os males que sobrevém a humanidade ndo sdo nem poderiam ser uma fatalidade cega,
como pretendem o0s que ignoram quando Deus é Santo e suas leis sagradas; mas sim a
conseqiiéncia légica das nossas transgressées.”®®® Prossegue o articulista, dizendo que ao
aceitar a interven¢ao de Jesus Cristo, o leitor teria “ndo somente o perddo dos pecados, como
também tudo mais, relativamente as nossas necessidades temporaes, dos nossos semelhantes,
da nossa Patria.”®%*

Seguindo a linha pietista, defendiam que o conhecimento da Biblia traria muitos
beneficios para a populacdo pobre e desassistida. Evidentemente que néo cita explicitamente 0s
E.U.A, as querelas com o0s missionarios ndo o permitiram , no entanto ao se referir as Escrituras
como “extrema defensora do homem pobre, e guarda das suas liberdades,” tinham em mente a
obra assistencial montada pelas denominagdes evangeélicas norte-americanas ou européias,
realizadas através das diversas sociedades beneficentes. “A Biblia tem por seguidores em
qualguer parte onde for introduzida, o asilo, a escola, o hospital, e muitas outras instituicdes
semelhantes, em beneficio dos pobres em paiz algum sdo os pobres tdo caridosamente
attendidos, ou téo eficazmente protegidos como naqueles em que a Biblia circula livremente.
N&o obstante o egoismo dos homens, porém, € inegavel que a condi¢cdo dos pobres nos paises
em que a Biblia ndo encontra embaracos ¢ muito superior a de quaesquer outro. 625 Nessa
perspetiva, a difusdo dos textos biblicos era uma esperanca de transformacdo das condicGes
sociais dos pobres baianos e brasileiros, pois a pratica dos seus principios induziria a
construcdo de obras assistenciais de respeito aos direitos dos pobres, dos 6rfaos e dos
analfabetos, pois as pessoas, inclusive 0s poderosos, estariam imbuidos do espirito cristdo. Na
realidade essa alternativa sugerida pela Missdo Batista Independente ndo passava de uma
variante da solugdo individualista “converta 0 homem e a sociedade se transformard,” tipica do
protestantismo missionario e pietista.

Uma outra atitude, divergente da anterior, desenvolveu-se também entre 0s batistas
independentes que de forma critica e questionadora imputavam ao governo e a burocracia
administrativa a culpa pelo desamparo e miséria em que viviam 0s sertanejos. Sob o titulo
Mata-Bicho o Libertador publicou um longo artigo que comecava ironicamente dizendo que o
bicho “é uma instituicdo nacional,” pois atacava todas as instdncias e coisas, inclusive “nos
papéis administrativos que rolam vezes pelas interminaveis seccdes da vasta burocracia.”®®
Certamente reportava-se o articulista aos projetos de socorro aos sertanejos que nao saiam do
papel e das gavetas dos burocratas brasileiros e baianos ou quando saiam ndo atacavam, de

fato, as causas verdadeiras do problema.
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Os independentes representavam 0 sertanejo com uma imagem muito forte: devido a
miséria em que viviam o designavam como péria que procurava na cachaga (mata-bicho) um
consolo para o seu triste destino, agravando ainda mais o seu estado deploravel. No que pese ao
seu leve togue moralista, contrario ao uso de bebidas alcdolicas, o articulista prossegue o seu
artigo e de forma muito explicita ndo imputou ao vicio, nem a indoléncia, a miséria vivenciada
pelo sertanejo. Assim descreveu a vida do sertanejo:

...Elle ndo mora, porque ndo merece 0 nome de habitagdo o rancho ou a

choca de barro ou de palha, onde se abriga do sol e da chuva, elle come mas néo

se alimenta, porque ndo se nutre, convenientemente, visto como farinha de

mandioca e carne de sol, as vezes, ou farinha, e rapadura, e peixe ou caca gquando

Deus da e fructos silvestres ndo bastam para alimentar... elle ndo bebe &4gua limpa,

ele ndo descanca um sonno reparador, porque além de mal alimentado, deita-se

sobre um girao de paos rolicos, forrados as vezes de uma esteira de tallos de

bananeira ou de folhas de palmeira; elle ndo se veste, porque 0s trapos com que

em geral se cobre ndo se podem denominar de roupa.” 62

Apdbs uma detalhada descricdo das péssimas condi¢bes em que vivia o sertanejo, concluiu
o articulista que esse homem submetido a tanto sofrimento “ndo vive, finalmente vegeta, tem
apenas vida animal.”®®® Na realidade vivia a grande maioria da populacio sertaneja em
condigdes subumanas. Na sua indignacdo ndo buscou o irmédo independente culpar a Igreja
Catolica, como a grande vild, madrasta que abandonava os seus filhos sertanejos, conforme
pensavam equivocadamente os batistas da Convencédo. Porém, de forma clara e objetiva e sem
subterfugios, colocou o problema no seu devido lugar; ndo se tratava da revide e disputa de
espaco religioso ou oportunidade de dar estocadas na religido da maioria: o problema do
sertanejo, e do Nordeste em geral ndo tinha origem religiosa, era decorrente da ma
administracdo e da burocracia dos maus governos, da corrupcdo de politicos e coronéis
nordestinos.

Mesmo reconhecendo na visdo critica dos independentes um avango decorrente da sua
postura mais autdbnoma e patridtica que lhes permitiu uma maior aproximagdo as questes
sociais, ndo chegaram a delinear propostas ou alternativas politicas para combater o problema.
Limitaram-se ao discurso critico, por fatores analisadas no capitulo anterior quando discutiram-
se as representacOes politicas: a tradicdo do pietismo batista era mais forte do que o espirito

autonomista, continuavam tao batistas e sectarios como seus irmédos da Convengdo Bahiana.
CANUDOS E O FANATISMO DOS CONCORRENTES

Antes de analisar as visOes que o0s protestantes formularam sobre o Movimento de

Canudos, ¢é necessario fazer alguns esclarecimentos preliminares. O primeiro é que o tema néo

827 |dem p 6.
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foi colocado no capitulo onde se analisaram as representacfes politicas porque se entende que
se trata de um movimento de carater socio-religioso, o qual posteriormente ganhou dimenséao
politica, imputada pelos opositores, que por fim o transformaram em uma questdo de policia, ou
melhor do exército, ou seja, de seguranca nacional.

Rompendo com o pensamento preconceituoso da intelectualidade baiana e brasileira que
viu no movimento de Canudos a explosdo desordenada de um catolicismo rustico e fanatizado,
estudos mais recentes tém enfocado a relagéo entre os movimentos sociais e a religido como
linha de analise privilegiada para a compreensdo de conflitos rurais que tém surgido no Brasil
desde os primdrdios da colonizacdo. A tradicdo libertaria da matriz judaico-cristd tém sido
constantemente reatualizada nesses momentos de transformacgéo e crises sociais em meio a
populacbes inteiras que construiram a sua visdo de mundo a partir do cristianismo em sua
forma popular. Maria Isaura P. Queiroz, em seu estudo sobre o messianismo no Brasil,
descreveu o lider de Canudos como o “messias brasileiro mais conhecido e estudado,” o qual
para a autora estava imbuido da crenca sebastianista, do retorno do Rei D. Sebastido que viria
no mar com o seu exército para restabelecer a ordem, “acabando com o civil e fazendo o

casamento,”%?°

ou seja, restaurando a antiga ordem religiosa que a Republica havia derrubado.

Criticando os que viam nos movimentos rurais brasileiros elementos de um catolicismo
rastico, Douglas Monteiro reconheceu no catolicismo popular brasileiro a tradicdo judaico-
cristd da “esperanca messianica do Reino de Deus numa terra renovada,” mas ao mesmo
tempo ressaltou como um elemento de anélise que Canudos, Joazeiro e Contestado, “inserem-
se no contexto de transformacdes sociais, politicas e econdémicos que tiveram seu principio
antes da instauracdo da RepuUblica, mas que nesta encontraram sua mais completa
manifestacdo ... essas transformacGes dizem respeito as mudancas no relacionamento entre o
sistema politico, de administragdo e da economia. 7630 Em meio as mais divergentes ou
preconceituosas abordagens do tema, certamente que esta proposta € muito licida e
conseqiiente, na medida em que ressalta o componente religioso, circunscrevendo-0 a um
contexto historico definido com significativas mudancas socioeconémicas e politicas.

Se muitos sertanejos buscavam outras regides em busca de melhores condic¢des de vida, ou
simplesmente demandando a pura e simples sobrevivéncia, milhares de outros nordestinos
colocavam a sua esperanca de dias melhores nas pregaces de Antonio Conselheiro e Padre
Cicero, pastores de um grande rebanho de sertanejos que depositavam sua confianga e fé nos
principios do cristianismo como possibilidade de solucdo para os seus problemas cotidianos de
miséria e de exclusdo social.

O movimento de Canudos desenvolveu-se nos sertGes da Bahia, proximo ao rio Vasa

Barris, nas trés Ultimas décadas do século passado, tendo como atores sociais milhares de
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sertanejos e deserdados do Nordeste, liderados por um beato, mais catdlico que a hierarquia
eclesiastica, Anténio Vicente Mendes Maciel, um cearense que andava peregrinando no sertdo
nordestino, construindo igrejas e cemitérios desde 1874. Pregando e dando conselhos, de
imediato Anténio Conselheiro comecou a ser seguido por centenas de sertanejos. A sua fama
espalhou-se por todo o nordeste como benfeitor e protetor dos sertdes. Uma quadra popular de
dominio publico d& a dimensdo da esperanca que 0 beato suscitava nas populacdes mais
carentes do interior baiano e nordestino. “Quem quiser remédio Santo/Lenitivo para tudo/
Procure Conselheiro/ Que ele estd la nos Canudos. ~631

A fama do beato milagreiro espalhou-se rapidamente, e em 1893, os conselheiristas se
fixaram em Canudos e fundaram o povoado de Belo Monte, a terra prometida, a Nova Canad
dos sertanejos, onde “corria leite e mel e as barrancas do Vasa-Barris se transformariam em
cuscuz”, um forte apelo para milhares de sertanejos famintos que corriam das intempéries da
seca e da escraviddo dos latifundiarios baianos. O grande contingente conselheirista certamente
era representado pela massa populacional de mesticos e negros, quase sempre sem terra e que
eram vagamente denominados, pelo censo e demais documentos da época, de pretos, pardos,
caboclos, mesticos, cabras, etc.®® Era essa gente 0 grosso da populacdo de Canudos, que
chegou a ter 25.000 habitantes, considerada a segunda cidade da Bahia, naquele momento,
depois de Salvador a capital do Estado. Mas afinal em que consistia as pregacdes do
Conselheiro que conseguia atrair tantas pessoas em torno de si e do projeto de construcdo de
uma nova terra? Por que a “oratoria barbara e arrepiadora” do beato, como disse Euclides da
Cunha, conseguia seduzir “sucessivas caravanas de fiéis do Piaui, Ceard, Pernambuco e

633 além dos sertanejos

Sergipe, que vinham de todos os pontos carregando os haveres todos,
baianos?

Como um seguidor do Padre Ibiapina, os sermbes do Conselheiro longe de serem
esdrixulos ou desconectados com a realidade circundante, identificava-se profundamente com
as aspiracdes do sertanejo. Anteriormente Ibiapina ja havia ensinado: “o forte sentimento do
pecado e sua denuncia sdo indicios seguros da profunda miséria que avassalava 0 povo
humilde. Seca e fome desfiguraram a sociedade sertaneja. As altas camadas da sociedade
corrompem a moral do povo. Contra o apego ao mundo enganador —‘tudo neste mundo é
vaidade e inutil - ele vive e prega a imitacao de Cristo, que significa seguir o estreito e aspero
caminho da cruz em companhia do doce Jesus, ‘despindo as galas, os enfeites e as esperan¢as
ilusorias do mundo.’ As adversidades e os sofrimentos da vida ganham sentido na cruz de
Cristo, sdo ocasides de corresponder ao amor do Bom Jesus e meios de remediar a miséria e
continuar a obra da salvagéo...”®** Estudiosos do tema asseguram que o beato havia feito parte

do sequito do Mestre Ibiapina, recebendo forte influéncia do mesmo. “Ambos ligam a

831 Quadra de dominio publico recolhida no sertdo da Bahia.
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percepcdo do pecado como o fato da diluicdo do mundo sertanejo tradicional. Como Ibiapina,
o0 Conselheiro luta contra os magons tido como hostes de Satanas que querem eliminar a Igreja
Catolica. Contra esta ameaca proclama o beato seguindo obviamente o exemplo do Padre
Mestre, a soberania de Deus e a forca da cruz de Cristo, que vencem todos 0s inimigos.
Assimila a visao que Ibiapina tem de Deus: “So Deus é grande! So Deus pode obrar tantas
maravilhas!”**®

A mensagem do Conselheiro encontrou eco nas vidas dos sertanejos porque estava plena
de significados da vivéncia cotidiana das dessassistidas populagdes do interior nordestino.
Esquecidos nao so pelos poderes publicos que os entregava a propria sorte e a submissao aos
latifundiarios, mas também pela propria arquidiocese que, na auséncia de padres residentes,
esporadicamente mandava algum clérigo para fazer as santas missdes, quando ocorria uma
espécie de “massificagdo dos ritos catolicos.” Conforme Candido da Costa e Silva no seu estudo
sobre o catolicismo no sertdo baiano.

“Afeita a viver longe do padre, a gente do sertdo habituou-se a prescindir de

sua presenca. Isto €, ndo significa reconhecer-se desvinculada da hierarquia, nem

muito menos mostrar-se infensa a ela. Sao oferecidos, no entanto, condicdes

especiais para viver a sua fé. Um espaco é aberto para que o cristao leigo sinta- se

capaz de tomar iniciativas no campo do culto e repassar, com certa liberdade, os

contetdos doutrinarios remanescentes. Entregue a si mesmo pela imposicdo das

circunstancias, ele encontra margem para desenvolver um processo seletivo e

reinterpretativo das expressdes da fé, em particular do culto que entre nds, como

na histéria milenar do cristianismo, foi o momento privilegiado dessa

metamorfose. +636

Foi nessa lacuna deixada pela hierarquia clerical, que Conselheiro comegou a mover-se, a
ganhar terreno com a sua pregacao persuasiva e oportuna. A prépria vida do beato era um
testemunho vivo de um cristianismo que se fazia realidade de libertagdo em meio a miséria do
povo. Se por um lado a pregagédo de Antonio Conselheiro vinha ao encontro das necessidades
concretas dos sertanejos, aumentando cada vez mais o prestigio do beato, por outro lado, isto &,
da hierarquia catdlica, dos fazendeiros e autoridades locais, a prédica do Conselheiro comecava
a ser vista como perigosa e desestabilizadora do status quo.

Pregar contra a magonaria, 0 casamento civil e os protestantes como inimigos da Igreja
Catolica ndo era nada novo e incomum no ideério do catolicismo popular, mas juntar todos esses
ingredientes contra a novel Repulblica, a qual com a queda do padroado havia permitido
oficialmente a entrada destes inimigos, feriu os brios republicanos das autoridades locais e

reacendeu na hierarquia catolica o medo de ser confundida com os monarquistas, 0s inimigos da
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nova ordem politica. No entanto, a acusacéo oficial de que Canudos fazia parte de uma conexao
monarquista, inclusive européia, ndo passou de pretexto para atacar o arraial de Belo Monte e
acabar com o “Estado dentro do Estado”, conforme o Frei Evangelista, encarregado pelo
Arcebispo de apascentar aquele rebanho inquieto e trazé-lo a autoridade arquiepiscopal. A visdo
de mundo de Conselheiro, as representacdes que fazia da realidade circundante eram originarias
de uma concepcdo teocrética, onde s6 Deus é grande e merece ser adorado, e a legitimidade do
rei procede de Deus. No imaginério canudense, a Republica era um mal porque ndo procedia de
Deus e estava dando guarida para os inimigos da Santa Madre Igreja Catolica.

A missdo pacificadora do Frei Jodo Evangelista em 1895, ao invés de solucionar
pacificamente o problema, de fato, contribuiu decisivamente para o acirramento dos animos,
entre os conselheiristas, o poder eclesiastico ¢ o poder publico local. Conforme Calasans, “a
iniciativa pacificadora veio a ser frustrada. O frade italiano ndo possuia as qualidades
essenciais para levar a bom termo acdo religiosa tdo importante. Ap6s uns poucos dias de
permanéncia em Canudos, a trindade missioneira teve de abandonar o local, agravando assim
o relacionamento dos canudenses com o poder publico.”®’ Apés quatro dias de trabalho de
persuasdo missiondria entre os sertanejos de Canudos, 0 missionario catélico concluiu que era
impossivel demover os conselheiristas das suas heresias. Escreveu com pesadas tintas no seu
relatorio que a comunidade de Canudos ndo sO constituia em desvio religioso, isto é, das
sagradas doutrinas estabelecidas pela ortodoxia, como também era um nucleo subversivo
contra a ordem politica republicana. “4 seita politico religiosa, estabelecida e intrincheirada
nos Canudos, ndo é s6 um foco de supersticdo e fanatismo e um pequeno schisma na egreja
baiana; € principalmente, um nucleo, na apparéncia desprezivel, mas um tanto perigoso e
funesto de ousada resisténcia e hostilidade ao governo constituido no paiz. Encarados o arrojo
das pretencdes e a soberania dos factos, pode-se dizer que é aquillo um estado no estado: alli
ndo sdo aceitas as leis, ndo sédo reconhecidas as autoridades, ndo € admitido a circulagdo o
proprio dinheiro da republica. 638

Conforme o proprio relatério do capuchinho, a missdo ndo surtiu efeito, pois 0s
canudenses ndo confiaram nos seus bons propoésitos pastorais. As tentativas de chama-los a
ordem e fazé-los voltar para 0 bom caminho do rabanho apascentado pela autoridade episcopal,
foram respondidas com enérgicas palavras de que para eles bastava a pregacdo do Conselheiro
e todos que quisessem se salvar teriam que “Vir para 0s Canudos, porque nos outros lugares
tudo estd contaminado e perdido pela repiblica.”®*® A propaganda contra a missdo e os
missionarios espalhou-se no arraial e o capuchinho foi vitima do maior impropério pronunciado
pelos canudenses: a acusacdo de ser um padre magom, protestante e republicano. Magom,

protestante e republicano eram no imaginario dos conselheiristas exatamente 0s inimigos
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figadais da Igreja Catolica, eles ndo poderiam dar nenhum crédito as pregacdes do Frei, o qual
como o seu homénimo, o batista, pregou no deserto do sertdo baiano, ainda sob a acusacao de
ser um emissario do governo que abriria caminho para as tropas que exterminariam o arraial e 0
Conselheiro.

As suspeitas dos conselheiristas ndo se cumpriram de imediato, mas de fato a misséo do
Frei Evangelista foi a senha dada pelo Arcebispo da Bahia as autoridades seculares para a
extincdo de Canudos. No seu relatério, o Capuchinho pediu providéncias enérgicas para
desagravar a religido e o poder civil afrontadas com a “seita politico-religiosa dos fanaticos.” “O
desaggravo da religido, o bem social e a dignidade do poder civil pedem uma providéncia que
restabeleca no povoado dos Canudos o prestigio da lei as garantias do culto catholico e os
nossos foros de povo civilisado. Aquela situacdo deploravel de fanatismo e anarchia deve cessar
para honra do povo brasileiro para o qual € triste e humilhante que, ainda na mais inculta
nesga da terra patria, o sentimento religioso desca a taes aberracdes e o partidarismo politico
desvaire em tdo estulta e baixa reacgdo. 640

O catolicismo dos conselheiristas estava em franco desacordo com o catolicismo
romanizado ou europeizado que a hierarquia eclesiastica estava impondo a igreja baiana
naquele periodo. “Na Bahia, vdao de encontro o catolicismo tradicional leigo - expressao da
vida do povo, de tracos proféticos - e a Igreja em Reforma, querendo exterminar este mesmo
catolicismo para substitui-lo por um mais puro, de anseios sobrenaturais. Anténio Conselheiro
se confronta com uma Igreja que quer a Reforma ao mesmo tempo que lhe faltam os meios
para executd-la de modo como quer.”®** Enquanto o Arcebispo condenava as prédicas do
Conselheiro, que se arvorava a pregar, oficio exclusivamente reservado ao clero obediente a
hierarquia, alguns padres da regido de Canudos passaram a apoiar o Conselheiro, e “declaram
que o Arcebispo é protestante e macom, e que este entendendo-se com o Pe. Jalio e outros
padres, tenta destruir a verdadeira doutrina de Jesus ensinada pelo Antonio Conselheiro.”®*A
cizania tomara conta do clero baiano, dividido em duas concepgfes de catolicismo, uma que
acolhia as préaticas populares e a outra que tentava impor um catolicismo mais puro e
romanizado. Como a ortodoxia é estabelecida por quem detém o poder, a hierarquia catélica
acabou vencendo nessa luta desigual entre o simples beato sertanejo, Antdnio Conselheiro, e 0
Arcebispo D. Jerdbnimo Tomeé, protagonistas dessas duas concepcdes de catolicismo que se
defrontavam.

Em meio a confrontacdo que dividia o clero baiano, em funcdo das atividades do
Conselheiro, a pecha de “magcom e protestante,” verdadeiros impropérios para um homem
catélico no periodo, foi imputada também contra o beato de Canudos. O Padre Fiorentini de

Inhambupe tornava-se um dos mais ferrenhos opositores dos conselheiristas e, em setembro de
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1896, enviou uma correspondéncia particular ao Arcebispo onde se sentiu obrigado “a dizer
sob pena de faltar a um dever de consciéncia que o homem ndo é outra coisa sendo um
emissario protestante ou um refinado magom, que construindo, com suas desgragadas obras,
um templo ao deménio, ao vicio, ao erro.”®*?0 perfil que o padre de Inhambupe tracou do
beato foi, de fato, decisivo para a excomunhdo do Conselheiro: magcom e protestante eram
considerados hereges, portanto fora da comunh&o da Igreja Catdlica Apostdlica Romana. A
confirmacdo da heresia, j& anteriormente levantada pelo Frei Evangelista, se configurou
claramente para a hierarquia catolica baiana, que dai em diante entregou o problema para o
poder secular, pois tratava-se de um movimento conduzido por um heresiarca que atentava
contra a Igreja Catolica, tanto quanto contra o Estado Republicano.

Como as autoridades republicanas aguardavam um pronunciamento da Igreja Catdlica,
meses depois da visita do Frei Evangelista a Canudos e seguindo o seu apelo, as tropas estaduais
investiram contra os conselheiristas, que, no povoado de Uaua, na microregido de Canudos,
puseram as tropas para correr em debandada. Era a primeira expedi¢do que iniciava a guerra
contra o arraial de Belo Monte. Trés expedi¢cOes se sucederam, agora com contingentes de todas
as armas, tendo a Ultima um forte arsenal inclusive com canhdes que os sertanejos apelidavam de
matadeira. Apds quase quatro meses de combates sangrentos, a guerra chegou ao fim, como uma
verdadeira chacina que incluiu a degola de centenas de sertanejos. O Conselheiro morreu a 22 de
setembro, 15 dias depois o0 povoado do Belo Monte foi tomado pelas forgas militares. Arrasado o
arraial do Belo Monte e destrocado o projeto de uma terra da promissao nos sertbes da Bahia, a
Igreja Catolica e a Republica brasileira podiam respirar aliviados, pois o “fanatismo dos barbaros
sertanejos” ndo mais ameagariam as civilizadas instituigdes.

O movimento de Canudos e a guerra propriamente dita tiveram uma grande visibilidade
na imprensa local, nacional e também londrina, afinal de contas tratava-se da defesa da
seguranca nacional ameagada pela “jaguncada.” Certamente os anglicanos acompanharam o
desenrolar dos episodios, especialmente porque circulavam boatos que o Conselheiro recebia
refor¢os da monarquia inglesa para investir contra o exército brasileiro.”®** Boatos que
evidentemente a comunidade britanica ndo perdeu tempo em responder. Em 2 de Julho de
1897, o jornal carioca O Republica publicou uma resenha de um artigo que saiu no The Times
de Londres com o titulo The Times e a situacao no Brasil, no qual o jornal londrino referia-se
ao movimento de Canudos e a situacdo critica das financas brasileiras. Walnice Galvéo
considerou este artigo como “uma das vozes falando em nome de bom senso,” no qual a
acusacdo de conexdes monarquistas era completamente descabida. Segundo o correspondente:
“a fracdo extremada do partido republicano no Rio acusou 0s monarquistas de serem

cumplices do Messias sertanejo; mas o correspondente esta persuadido de que tal acusacéo
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ndo tem fundamento algum, embora servisse de pretexto para molestar, atacar e até matar
proeminentes monarquistas. ~643

Quanto a visdo dos anglicanos em relagdo ao Movimento de Canudos seguem a avalia¢ao
corrente entre a elite baiana e brasileira e a hierarquia catolica que se tratava de um nucleo
fanatico, onde o fanatismo exacerbou-se até a revolta. No entanto, apesar dessa postura
equivocada, foram capazes de denunciar o0 massacre e as atrocidades que foram cometidas em
nome da lei e da ordem republicana. E valido ressaltar que, fugindo a atitude recorrente de
omissdo e distanciamento, essa foi a primeira e Unica vez que a documentacdo registrou uma
postura mais critica frente aos problemas sociais. Quem sabe os anglicanos também foram
tocados pelo espirito de mea culpa diante de tanta desumanidade que a guerra contra 0s
canudenses provocou?

A coldnia inglesa da Bahia publicou, no final do século passado, o jornal The Bahia
Monthly, periodico “devotado exclusivamente para o social e geral interesse dos ingleses
residentes na Bahia.”®* Infelizmente o Jornal desapareceu dos arquivos baianos s restando
um unico exemplar na Biblioteca da Associacdo Baiana de Imprensa, referente ao més de
outubro de 1897, exatamente quando Canudos sofreu o golpe de misericordia. Sob o titulo The
Fall of Canudos, o referido periodico reportou a grande noticia dagquele momento e, fazendo
coro a Igreja Catdlica e as autoridades republicanas, considerava os conselheiristas como
fanaticos e o seu lider como um homem assustador. “Parece que, sem sombra de duvida, tendo
em vista 0s numerosos telegramas e mensagens trocados entre o Ministro da Guerra e 0
Governo, que a mui prolongada batalha contra os fanaticos no interior deste estado finalmente
chegou ao fim com a captura da propria cidade de Canudos e a morte do temivel Antdnio
Conselheiro.”®

As fontes de informacdo dos anglicanos eram provavelmente a imprensa local e nacional
e 0 The Times que, ao longo do movimento, tratou sempre os conselheiristas como broncos e
fanéticos, escoria da civilizagdo. Portanto, os anglicanos da Saint George Church estavam
perfeitamente coadunados com a opinido geral dos brasileiros a respeito dos seguidores de
Antbnio Conselheiro. Por outro lado, a religiosidade tdo contida e racional expressa nos ritos da
Igreja Anglicana chocava-se completamente com as praticas do catolicismo popular, tdo plena
de santos e crendices magico-religiosas dos sertanejos.

O artigo da Bahia Monthly continuou criticando a demora da acdo governamental contra
o povoado do Belo Monte, sugerindo que se “a mesma velocidade no transporte da retirada
fosse usada quando mandaram as tropas, a revolta fanatica teria sido cortada pela raiz muito
tempo antes, e 0 pais estaria mais rico por milhares de contos. As perdas de vida foram

enormes, as despesas desta campanha muito prolongada foram quase igual ao de um conflito
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europeu...” Mandava o espirito cristdo que se lamentasse a ma sorte das vitimas mortas em
combate, no entanto, ha uma nitida preocupacdo com as financas do Pais que, além de perder
vidas, perdeu muito dinheiro em uma guerra tdo demorada. A instabilidade politica da jovem
Republica causava temores aos comerciantes ingleses da Bahia, como ja se viu anteriormente.
Além de ter herdado as dividas do Império, o Estado Republicano havia contraido e continuava
a contrair mais dividas com os capitalistas ingleses, portanto interessava aos anglicanos da
Bahia, tanto quanto aos investidores londrinos que a paz voltasse a reinar nos sertdes baianos.
O artigo do Bahia Monthly continuou lamentando “que o0s cofres do Estado foram usados para
encher os bolsos dos empreiteiros do Exército e todos os urubus humanos que invariavelmente
pairam sobre e por perto do campo de batalha. ”**® Convém destacar que o comentario do The
Times era muito semelhante ao que o Bahia Monthly publicou trés meses depois.
“Ha varios elementos que perturbam a situagdo do Brasil, tornando-a cada

vez mais melindrosa. Entre esses elementos destacam-se 0s seguintes: a explosdo

do fanatismo religioso na Bahia; o sentimento da instabilidade politica; a baixa do

preco do café e a depreciagdo do meio circulante. ‘Esse movimento dos sertoes da

Bahia tende, porém, a tornar-se um perigo porque “Politiqueiros sem escripulos

estdo dispostos a servir se da for¢a que o apoio de um vasto corpo de homens

armados Ihes pode dar, e é essa possibilidade de intrigas para o futuro que se deve

temer’ como reflexdo secundéria, o amavel correspondente faz notar que os

formadores do exército em operacBes contra Antdnio Conselheiro tém interesse em

procrastinar a campanha a fim de auferirem maiores lucros. 649

No que pese a condenacdo dos gastos do Governo com a campanha de Canudos, 0s
anglicanos felicitaram calorosamente o Governo pela vitéria sobre o0s revoltosos e
congratularam-se com os herois, registrando os festejos e os arcos de triunfo que foram
erguidos para homenagear os militares que gloriosamente defenderam a ordem: “entretanto,
demos honra a quem merece honra, e devemos parabenizar calorosamente o governo pelo
resultado das suas manobras durante seis meses. A maior parte das tropas ja foi retirada do
interior e dizem que a paz mais uma vez esta reinando naquela misteriosa regido conhecida
como regido rural. 650

No final do artigo The Fall of Canudos, como que se lembrasse da sua condicdo de
estrangeiro e da recorrente omissao frente aos problemas sociais locais, ou querendo amenizar
as criticas que fez ao governo pelo seu desempenho durante a campanha de Canudos, 0
articulista disse que ali ndo era “0 lugar do estrangeiro residente de reparar ou criticar 0s
demais meios que o governo brasileiro possa adotar para conseguir seus objetivos; seja em

impedir revoltas ou reduzir o débito nacional.” E mais uma vez felicitou as autoridades pelo
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final da campanha, ndo esquecendo de registrar os altos custos financeiros, mas “afinal de
contas ha razdes para sinceras congratulacées, pois a expedicdo de Canudos chegou ao fim
antes que mais vidas fossem sacrificadas e mais dinheiro gasto.”***

A documentacdo deixou transparecer um outro tipo de atitude entre os anglicanos. No
mesmo jornal The Bahia Monthly, em um pequeno artigo, sob o titulo Local Item, um
articulista anénimo de forma indignada escreveu sobre o “fema todo absorvente do mundo”
naquele momento que era 0 massacre dos canudenses. Mantinha o artigo a mesma visao
etnocéntrica e pejorativa de considerar os seguidores de Conselheiro como fanaticos, no
entanto condenou de forma veemente, como crime, a destruicdo do Belo Monte e solicitava as
autoridades apurassem as responsabilidades pelo episddio. Autoridades que, naquele exato
momento, estavam empenhadas em laurear o patriotismo do militar que arrasou Canudos. “A
Bahia tem se empenhado na gratidao patriotica ao oficial militar sob cujo comando levou uma
igreja a ser demolida, uma cidade arrasada completamente e um grupo de fanaticos
dispersado, que por mais de um ano, tem colocado em perigo o bem estar do estado. Tal
maldade - e esta ndo é de maneira alguma a primeira vez - € uma desgracga constante para o
Brasil, e cabe as autoridades instituir um rigoroso, inquérito para descobrir quem é o
responsavel por isto e outros crimes semelhantes cometidos em nome da lei e da ordem. 652

As noticias de degolas, das atrocidades cometidas na fratricida guerra de Canudos
certamente comoveram o articulista. A derrubada do templo, Ultima trincheira onde o
Conselheiro foi morto, provavelmente causou profundo impacto para os anglicanos tdo
respeitadores dos espacos sagrados, mesmo que catolicos. Mas ha no texto do Local Item uma
denuncia grave, de que tais desgracas ndo aconteciam pela primeira vez, porém aconteciam
com frequéncia no Pais. Certamente o autor, referia-se as lutas politicas fratricidas que
ocorriam nos sertdes baianos entre coronéis rivais, que envolviam populagdes inocentes de
vilarejos interioranos, submersas na miséria e submissas aos desmandos dos interesses dos
coronéis. Infelizmente, os apelos do articulista que as autoridades averiguassem 0s crimes
ocorridos durante a Guerra de Canudos ndo foram atendidos. Em nome da lei e da ordem
republicana, imolaram-se no altar do sacrificio milhares de vidas sertanejas, afinal de contas,
para a elite republicana, aquela “jaguncada, horda de fanaticos,” era uma ameaga ao Estado e a
civilizacdo brasileira, ndo faria falta, nem merecia maiores preocupacfes das autoridades. A
vitoria do exeército contra Canudos era a consolidacdo republicana perseguida pelos
governantes, ndo seriam eles que se encarregariam de nenhuma sindicancia de atrocidades.

As atrocidades da guerra, o exterminio total de Canudos e a resisténcia dos sertanejos
devem ter chocado coragdes e mentes mais liberais que defendiam as liberdades individuais e a

liberdade religiosa reconhecida pela prépria Republica.
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Dentro desse espirito de expiacdo de culpas, O Comité Patriotico criado para socorrer 0s
soldados sobreviventes, logo se transformou também num suporte de apoio para 0s
sobrevivente de Canudos no geral mulheres e criangas esqualidas e assustadas com os horrores
que sofreram na guerra. No relatério do comité, o jornalista Lelis Piedade, referiu-se a sua
criagdo “na casa do Sr. Wagner a Vitdria. Presentes todas as classes e nacionalidades.”
Também os anglicanos se fizeram representar: participaram como fundadores do comité os Sr.
E. Harvey gerente do London and Brazilian Bank, J. W. Applindy superintendente da estrada
de ferro inglesa.®®® E evidente que as presencas desses senhores significava a adesdo do grande
capital estrangeiro a luta dos baianos em socorro das vitimas, no entanto ndo € demais lembrar
que estes senhores também s&o os membros benfeitores da Saint George Church. Ndo h&
registro de que tivessem adotado algum ‘jaguncinho’, como fizeram alguns membros da elite
baiana, mas, em outros relatorios, a contribuicdo dos comerciantes ingleses foi destacada.

Era uma reunido ecuménica, o Rev. J.T. Chamberlain, pastor da Igreja Presbiteriana da
Bahia, também participava do comité e “ofereceu o auxilio das Irmas Samaritanas de S&o
Paulo.”®®* A documentacdo ndo ofereceu nenhuma pista que permita assegurar que a ajuda das
samaritanas de fato se concretizou, mas as mulheres e as meninas sobreviventes de Canudos,
apesar dos esforcos do Comité Patriotico, bem que precisaram. Foram vitimas de muitas
atrocidades, denunciadas pelo proprio Comité, através de uma comissao que se deslocou para a
regido do conflito. Outras denuncias foram feitas, inclusive de sertanejos que foram perseguidos
e ilegalmente presos e acusados como conselheiristas. Como se ndo bastassem 0s horrores da
guerra, os sobreviventes de Canudos foram vitimas de crimes hediondos. Se o Conselheiro
ressuscitasse ao terceiro dia, como esperavam 0s seus seguidores, diria na sua retérica
apocaliptica que os sobreviventes de Canudos viviam as dores e o ranger de dentes do inferno
em que os republicanos e os urbanos civilizados, com a sua soldadesca, haviam jogado 0s seus
fiéis sertanejos. Dir-se-ia que o espirito de mea culpa atingiu poucos setores urbanos, porque no
geral a atitude em relacdo aos sobreviventes de Canudos foi barbara e revanchista, nao

condizente com o espirito civilizado que as elites republicanas tanto perseguiam.
IDOLATRAS E MONARQUISTAS

Os batistas mantiveram uma posic¢éo condenatoria ao movimento de Canudos, acusando-
0 como uma explosdo do fanatismo catélico. Os incidentes do sertdo baiano se constituiram
num momento propicio para ressaltar a intolerancia contra o catolicismo. Além de condenar os
conselheiristas como idolatras, Rev. Taylor, que missionava aqui na Bahia em 1897, referiu-se
a Canudos como uma guerra desestabilizadora do Governo Republicano e que era sustentada

pelos monarquistas e pelos padres catélicos. Conforme reportagem enviada para Foreing
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Mission Journal, em setembro do mesmo ano: “o fanético catolico, Anténio Conselheiro fez de
sua propria igreja um castelo forte, de onde tem repelido 3 expedi¢des de soldados. Tem
simpatizantes por todo o pais pelo espléndido nimero de municdo que eles tém. S&o
sustentados pelos monarquistas e pela simpatia de 30000 padres catdlicos. >

A lideranca batista seguia a postura oficial do exército republicano, que via em Canudos
um foco monarquista, conspirador do novo regime. Mas, a0 mesmo tempo, ndo titubeara em
acusar a adverséria Igreja Catolica, ja tantas vezes acusada de obscurantista, de ser mentora de
tal movimento, ao alimentar o fanatismo dos seus fiéis. Ndo se sabe a fonte de informacéo do
reverendo que estimou tdo elevado numero de clérigos apoiadores dos conselheiristas, porém
era uma oportunidade impar para atacar a religido da maioria, que continuava hegemonica,
mesmo apds a queda do padroado. Tratava-se de um momento privilegiado para contrapor o
projeto progressista, modernizador e republicano embutido no protestantismo de origem norte-
americana, com a tradicdo conservadora e monarquista da Igreja Catolica que sustentara
ideologicamente o Império falido. Evidentemente que a hierarquia catolica, ao condenar o
Conselheiro, levou em consideracéo a opinidao dos seus concorrentes.

Convém destacar que a acusacdo de fanatismo, permitido e ensinado pelo catolicismo,
como motor principal do movimento de Canudos e outros da mesma natureza, que lhe
sucederam, perpassou geracfes na Denominacdo Batista. Em 1915, o Jornal Batista publicou
um artigo sob o titulo O Fanatismo Brasileiro,” dizendo que “esta espécie de fanatismo, como
o de Canudos, do Ceard e do Sul, era caracteristico do Brazil.” Apontava, o articulista, como
causas para tal fanatismo, a falta de moral e de instrugdo, pois se 0 povo brasileiro seguisse 0s
principios evangélicos, estaria em outro patamar civilizatério. Concluiu o artigo, afirmando que
havia uma razdo principal para tal situacdo: “Mas, atras de tudo hd uma causa primordial, uma
grande culpada — a Igreja Catdlica. Ela durante séculos, desde a gestacdo até o nascimento da
nossa nacionalidade foi a preceptora desse povo; o que vemos é o resultado de sua obra. 656

Ao acusar a Igreja Catolica de fomentadora desses movimentos, esqueceram os batistas
que no final do século passado, na Provincia do Rio Grande do Sul, em 1874, tropas federais
também arrasaram pela for¢ca das armas um movimento social de carater religioso, nascido no
seio do protestantismo, isto €, entre o luteranos de origem alema que vieram para o Brasil como
colonos. Esse movimento, conhecido como a revolta dos micker, guarda profundas
semelhancgas com o movimento de Canudos, constituido de lavradores pobres, pouco instruidos,
que faziam uma leitura livre da Biblia e que também queriam construir um reino de paz, onde
ndo houvesse desigualdades sociais, destacando-se como singularidade o fato de ter sido
liderado por uma mulher, Jacobina Mentz e ter surgido em um grupo religioso de origem

reformada.®®’

855 Foreing Mission Journal, 1897. p. 04.
8% O Jornal Baptista. 18/02/1915, n° 07, p. 01.
7 AMADO, Janaina. Conflito Social no Brasil. A Revolta dos Micker. Sdo Paulo. Simbolo.1978.



Na documentacdo pesquisada ndo se encontrou nenhum vestigio da participacdo dos
batistas no Comité Patridtico. Diferentemente dos anglicanos e dos presbiterianos que
participaram ativamente, inclusive com contribui¢cdes financeiras, os batistas ndo se fizeram
representar. Em seu relatério do trimestre, o Rev. Taylor pedia ora¢des pelo Brasil que vivia um
momento muito dificil. Coadunados com o seu espirito pietista e sectario certamente se omitiram
de participar acreditando assim que a oracdo a Deus pela salvacdo dos sertanejos sobreviventes
fosse um instrumento mais eficaz do que qualquer ajuda humanitéria.

Seguindo uma visédo dualista do mundo e um anticatolicismo sectarizado, os batistas foram
incapazes de ver em Canudos um movimento social de pobres e deserdados da terra, que
queriam construir uma Nova Canad, no Belo Monte, em pleno sertdo baiano, conforme havia
aprendido na Biblia e nos ensinamentos cristdos e que queriam viver a radicalidade dos
principios evangélicos. Principios tdo zelosamente defendidos pelos proprios protestantes, mas
ao serem assumidos tdo livre e tdo radicalmente por um grupo de despossuidos, passam a ser
heréticos, como ocorrera com 0s anabatistas do século XVI, seus antecessores diretos, que
queriam instalar o reino de Deus na terra e preconizavam uma vida igualitaria. Tal qual a
hierarquia catolica, defenderam a ortodoxia cristd e a ordem republicana, mesmo que para isso
milhares de vidas fossem sacrificadas.

O movimento de Canudos ndo apareceu na documentacdo dos independentes. A Igreja
Batista do Garcia s6 se organizou em 1910 e o jornal comegou a circular em 1916. Os membros
fundadores da comunidade certamente foram contemporaneos dos fatos, mas ndo deixaram

nenhum registro. Se existe algum documento, ndo foi encontrado.




O TRABALHO PARA A GLORIA DE DEUS

Neste topico abordar-se-do as representacdes sobre o trabalho que anglicanos e batistas
formularam e de forma comparativa analisar-se-4 como tais visdes se opunham e confrontavam
com uma tradigdo afro-catdlica do trabalho, hegemonica na sociedade no periodo. Talvez seja
um objetivo ambicioso, tendo em vista a profusdo e a polémica tedrica que tal tema suscitou e
continua a suscitar, no interior das ciéncias humanas. No entanto, é dentro dos limites de um
topico dentre outros, num capitulo geral que serd tratado, por isso buscar-se-4 simplesmente uma
tentativa de pontuar e registrar como a questdo do trabalho, tdo importante no universo
protestante em geral, foi representada pelos protestantes na Bahia. Anglicanos e batistas
mantiveram a tradicional ética protestante do trabalho em terras baianas ou “abrasileiraram” suas
concepgdes e praticas numa alternativa as tensdes e choques ético-religiosos? Como
identificavam e reagiam as diferencas apresentadas pela sociedade baiana? O confronto entre
uma visdo de mundo protestante e anglo-saxénica frente a ética do trabalho catdlica e latina de
fato se configurou, tal qual o confronto com a educacdo? Que mecanismos foram utilizados para
doutrinar a membrezia baiana neoconvertida as doutrinas e praticas protestantes? Sdo algumas
questdes que guiardo esta abordagem.

Na busca de encontrar no texto biblico, um conceito de trabalho tem-se a impressdo que
do livro de Génese ao de Apocalipse, primeiro e ultimo livros da Biblia, a concepcdo de
trabalho esta presente: desde o mito da criacdo onde Deus estabeleceu tarefas para Adao, isto é,
administrar o jardim do Eden, inclusive nomear todos os seres viventes, até & recompensa final
gue o homem tera pelas obras feitas aqui na terra, conforme a literatura apocaliptica. Baseando-
se em Varias passagens das Escrituras, os exegetas chegaram a conclusdo que o trabalho é uma
ordem divina e tem sua procedéncia em Deus, pois o Préprio trabalhou na criagdo do mundo e
do homem. Segundo a matriz judaico-crista, o trabalho era bom e agradavel para Adéao e Eva,
como tudo o mais que o Criador havia feito. No entanto, apds a queda, isto é, do pecado da
desobediéncia de comer o fruto da arvore do conhecimento, o trabalho perdeu o seu carater
ludico transformando-se numa penosa tarefa. O castigo impingido a Addo de “do teu suor do

#8%8 tem se

rosto comeras o teu pao, até que tornes a terra, pois dela fostes formado
transformado na maldigdo atdvica a condi¢cdo humana de trabalhar e trabalhar com sofrimento,
para conseguir a manutencdo que, antes da queda, o primeiro casal obtinha alegremente nos
jardins do Senhor Jeova. Em decorréncia do pecado, o trabalho também adquiriu um carater de
idolatria e de opressao a servico de dominadores inescrupulosos.

Apesar do carater punitivo e doloroso que o trabalho adquiriu pés-queda, Jesus Cristo em
sua obra redentora de salvar o homem e toda a natureza, criacdo de Deus, também redimiu o
trabalho dando-lhe uma nova dimensdo. “Em Jesus Cristo, cada homem é chamado a dar a seu

trabalho uma qualidade nova, a saber, 0 andamento e a dignidade de um labor vivido por sua
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graga e por sua gloria. Sera um trabalho feito no e para o Senhor. %% Com a redencdo do
trabalho, fruto da bondade e da graga divinas, 0 homem ¢ instado a dar ao seu trabalho um
contetido de servigo e louvor que é dedicado a Deus. Dentro desse ponto de vista, a ociosidade
e a preguica sdo condenadas como pecado, e maléficas para o convivio social. A exortagdo feita
a igreja que estava em Tessalonica de “quem ndo trabalhar também ndo coma” era muito
imperativa. Interessante é constatar que o proprio apéstolo Paulo deu o seu exemplo pessoal ao
se dedicar a fabricacdo de tendas, quando estava livre de suas lides missionérias. Certamente
este exemplo era necessario, em especial as igrejas de origem grega, pois no mundo helénico o
trabalho era visto especificamente como tarefa de escravos ou de ndo-cidaddos. Como Paulo
era meio judeu e meio grego, provavelmente era a sua metade judaica que lhe fazia tdo habil e
préximo do trabalho manual a ponto de colocar-se como referéncia para os seus fiéis 0ciosos.

Na concepcdo biblica do trabalho ndo existe hierarquia, todo trabalho é visto como
necessario e deve ser executado da melhor forma possivel. Jesus foi carpinteiro e os 12
discipulos que lhe seguiram tinham profissdes especificas e no geral se dedicavam ao trabalho
manual. A regra aurea para o melhor desempenho do trabalho era “tudo quanto fizerdes, faze-o
de coracdo, como para o Senhor, e nédo para os homens.”*®® Apresentada aqui de forma
sumaria, seria esta contribuicdo biblica, acrescida de suas experiéncias historicas, que dariam o
lastro do pensamento reformado a respeito do trabalho e os seus desdobramentos.

As vinculagdes da religido com o trabalho e a economia em geral ja foram tratados por
varios teoricos, no entanto ndo é o objetivo deste trabalho inventariar, nem participar da
polémica que envolve o assunto. Tomar-se-d0 como principais referéncias as contribuicdes de
Weber registradas nas obras Economia e Sociedade e A Etica Protestante e o Espirito do
Capitalismo e de E. P. Thompson num estudo mais recente que os anteriores, intitulado A
Formacdo da Classe Operaria Inglesa, onde o autor analisou o papel do metodismo, uma
dissidéncia da Igreja Anglicana, na construgdo do operariado inglés.

Como homens do seu tempo, os reformadores viram-se confrontados com uma Europa que
sofria profundas transformacdes sociais, politicas e econdmicas, além das religiosas de que eles
proprios eram o0s protagonistas. Sobretudo mudancas econémicas, que punham em xeque antigas
praticas consideradas naturais e sancionadas pela Igreja Catdlica: o comércio e todas as
transagdes dele decorrentes se constituia numa verdadeira revolugdo que agitava as nacgdes e 0s
espiritos dos homens do alvorecer dos tempos modernos. Tiveram que se defrontar com um
mundo material de relagcBes econdmicas e demandas sociais que exigiam respostas imediatas e
coadunadas com o seu contexto, sob pena de perder 0s seus principais seguidores, isto é, as
camadas urbanas de comerciantes e artesdos, interessados em ouvir uma nova mensagem,

ajustada as suas necessidades, e ndo mais a anacronica oratoria da escolastica.
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Num século em que a religido ocupava um lugar central na vida particular das pessoas,
bem como na vida publica, as autoridades religiosas eram chamadas pelo poder temporal para
opinar e oferecer sugestfes frente as demandas sociais, tal qual ocorreu com o debate sobre a
legitimidade da taxa de juros, viga mestra do comércio e do novo sistema econdmico que
estava sendo gestado. O interesse foi generalizado: Melanchton expds devota doutrina sobre
matéria de agiotagem e precos. Calvino escreveu uma famosa carta sobre a usura e pronunciou
sermdes sobre 0 mesmo assunto. Bucer esbogou um esquema de reconstrugao social para um
principe cristdo. Bullinger compds uma exposicdo classica de ética social em Decades, que
dedicou a Eduardo VI. Lutero pregou e escreveu panfletos contra os extorquidores...Zwinglio e
Oecolampadius arquitetaram planos para reorganizagdo da assisténcia aos pobres... Na
Inglaterra, havia menos violéncia mas ndo menos agitacdo, e uma torrente similar de escritos e
pregacOes. Latimer, Ponet, Crowley, Lever, Becon, Sandys e Jewel — para mencionar apenas 0s
nomes mais conhecidos — todos contribuiram para o debate.?®* A imprensa foi um instrumento
poderoso na difusdo dessas idéias e de todo o pensamento reformado tratava-se de usar a midia
da época como um veiculo de divulgacdo e expansdo dos principios da heterodoxia contra a
ortodoxa Igreja Catdlica.

Exigéncias éticas em torno da economia e do trabalho ndo eram novidades para o
cristianismo catolico. Mas agora os tempos e as demandas econdmicas eram outros e o centro
da novidade que o pensamento reformado formulou foi o conceito de vocagdo.®®? Seguindo o
principio protestante de dar centralidade ao texto biblico, Lutero resgatou na sua traducao da
Biblia para o alemao popular a palavra “beruf,” correspondente em inglés a “calling,” palavras
que em si contém uma conotagdo religiosa. Chamada ou vocagdo sdo expressdes do Novo
Testamento que designam sempre uma relacdo do fiel e Deus que, ao chamar os seus filhos
para a salvagdo, esperava que “tudo o que fizerdes, seja em palavra seja em acao, fazei-o em
nome do Senhor Jesus dando por ele gracas a Deus Pai.” Baseado nos preceitos escrituristicos,
Lutero desenvolveria a sua concep¢do de vocacgdo atraves da qual todo o trabalho, do mais
simples ao mais elevado, exercido pelo homem salvo pela fé, era colocado as alturas de uma
obra santa e necessaria.

O reformador, ao estabelecer a fé como condicdo para a salvacéo, ndo obscureceu as boas
obras como uma decorréncia natural da vida piedosa do salvo, ao contrario alargou os
horizontes, instrumentalizando o fiel protestante para desempenha-las em qualquer
circunstancia, sobretudo através da profissdo que exercia cotidianamente: “Lutero conferiu
sentido vocacional a atividade profissional, entendeu a profisséo ndo como um mal necessario,
nem divisou seu sentido preponderante na busca do auto-sustento — também presente, como é

obvio -, mas sobretudo como possibilidade de servi¢o a outros. Ndo ha duvida de que surgiu

' TAWNEY, R. H. A Religiao e o Surgimento do Capitalismo. Sao Paulo. Perspectiva. 1971, p.p. 92,93.
862 \WEBER, Max. A Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo. S&o Paulo. Pioneira. 1967, p 52.



dai uma nova ética e inclusive uma inusitada disciplina do trabalho, cujo reverso € a critica
severa que Lutero passou a exercer as ordens mendicantes, que ,em vez de exercerem uma
profissdo de servico, viveriam &s custas das demais.®®®

Mesmo que adquirisse posteriormente nuangas proprias, 0S grupos que estiveram sob
lideranca de Calvino, Zuinglio e Minzer e os reformadores ingleses, tomaram como ponto de
referéncia ética e teoldgica a concepcao de vocacgdo luterana.

“Indubitavelmente nova era, sem duvida, esta valorizacdo do dever dentro

das profissbes seculares no mais alto grau permitido pela atividade moral do

individuo. Foi isso que deu pela primeira vez este sentido ao termo de vocacéo, e

que, inevitavelmente teve como consequéncia a atribuicdo de um significado

religioso ao trabalho secular cotidiano. Foi, portanto, nesse conceito de vocagao

que se manifestou o dogma central de todos os ramos do Protestantismo,

descartando pela divisdo catdlica dos preceitos éticos em praecepta e consilia, e

segundo a qual a Unica maneira de viver aceitavel para Deus ndo estava na

superacdo da moralidade secular pela ascese monastica, mas sim no cumprimento

das tarefas do século, imposta ao individuo pela sua posicdo no mundo. Nisso é

que esta a sua voca¢ao. 664

Tendo ressaltado a dignidade do trabalho, a Reforma Protestante produziu efeitos e
conseqliéncias multiplos na economia e na sociedade européia moderna. Weber concluiu por
uma afinidade eletiva entre o protestantismo e o capitalismo, em funcdo dos desdobramentos e
efeitos praticos do ascetismo intramundano que predominou nos diversos grupos reformados.
No entanto, convém ressaltar que tal afinidade decorreu com muito mais propriedade no
pensamento calvinista e dos seus sucedaneos, como o puritanismo. Lutero criticou duramente
os lucros e a ganancia dos comerciantes e ndo lhes deu nenhuma sancdo moral. Segundo o
proprio reformador:* alguns vendem suas mercadorias acima da cotagdo da praga ou da
pratica comum de mercado. Elevam sé porque sabem que tal mercadoria ndo existe mais na
regido ou dentro em pouco ndo mais sera fornecida, mas que ela sera necessaria. Eis ai um
olho malicioso da ganancia, que se fixa na necessidade do préximo, ndo para supri-la, mas
somente para aproveitar-se dela e enriquecer com o prejuizo do proximo. Sdo todos uns
ladrées, assaltantes e agiotas publicos.”®®® Enquanto Lutero condenava radicalmente as
praticas especulativas dos comerciantes, Calvino, convivendo com uma congrega¢do formada
majoritariamente de comerciantes, em Genebra, ndo condenaria o lucro e as atividades
financeiras, mas advertiria os seus fiéis para que ndo exorbitassem e fossem justos,

especialmente com os pobres.
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Em varias textos e sermdes, Calvino tratou da questdo do lucro e dos empréstimos.
Desses documentos o mais conhecido é uma carta datada de 1545. Nela o reformador francés
reconhecia a dificuldade de tratar o assunto e emitir uma resposta taxativa, fosse ela positiva ou
negativa: “ndo conheco ainda por experiéncia, mas aprendi pelos exemplos dos outros, quanto
é perigoso dar resposta a pergunta acerca da qual me pede conselho, porque, se proibimos 0s
juros totalmente, constringimos as proprias consciéncias com um lagco mais apertado do que o
faz o préprio Deus. Se fazemos a minima permissdo que seja, muitos com base nisso,
entregam-se a desenfreada licenca da qual ndo se pode conte-los salvo por alguma excecéo
medida se lhes imponha.”®® Apés reconhecer a dificuldade de opinar a respeito de tema tdo
necessario, pois era uma pergunta que toda a Europa cristd cat6lica ou reformada se fazia
naquele momento, Calvino rompia com toda a teologia crista, feita até aquele momento, que
condenava o lucro como usura e ganancia, ao sancionar as praticas financeiras com um
inusitado argumento:

“Ndo ha nas Escrituras testemunho pelo qual seja totalmente condenado todo juro, pois
que a sentenca de Cristo - vulgarmente julgada assaz manifesta, isto é, emprestai sem nada
esperar Lucas 6:35, tem sido falsamente distorcida neste sentido. Jesus, querendo corrigir o
vicioso costume do mundo de emprestar dinheiro, ordena-nos emprestar principalmente
aqueles dos quais ndo ha esperanca de recobrar. Temos 0 costume de atentar primeiramente
para onde se pode colocar o dinheiro com seguranca. Mas dever-se-ia antes ajudar os pobres
com quem o dinheiro estd em perigo. Assim sendo, em palavras de Cristo eqlivalem a dizer
que Ele ordena assistir aos pobres antes que aos ricos. Ndao vemos ainda que proibido seja
todo juro. ~067

Se a Biblia, considerada pelos protestantes como Unica regra de fé e pratica nédo
condenava o lucro e as atividades financeiras, evidentemente que, para 0s genebrinos e todos 0s
seguidores do pensamento calvinista as praticas mercantis e suas exigéncias de lucro e sucesso
seriam dai por diante consideradas como um trabalho digno e que, seguindo a Gtica vocacional,
deveria ser realizado da melhor forma possivel, ndo como uma tarefa qualquer para o auto-
sustento, mas como um servi¢o que se prestava a Deus e aos semelhantes e que redundaria
sempre na gléria do Criador. No entanto, imputar exclusivamente a ética calvinista o
nascedouro do capitalismo € incorrer no equivoco de ndo perceber e considerar a totalidade de
fatores e aspectos de uma dada realidade social. Na verdade, ha de se reconhecer que, de fato,
do ponto de vista ético e religioso, Calvino, com a sua sangédo teoldgica do lucro libertou a
burguesia nascente das amarras morais e teoldgicas do medievo, acenando para as almas

sedentas da salvacéo eterna com a modernidade de uma religido que também permitia ajuntar
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tesouros na terra, apesar da singeleza dos lirios dos campos e das aves do ceu, que ndo
trabalhavam nem fiavam.

O metodismo teve um papel importantissimo na sociedade inglesa, especialmente em
decorréncia da sua concomitancia com a revolucdo industrial. Herdeiro da ética protestante do
trabalho como atividade vocacional que deveria ser bem desempenhada, 0 metodismo caiu como
uma luva nos interesses dos industriais europeus, que exigiam sobretudo disciplina e dedicacéo
no trabalho. Para Thompson os lideres do metodismo “foram culpados por enfraquecerem
espiritualmente os pobres, aumentando a sua submissdo. Além disso, eles encorajavam o
ingresso na Igreja Metodista dos elementos mais aptos a reforcarem o componente psiquico da
disciplina no trabalho de que tanto necessitavam os fabricantes.”®® Segundo J. Wesley, “a
religido deve necessariamente incentivar o trabalho e a frugalidade, o que ndo gera nada além
de riquezas”. Temia que estas riquezas afastassem as pessoas da verdadeira religido e exortava
aos seus seguidores, lembrando que “no aumento dos bens também crescia o orgulho seu édio, o
desejo da carne, a cobica e orgulho de viver. Assim, embora a forma de religido permaneca o
seu espirito esta se desvanecendo rapidamente.”®®® No entanto, estes temores ndo impediram que
muitos metodistas se transformassem em ricos prepostos de fabricas, exigindo trabalho metddico
de outros metodistas operarios que tinham no conforto espiritual da “religido do coracdo” um
grande consolo para o sofrimento diario das longas jornadas. E com a indUstria e todas as suas
demandas de mao-de-obra disciplinada, que o trabalhador seria, como nunca dantes, coagido e
pressionado a compartilhar, a maldicdo adamica de comer o pdo do suor do rosto! Porém, se o
“trabalho era um puro ato de virtude,” ao fazé-lo como um servigo a Deus ele acabava
transformando-se em uma atividade pedagdgica e benéfica para o cristdo. “O metodismo e o
utilitarismo, considerados em conjunto, constituiram a ideologia dominante da Revolucéo
Industrial. As pressGes em favor da disciplina e da ordem partiam das fabricas, por um lado, e
das escolas dominicais, por outro, estendendo-se a todos os demais aspectos da vida: o lazer, as

~ . ~ 1)670
relag‘oes pessoais, a conversao e a conduta.

CONSTRUINDO UM NOVO PADRAO

Os anglicanos que se deslocaram para o Brasil eram oriundos de uma Inglaterra que
fortaleceu a sua industria e fez do Brasil o parceiro privilegiado na América do Sul, no
consumo de seus produtos. Eram cidaddos do império britanico que havia estendido seus
dominios comerciais e financeiros ao redor do mundo, em especial dos paises
subdesenvolvidos. Segundo Graham, “com a transformagdo das técnicas de transporte
terrestre e maritimo cada vez mais 0 mundo se tornou parte de um dnico sistema econémico,

um sistema dominado pela Gra-Betanha. O seculo XIX foi uma época caracterizada pela
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rapida migracdo do povo briténico, pela expansdo de seus ideais governamentais, pela
crescente exportacdo de seus produtos e pelo aumento incessante de investimento de seus
capitais no exterior. o7t

A membrezia da Saint George Church era formada basicamente por comerciantes e
engenheiros implementadores de negocios e empreendimentos de servi¢os urbanos em geral e
especialmente de estradas de ferro. Portanto, o trabalho de que se ocupavam majoritariamente
permite identificd-los com a classe que tinha os meios de producdo e a alta tecnologia na
sociedade baiana. Ao longo do universo cronolégico trabalhado, apesar da crise pos- guerra, 0s
anglicanos sempre consideraram o Brasil como um atrativo mercado para 0s seus investimentos.
Em 1927, a Revista da Sociedade Missionéria, falando das oportunidades de trabalho no Brasil
assim se expressou:

“Seus recursos imensos, até agora quase Sem Sser explorados,‘ 0o
desenvolvimento extremamente rapido em certos centros, Sseus muitos
empreendimentos comerciais, estes estdo atraindo um numero grande e crescente
de europeus, e dentro estes, ndo menos os briténicos. A Capital Rio de Janeiro, tem
uma populacéo (de memdria) de um milh&o de ¥, dos quais 4.000 falam inglés.

Sdo Paulo, a capital comercial, foi descrita como a cidade mais progressista do

mundo. A sua populacdo dobrou nos ultimos 15 anos, e dos quase 750.000

habitantes, quase 3.000 sdo britanicos. Santos, o maior porto de café no mundo,

esta se estendendo rapidamente, mas sua populacéo britanica é comparativamente

pequena. Mas ja contei até 27 navios comerciais britanicos no porto ao mesmo

tempo, e iSso mostra a sua importancia como um elo com a Gra-Bretanha. "*"

Mesmo que a Inglaterra tenha perdido a hegemonica primazia que detinha na economia
brasileira ap6s a Primeira Guerra, para 0s anglicanos as oportunidades de investimentos
industriais ainda se constituiam num grande atrativo de trabalho material e também espiritual;
afinal de contas o desenvolvimento do anglicanismo no Pais dependia fundamentalmente do
sucesso das coldnias britanicas. Estas atividades laborais eram vistas com muita simpatia pelos
clérigos anglicanos. Com excecdo de leves criticas sobre a observancia do domingo, o “dia do
Senhor”, nao foi encontrada nenhuma critica, mesmo que velada, aos comerciantes ingleses que
estavam aqui no Brasil enriquecendo-se pessoalmente e entesourando para a coroa britanica. A
visdo que tinham era de que se tratava de homens empreendedores numa terra que as vezes se
apresentava indspita, apesar de atrativa.

O Bispo Every de forma realista lamentava a perda de prestigio das firmas britanicas no
Brasil e em toda a América do Sul e culpava freqiientemente o “sentimento nacionalista” que

rejeitava e criticava a antiga preponderancia britanica no continente. O Reverendissimo
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ressaltava sempre, referindo-se a queda da primazia dos negocios britanicos: “nado ter sido por
falta de capacidade como certamente néo foi por falta de honestidade.”®”® Do exposto pode-se
concluir que os anglicanos seguiram fielmente o basico da ética protestante do trabalho:
desempenharam bem as suas tarefas com diligéncia e competéncia, além de seguirem 0s
principios da honestidade e moralidade nas transacfes comerciais. As causas do insucesso, apos
quase um século de lucrativos negdcios em terras brasileiras e baianas eram, na o6tica do Bispo,
resultante do novo quadro internacional e do excessivo nacionalismo que dominava
politicamente a Ameérica do Sul e particularmente o Brasil.

No périplo episcopal, Every sempre visitava as principais sedes dos estabelecimentos dos
seus fiéis, confortando—os espiritualmente e realizando servigcos religiosos entre 0s
trabalhadores ingleses. Nas suas memodrias, tanto quanto na Gazeta Diocesana, foram
registradas visitas freqlientes a Western Telegraph, que tinha filias em todo o Brasil, inclusive
na Bahia e era administrada por engenheiros ingleses. A exemplo de “um culto no alojamento
do Western Telegraph em Niteroi, gracgas a gentileza e a boa vontade dos funcionarios, esta se
tornando quase um ritual quando eu visito o Rio, e isto, deve ajudar o estabelecimento daquele
centro da igreja que estd virando uma grande necessidade. 674

Mantendo a tradicdo do Bispo Stirling, seu antecessor, visitava constantemente as minas de
Morro Velho e Passagem em Minas Gerais, onde oficiava e ministrava 0S sacramentos aos
operarios e aos engenheiros seus administradores. Louvava sempre a Deus pelo progresso do
trabalho dos seus fiéis naquele empreendimento que estava em méaos de suditos ingleses desde as
primeiras décadas do século passado, produzindo ouro e outros metais preciosos para a alegria
dos anglicanos, a consolidacdo do império britanico e da Gléria de Deus, dono de todas as
riquezas de que eles se apropriavam!

Do que pode ser observado através da documentacdo, mantiveram a disciplina e a
operosidade dos trabalhadores protestantes na mae-patria. Certamente ndo absorveram o padrao
brasileiro, nem aderiram a profusdo de feriados e dias santos que tiravam a mao-de-obra do seu
posto de atividade. N&o se tem informacdes de choques entre patrdes ingleses e trabalhadores
brasileiros. Em Morro Velho, a mdo-de-obra ap6s a aboligdo da escraviddo era basicamente
formada por britanicos e os feriados eram pouquissimos, além do Natal, ¢ claro . “A mina aqui
tem o nome de S&o Jodo Batista e nossa igreja também é dedicada a ele; como o dia de Sdo
Jodo é um dos poucos feriados permitido pela companhia, aquelas pessoas que tiverem
vontade, tem a oportunidade de se reunir para as ac¢oes de gragas religiosas, antes de tomarem
parte nos esportes e outros entretenimentos providenciados para celebrar o dia.”®"

Um outro aspecto que denota a sancéo religiosa e aprovacgdo das atividades laborais que

os anglicanos desempenhavam no Brasil era o orgulho que os clérigos demonstravam ao
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constatarem que suas ovelhas estavam trabalhando para o progresso do Pais e para civilizar o
seu povo. Em 1913, apds uma visita ao norte e nordeste e constatar uma melhoria nas vias
urbanas e na qualidade de vida em geral da populacdo, 0 Revm® Every registrou alegremente
que estava “mais do que nunca impressionado pelo charme e a maravilha do Brasil, e nossos
conterraneos estdo tomando parte no seu desenvolvimento, e nossa igreja tem um futuro 14.°"

Os Anglicanos representavam o trabalho como uma atividade que era apanagio da
civilizacdo em oposicdo a ociosidade em que viviam os indigenas considerados como
“selvagens e malvados, os tipos mais baixos e degradantes da raca humana.”®’’ Informados
pelo Evolucionismo Social, uma variante do darwinismo que acobertava 0 etnocentrismo
europeu, os anglicanos consideravam a obra missiondria também como uma atividade
civilizatoria, pois, além de pregar o Evangelho, ensinavam os indigenas a serem industriosos,
trabalhadores como os europeus civilizados. Em 1884, a Revista da Sociedade publicou a
resenha de uma reunido ocorrida em Londres, para avaliar e discutir o futuro da entidade. Com
a presenca de vérias autoridades civis, inclusive o prefeito de Londres, diversas autoridades
religiosas e varias clérigos, a seleta assembléia concluiu que o trabalho da Sociedade
Missionaria deveria continuar pois era uma obra meritoria que difundia a civilizacdo crista no
continente sul-americano, inclusive o Brasil. Falando sobre o trabalho missionario na Terra do
Fogo, assim se expressou o articulista. “A4 civilizagdo aqui estd avancada, muitos habitantes
sdo cristdos, e seguem com assiduidade seus cultos religiosos. J& se pode ver neste local
muitos que amam trabalhar, um sentimento desconhecido antes da chegada dos missionarios, e
que possuem hoje uma completa educacdo em construcio e agricultura.”®™

Na Gtica anglicana, o amor ao trabalho era considerado como uma virtude ética que era
adquirida apos a conversdo. Ao acreditarem no preceito biblico e na méxima de B. Franklin que
“time is money,” o trabalho passou a ser 0 foco da atividade pedagodgica dos evangelistas e
missiondrios, em terras “pagas.” A representacdo do trabalho como algo benéfico e que deveria
ser amado pelos fiéis, também era seguida pelos Episcopais Anglicanos. O Estandarte Christao
sempre trazia matérias doutrinando os fiéis a cultivarem o trabalho como fonte de alegria e
virtude. Em 1916, sob o titulo O Trabalho, publicou-se um artigo que tinha um carater
exortativo e apologético ao mesmo tempo, ressaltando os beneficios do trabalho e a escolha que
os crentes deveriam fazer “entre a religido do prazer e a religido do trabalho, os crentes néao
podem ter duvida na escolha. Aquella € uma religido profana; esta € uma religido divina. O
prazer é como um idolo; o trabalho é como um Deus. ~679

A Bahia e o Brasil, exceto os territorios indigenas, ndo eram considerados pelos

anglicanos como terras pagas, mas tomando as concepcdes do trabalho e as exigéncias éticas de
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operosidade diligéncia e honestidade como referéncia, o que presenciavam em terras baianas
estava muito aquém do exigido pelos padrdes anglicanos. Parece que a idéia de que os baianos,
e os brasileiros em geral eram pouco laboriosos, acomodados e que de fato detestavam o
trabalho arduo e diligente difundiu-se na coldnia britanica, desde as primeiras décadas de sua
implantacdo na Bahia, ainda na vigéncia do trabalho escravo Wetherell James deixou um relato
minucioso sobre o0s habitos e costumes da terra onde viveu de 1842 a 1857. Na 6tica do jovem
diplomata, que fez sucesso como comerciante na praca de Salvador, o clima e a languidez da
terra fazia do brasileiro fatalmente preguigoso: “sob as seducdes de um clima tropical e da
languidez que dele decorre, os brasileiros sdo extremamente preguicosos e indiferentes ao
trabalho ou aos seus resultados.”®® Atestou as maravilhas e a fertilidade do solo brasileiro,
mas também o seu abandono decorrente da falta de operosidade dos habitantes: “num pais como
0 Brasil, que produz de tudo com um minimo de esforco, a terra é relativamente abandonada,
isto, porque ndo € absolutamente exigido que ela esteja num estado de grande cultivo — ja que
0s habitantes podem viver muito bem sem se dar esse trabalho — e que cultivos grandes desse
género seriam para eles causa de transtorno, trabalho e esforco, conjunto que eles detestam
profundamente. 681

Infelizmente ndo se contou com um relato tdo rico para o periodo cronoldgico que esta
sendo abordado por este trabalho. No entanto, o Bahia Monthly, de forma irbnica, constatou a
morosidade e a protelagdo do baiano e dos brasileiros, diante de um trabalho que urge ser feito.
Diferentemente dos provérbios comuns na cultura anglo-saxonica de que “tempo € dinheiro e
“ndo deixar para fazer amanhd o que pode ser feito hoje”, atestaram os anglicanos que aqui no
Brasil, proverbial era deixar para amanha, protelar até o limite de ndo ser mais possivel adiar a
realizacdo de determinada tarefa. Sob o titulo Amanha o jornal inglés publicou em forma de
poesia uma critica mordaz a falta de operosidade e diligéncia no trabalho por parte dos
nacionais: “ha muitos ditados incomuns no jargdo portugués, mas o ditado que quero frisar e
chamar atencéo € o seguinte: Nunca faca hoje o que pode ser feito com maior descanso e 0
mesmo efeito no dia seguinte. E um sistema bastante desconhecido na maioria dos paises do
mundo, aonde a protelagéo € o ladréo proverbial do tempo, mas em qualquer lugar que estiver
hasteada a bandeira do Brasil, isso é visto com uma virtude e ndo um crime.”*®

Para os anglicanos, que certamente seguiam a proverbial pontualidade britanica em todas
as areas da vida, em especial no trabalho, conviver cotidianamente com a calma e a também
proverbial impontualidade baiana, deveria se constituir em freqlente area de atrito nas relaces
de trabalho e nas relagdes sociais. O articulista do Bahia Monthly ironicamente concluiu o seu
texto dizendo que em todas as atividades econémicas e também nas politicas o lema dos

brasileiros era; “que seja amanhd, pois é melhor ser tarde do que pontual (hdo nunca — como
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diz o provérbio).”®® No seu texto o articulista ndo aventou nenhuma possivel causa para tanta
morosidade. Diferentemente de Wetherell que punha a culpa na languidez do clima. No
entanto, as causas das diferencas eram mais profundas do que a fatalidade geogréafica: nesse
periodo os brasileiros viviam uma dificil transicdo do trabalho escravo para o trabalho livre,
onde a economia agroexportadora ainda prevalecente, marcava as relacdes de trabalho e quica
as relagdes sociais como um todo. Ao contrario dos anglicanos, provenientes de uma sociedade
industrializada, em franco desenvolvimento capitalista onde o relégio e o lucro regulavam as
relacGes sociais de trabalho. Afeitos a uma ética do trabalho moldada originalmente por
principios religiosos, e que ainda mantinha uma certa san¢cdo moral para as virtudes/
caracteristicas do homem capitalista, certamente se chocaram com a mentalidade agréaria ou
artesanal do baiano, moldada nos padrdes catélicos e tdo afeita ao descanso dos dias santos.

Por outro lado, hd um outro aspecto a se ressaltar: dentro das relacbes escravistas, a
recusa ao trabalho, a negligéncia, ou “0 corpo mole” popularmente conhecido, também foi um
estratégia de resisténcia utilizada pelos escravos e que certamente, ainda neste periodo
cronoldgico, estava viva, especialmente na populacdo de origem negra, descendente dos
escravos. Para estes homens e mulheres, na sua memoria coletiva o trabalho ndo tinha nada de
ludico, prazeroso ou compensatorio, pelo contrario: a maldicdo adamica para os negros foi
muito mais violenta do que para os brancos, pois o suor do rosto, muitas vezes se transformava

em sangue, sob o chicote dos feitores.

O TRABALHO DIGNIFICA O HOMEM

A membrezia da Primeira Igreja Batista, ocupava-se basicamente de trabalho bracal,
artesanal e doméstico. Compunham a classe que vive do trabalho na pirdmide social
soteropolitana. Enquanto os anglicanos eram donos de negdcios e empreendimentos industriais,
0s batistas vendiam a sua méo-de-obra como assalariados ou biscateiros que dependiam do seu
trabalho para a sobrevivéncia cotidiana. Mesmo o0s irmdos baianos que se dedicavam as tarefas
evangelisticas profissionalmente, dedicavam-se a outros oficios para complementar o orgcamento
familiar, a exemplo do Evangelista Jodo Gualberto Baptista, que se dedicou a missionar pelo
interior baiano, ndo abandonando o seu trabalho artesanal de funileiro.

Os missionarios norte-americanos gque assentaram as bases doutrinarias do pensamento
batista brasileiro eram originarios de uma cultura marcada pelo trabalho e pelo esforco pessoal
e se consideravam como verdadeiros construtores da poderosa nacdo norte-americana. Frente a
uma cultura predominantemente afro-catdlica, onde o trabalho era eticamente neutro ou tinha
uma conotagdo negativa, haja vista o0 passado escravocrata anteriormente analisado,
construiram uma representacdo dignificante do trabalho, especialmente do trabalho bracal ou

manual. Como herdeiros da tradicional ética protestante, concebiam o trabalho como uma
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ordenanca de Deus para o sustento do homem e sua educacdo. Em oposicdo ao preconceito
contra o trabalho manual, sustentavam a sua “alta dignidade como o que subministra as
primeiras necessidades da humanidade”. Com autoridade pedagdgica exortavam: “Devemos,
portanto, ensinar a nossa juventude, que a idéia que o trabalho manual é degradante, ou que
ndo convém a alta sociedade, é uma idéia degradante em si mesma, por ser ofensiva, egoista e
destituida de todo o sentimento nobre. E um anacronismo do século XX. E um parasita que foi
alimentado pelo selvagismo, a aristocracia e a escraviddo, porém como tdo bolorentas
condic¢des ndo tenham mais lugar na América, pois tem sucumbido a marcha da luz, da justica,
da igualdade e humanidade, este parasita n4o tendo como alimentar-se, tem que morrer. "%

Se ainda hoje o trabalho manual é visto de forma preconceituosa, certamente que no final
do século passado e nas primeiras décadas deste, a carga de preconceito contra o trabalho deveria
ser muito mais pesada: a escraviddo e a identificacdo do trabalho como coisa de negro, e
desqualificado, estavam ainda muito presentes na mentalidade brasileira. A membrezia batista
era formada basicamente de pobres e descendentes de negros. A lideranga teve que enfrentar a
questdo, administré-la de forma criativa e propiciar aos seus fiéis uma nova visao do problema,
uma visdo positiva e que se legitimava biblicamente. Certamente tiveram muita dificuldade em
incutir-lhes que o trabalho era a uma béncéo divina e que feito honestamente podia ser prospero
e agradavel, pois a consciéncia coletiva de sua etnia informava-lhes exatamente o contrario do
que pensavam os lideres batistas. Infelizmente ndo temos outros documentos disponiveis que
possam oferecer uma avaliacdo dos efeitos de tal doutrinamento. No entanto, pelo que se pode
acompanhar, houve uma razodvel introjecdo desses ensinamentos. A Missdo Batista
Independente, como uma segunda geracao de batistas, construiu também uma visao positiva do
trabalho, o que seré visto posteriormente.

Ao considerarem o trabalho como atividade benéfica e abengoada por Deus, “honroso
pois dignifica 0 homem”, em contraposi¢do condenavam a preguica ¢ a ociosidade como obra
satanica. Na otica batista o cristdo devia trabalhar e apenas descansar no sétimo dia, conforme o
texto biblico “seis dias trabalharas e no sétimo descansaras”. Mais uma vez se manifestava o
dualismo batista: o trabalho é bom e é de Deus, a ociosidade € maléfica ao homem e é do diabo.
Segundo o Jornal Batista: “Deus nos ensina que devemos trabalhar. O trabalho é bom para a
salde e para dar ao corpo o desenvolvimento e a robustez. O trabalho é necessario para a
moral do homem. Uma mente desocupada sera empregada por Satanés e elle dara que fazer a
maos vazias... Deus ndo quer que nem um so de seus servos seja vadio. 685

Dentro dessa perspectiva, 0s batistas designavam as lides evangelisticas e as tarefas
missionarias também como um trabalho. A documentacdo registrou em varios momentos do

discurso do grupo e de suas praticas, a expressdo o trabalho batista_para designar o conjunto da
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obra denominacional ou mesmo um culto, como “0 trabalho do Senhor”. O louvor e a adoragao
cultual também eram considerados como um trabalho que o fiel prestava a Deus. Considerar o
culto e a adoracdo divinos como um trabalho é de fato emprestar a uma categoria socioldgica a
mais alta sancdo e legitimidade moral possivel, dentro da Otica protestante e batista em
particular. No Jornal Batista, ao falar das tarefas evangelisticas, a expressdo trabalho estava
sempre presente. Falando sobre os métodos de evangelizagdo, recomendava que “0S crentes se
preparem antecipadamente para o trabalho de ganhar almas a Christo pela confianga em
Deus, quanto ao sucesso do trabalho, pela oracédo e pela adaptacdo crescente em nosso
espirito da verdade biblica. 086

Ao identificar as lides evangelisticas como trabalho, muitas vezes usavam exemplos do
trabalho em geral, ou melhor do progresso criado pelo trabalho, para doutrinar os irméos a
serem mais diligentes e eficientes na difusdo da mensagem batista. Consideravam que o
progresso, em qualquer esfera da vida, era uma decorréncia do trabalho, ndo acontecia
casualmente. Em 1924, na pégina da comissdo de evangelizacdo, o Batista Bahiano publicou
um artigo, intitulado Trabalho — a_chave do sucesso, onde explicitava claramente essa idéia:
“Né&o ha nada de valor sob o céo que néo seja o resultado do trabalho.” Continuou o articulista
argumentando sua opinido com exemplos do progresso visivel na cidade, onde edificios e
bondes contrastavam com cabanas e carros de boi. “Tudo isso é o resultado do trabalho
revelado tanto nas maiores coisas como nas mais importantes, nas mais poderosas, como nas
menores, mais humildes e mais inuteis. Nao podemos evitar este facto, porque até o universo é
obra da méo de Deus. Mas Deus continua a trabalhar, pois Jesus disse: Meu Pai trabalha até
agora, e eu trabalho também. "*®

A diligéncia e a urgéncia no desempenho de uma tarefa eram requeridas de forma clara,
em contraposicdo ao comportamento vigente na sociedade em geral, de postergar, de deixar
para amanha o que tinha que ser feito. Como os anglicanos, os batistas criticaram o habito de
adiar as tarefas e, de forma contundente, condenavam tal comportamento como preguica e
indoléncia: “muitos gostam do amanha porque amanhd nunca chega, e assim pospéem as
chamadas para servico de dia para dia, recusando acceitar qualquer responsabilidade. O
hébito de pospdr e demorar indica uma natureza preguicosa que ainda nao foi despertada
para o seu dever de Christio.”® Acreditavam os batistas que o sucesso na vida profissional de
qualquer pessoa dependia da sua dedicacdo e esforgo proprio ao trabalho. O mito do Self Made
Man norte-americano foi revisitado em terras brasileiras através do protestantismo em geral e,
particularmente, como resultado da agéo proselitista da Denominacdo Batista. Obscureciam ou
desconheciam a falta de oportunidade e as condigdes sociais adversas que perseguem 0S

desafortunados das camadas pobres e, em contraste, supervalorizavam a acéo individual e a
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determinacéo pessoal como critérios para 0 sucesso, como se vivéssemos em uma sociedade de
iguais! “Seja qual for a sua origem e fossem quem fossem o0s seus paes, o individuo que tiver
mérito proprio e que consagre os seus esforcos pode elevar-se a occupar qualquer posi¢ao
social, ou encargo na disposicéo de seus compatriotas.”®™ Era o que pensavam os batistas, de
forma coadunada com a representacao do trabalho como gerador de riqueza e felicidade para o
homem.

Exemplos de homens pobres que galgaram posi¢Ges de prestigio na sociedade eram
buscados para comprovar a crenga no Self Made Man; e estes exemplos, ndo por acaso eram
majoritariamente de cidaddos norte-americanos e em menor escala cidadaos britanicos:
Abraham Lincoln, o lenhador, depois presidente dos EUA; André Jackson, alfaiate e
analfabeto, ap6s muito trabalho e esfor¢o também alcado a condigédo de presidente da republica
norte-americana; L. George, de pobre 6rfao a primeiro ministro britanico. A imprensa batista
no periodo era prodiga nesses exemplos de homens evangelicos bem sucedidos que deviam
servir de referéncia. Em toda a documentacéo ndo se encontrou nenhum exemplo de brasileiro
pobre que galgou sucesso, ou latinos em geral.

Os Estados Unidos eram considerados, de forma idealizada, como o pais modelo também
em relacdo ao trabalho. Para os batistas brasileiros, a “nacao irma” se constituia em uma fonte
inesgotavel de exemplo para a denominacdo e para o Brasil, enquanto nagdo que precisava
encontrar o caminho do desenvolvimento. O amor ao trabalho era a razdo do sucesso e da
riqueza norte-americana: “0 progresso maravilhoso do paiz dos Yankes pGe em relevo a
verdade dita pelos antigos latinos: Labor amnia vincit (o trabalho tudo vence).” Na otica dos
batistas, a hegemonia econdmica dos EUA ndo se explicava em decorréncia de fatores
historicos do desenvolvimento das forcas produtivas, mas simplesmente por uma virtude ética
de amor ao trabalho demonstrada em cada cidaddo: “ora, amor ao trabalho é innegavelmente
um distintivo da nacdo norte-americana. E esta a divisa de todas as classes e de todos os
individuos. O afan louvavel de cada cidaddo dessa grande republica é cumprir com a

ordenanca de Deus, imposta a Ad&o e sua descendéncia; - No suor do teu rosto comeras o teu

~ 690
pdo.

Falou-se anteriormente da dificuldade em inculcar a ética protestante do trabalho na
membrezia batista baiana em funcdo de sua vivéncia anteriormente escravista e a idéia de
negatividade que revestia o trabalho cotidiano. A idéia do Self Made Man americano que
trabalha, luta, esforca-se e por si so transforma-se numa pessoa vitoriosa, prospera, rica e feliz
era de fato um discurso extremamente convincente, poderoso nos seus exemplos concretos de
homens fiéis a Deus que trabalharam e prosperaram. Um reforco pedagdgico dos mais

eficientes para se forjar uma nova ética, uma nova mentalidade entre os neoéfitos batistas
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baianos, numa area central da vida cotidiana. Além da imprensa, outros métodos, talvez mais
eficazes, foram largamente usados, a exemplo da Escola Dominical, com classes especificas
para cada faixa etéria. Caso nao tivessem condic@es de freqlentar, podiam participar dos cultos
dominicais da manhd e durante os dias de semana, 0s quais tinham como ponto central o

sermédo do pastor, que era sempre doutrinario e exortativo.

TRABALHANDO E CANTANDO

No que se refere a ética do trabalho, os batistas independentes ndo divergiam, no essencial,
dos batistas da Convencdo Bahiana: ambos beberam da mesma fonte biblica interpretada pelos
missionarios norte-americanos. Vinculavam-se as camadas mais baixas da populacdo e
trabalhavam como operéarios, artesdos, vendedores ambulantes e domésticos. Tomando a Igreja
do Garcia como referéncia, pois € a comunidade mée dos independentes, pode-se concluir que se
constituia basicamente da classe que vive do trabalho. Os batistas independentes se autodefiniam
como pobres e operarios e de forma legitimadora sempre se consolavam pelo fato de Jesus Cristo
ter sido também um operério, carpinteiro que fazia trabalho bracal, conforme analisado
anteriormente. Convém ressaltar que 0s pastores exerciam suas tarefas pastorais, mas
trabalhavam em atividades seculares para a sua manutencdo. A pobreza do grupo certamente
dificultava o pagamento de um salario para o ministro evangélico.

A persisténcia de valores, de crencas e de representacdes que atravessam seculos e
culturas se constitui como um fato instigante para se estudar como as elaborac¢6es que ocorrem
ao nivel da mentalidade se cristalizam e persistem ndo de forma estatica, mas reinventada e
reatualizada em culturas tdo dispares, porém, apesar disso, continuaram vivas porque
mantiveram a sua aplicabilidade. E nesse nivel da mentalidade, segundo Vovelle “onde as
participacdes se manifestam em atitudes e representacdes coletivas. E verdade que esse
terceiro nivel, apoiado por fortes pressupostos, pode bem ser considerado como o das “prisoes
de longa duracao” (Braudel) ou das resisténcias (Labrousse); e nos perguntamos sobre a
“forca de inércia” das estruturas mentais.”®® No que se refere & ética do trabalho
originalmente proposta pelos reformadores observa-se um sentido de continuidade muito claro.
Evidentemente que a forca de inércia de doutrinas e éticas religiosas s6 se mantém dentro dos
limites de sua aceitacdo, porque grupos religiosos Ihe dao suporte e acatamento as reatualizam
em suas vivéncias cotidianas.

Entre os batistas independentes, a documentacao revelou momentos muito significativos
da introjecdo da ética intramundana. Afeitos ao trabalho bracal e pesado que certamente
desempenhavam com muito esforco fisico, resgataram o lado regenerador do trabalho,
concebido ndo como maldi¢do, mas como atividade que poderia proporcionar o sustento, e ser

feito com alegria como um servi¢o a Deus, conforme recomendava Calvino aos seus fieis
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genebrinos no século XVI. Por seu sacrificio, o Senhor abole a maldi¢cdo do pecado. Cristo € 0
libertador da penalidade do trabalko: “Os filhos de Deus sdo bem-aventurados alimentando-
se de seu labor... Ademais, o Profeta... admoesta-nos brevemente a estimar a felicidade de
maneira diferente da que estima o mundo, que pde a vida feliz na ociosidade...”® A alegria de
realizar o trabalho cotidiano foi registrada em O Libertador em um artigo intitulado Cantando
e Trabalhando, contado em forma de pardbola: “peco desculpa, senhor disse um crente de cara
sympathica, voltando-se do seu banco de carpinteiros, “ndo o ouvi entrar, eu sempre canto
enquanto trabalho: deste modo ndo ouco tanto o barulho da plaina e da serra, e assim o
trabalho torna-se mais facil. “Cantar enquanto trabalhamos!. Se todos nos fizessemos isso que
diferenca néo farial "

Concluiu o articulista seu texto em tom exortativo: para todas as faixas etarias, 0s
trabalhadores adultos e as criangas em seus estudos e tarefas de casa deveriam sempre “cantar
para aplainar, as dificuldades.” Estes cantos ndo sdo quaisquer musicas, mas, conforme o texto
biblico que encerrou o artigo, “salmos, entoando e louvando de cora¢dao ao Senhor, com hinos
e canticos espirituais. ”*** A diferenca dos independentes para os calvinistas genebrinos é que
estes eram donos dos seus proprios negocios onde trabalhavam diligentemente e enriqueciam,
ao contrario dos primeiros, que trabalhavam alegre e diligentemente nos empreendimentos de
outrem, vendiam a sua forca de trabalho, ganhavam salarios injustos e ndo enriqueciam. Sinal
de que a observancia pura e simples da ética protestante ndo é garantia de enriquecimento facil,
outros fatores de ordem econémica pesam decisivamente.

Um outro aspecto que preocupava 0s batistas independentes e que a imprensa registrou
foi em relacdo ao repouso semanal que o0s operarios deveriam ter. O domingo € considerado na
teologia protestante como “dia do Senhor” que deve ser guardado com cultos e oragdes nos
respectivos templos. O dia do descanso semanal das atividades laborais no mundo ocidental
também tradicionalmente era o sétimo dia, seguiam o conselho biblico: seis dias trabalharas e
no sétimo descansards. Como trabalhadores que vendiam a forca de trabalho, precisavam do
domingo ndo s6 como repouso semanal, pois trabalhavam sacrificialmente toda a semana, mas
também como dia de adoragdo. Consideravam o Domingo como “delicias para o Senhor ser
santificado” e criticavam duramente aqueles que forcavam os pobres sujeitarem-Se a trabalhar
no dia do Senhor. “Se devem repellir as incursées dos negocios mundanos, também deve tomar
cuidados para que a santificacdo do dia seja observada de tal modo que os pequenos jamais 0
considerem como dia de mera sujei¢do. O dia do Senhor sé é devidamente observado pela
Egreja, quando os membros que pertencem as classes pobres sédo diligentemente lembrados e

se tomam medidas no sentido de assegurar-lhes uma parte no repouso geral.” **
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TRABALHO X FESTIVIDADE

Como religido hegemdnica, o catolicismo marcou profundamente a vida baiana. O
calendario litdrgico catdlico passou, de fato, a regular o cotidiana da cidade de Salvador e a
marcar os dias santos como momentos de festividades e louvores religiosos que gradativamente
se transformaram em festas populares associadas a ritos de origem africana, zelosamente
observados pelos baianos. Constituiam-se como exercicio de sociabilidade e de lazer também
necessarios para a harmonia do homem festivo que habita em cada homem religioso.

As comemoragdes litrgicas na Bahia, no periodo, guardavam sempre um caréater festivo.
Sob o signo da Igreja Catdlica, “todas as festas, inclusive as civis, tinham carater religioso e 0s
rituais estabelecidos pela tradicdo. Entre a Epifania e a Quaresma, festas populares
celebravam Nosso Senhor do Bonfim em janeiro, e a Purificacdo de Nossa Senhora em
fevereiro. Da quaresma a Péascoa era tempo de peniténcia, jejum e oragdo... Pentecostes
(festas do Divino), Corpus Christi, Sdo Jodo e Apostolos Pedro e Paulo davam lugar a
procissdes, sempre acompanhadas de festejos populares.”®® Essas festividades sempre tiveram
um carater coletivo, onde o religioso e o profano se interligavam numa simbiose garantida pela
tradicdo do “dia santo”, isto é, um dia em que se venerava um santo determinado e que as
atividades seculares, como o trabalho, eram suspensas para que o fiel pudesse “guardar” as
obrigacGes religiosas, tais como: missas, procissdes, béncdos especiais e 0 pagamento de
promessas, muitas vezes acompanhadas de ex-votos.

Desde o periodo colonial que a festividade do catolicismo popular baiano causava
espanto aos viajantes estrangeiros, mesmo alguns catélicos acostumados a sisudez do ritual na
Europa. A exemplo do francés Barbinais, que ficou escandalizado com as comemoracdes de
uma festa de S3o Gongalo que se realizava num convento de freiras com “dangas, tamborins e
guitarras tocados pelas freiras que acompanhavam um grupo de dancarinos negros.®®” Se a
festividade afro-catolica causou espécie a um catdlico francés, do século XVII, para 0s
missionarios protestantes todas essas praticas populares ndo passavam de paganismo que a
Igreja Catdlica havia absorvido. A profusdo de dias santos e festas catélicas do calendario
baiano, além de parecerem idolatras e desnecessarios, se chocavam frontalmente com a ética do
trabalho seguida pelos batistas, que concebiam o trabalho como uma ordenanca divina e que o
dia de descanso era necessariamente 0 Domingo. No repertorio de antagonismos que colocava
0 protestantismo historico numa clara posi¢do de contracultura, também entrou a questdo do
trabalho, considerando que a Igreja Catolica incentivava a ociosidade dos baianos com tantas
festas e dias santos.

Numa reportagem Taylor contou a experiéncia de um irmdo, dono de uma fabrica em

Salvador, certamente um anglicano, pois nenhum batista neste periodo era proprietario de
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estabelecimento fabril, o qual ndo mais suportava os operarios que “abandonavam o trabalho
em dias Uteis, porém feitos santos pela egreja romana, para tomarem parte nessas pagodeiras
que se chamou festas de santos.” Continuou 0 Reverendo o seu relato indignado, acrescentando
que o industrial tinha resolvido ser duro com os seus operarios relapsos: “... guando o operdrio
se chega a elle pedindo ser escusado, para festejar 0s seus santos, elle responde
promptamente: ‘Pois ndo; mas leve toda sua ferramenta e ndo volte mais.” Deus no 4°
mandamento diz: Seis dias trabalharas e faras todo o teu trabalho e no sétimo descancaras’.
Mas o papa entendeu de mudar a lei de Deus e de fazer outros dias santificados. 698

Segundo o missionario, um tal tipo de profusdo de festas e de santos catolicos contribuia
para aumentar a supersticdo do povo e o empobrecimento geral do Pais. Os dias santos
significavam, de fato, custos para o Brasil, pois as pessoas deixavam de trabalhar e ainda
gastavam seu dinheiro com bebidas e entretenimentos, sem contar “0 estrago phisico
proveniente de toda a sorte de excessos cometidos nesses dias e a mortandade disso
proveniente.” Para provar a veracidade do seu argumento, o Rev. Taylor, seguindo a
mentalidade capitalista onde a relagdo custo/beneficio é fundamental, chegou a calcular quanto
custava ao Pais a festa de Santo Ant6nio. Segundo o insélito calculo do missionario batista, o
custo era bastante alto:

“calculando em 9 milhoes de habitantes (populagdo ativa), na média a 2$ por

pessoa, veremos que s6 Santo Antonio custa ao Brazil, isto €, o seu dia de guarda, 18

mil contos de réis. Juntamos a isso 0 custo de roupas e mais despezas nesses dias

santos, que talvez, ndo serd menos de 2$000 por pessoa, e ali teremos mais 36 mil

contos que juntos aos 18 fazem 54 mil contos por um dia... teremos um calculo

aproximado do custo dos dias santos catholicos que podemos apresentar sem sermos

nenhum Aristoteles... Ndo faltam operarios que queriam reduzir a semana a dois e

trés dias de trabalho!"®%

Taylor foi um ardoroso defensor da tese de Laveleye, do progresso atavico que o
protestantismo proporcionava aos paises onde era difundido, em contraposicao ao atraso que o
catolicismo causava nos paises de tradicdo latina e catdlica. A defesa dessa tese baseava-se
fundamentalmente na ética do trabalho, rigorosamente defendida pelos protestantes e vista de
forma neutra pelos catolicos. Para 0 missionario batista, o atraso brasileiro devia-se
fundamentalmente a ociosidade que a Igreja Catolica proporcionava com suas festas e dias
santos, tirando os trabalhadores das suas respectivas atividades. Sem meias palavras disparou, 0
irmdo Taylor, seus dardos inflamados contra a concorrente, que estava sempre como
interlocutora / opositora no discurso batista. “Os santos do papa estdo sendo um sério estorvo

para o progresso do Brazil, mettendo o povo na ociosidade. Elles paralisam as escolas, 0s
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meios de locomocdo, etc. Que o governo civil tenha alguns dias feriados, dias que
commemorem datas patriéticas é razoavel, mas Deus ordenou para descanso um dia em sete,
52 por anno, como sendo sufficientes as necessidades de nosso corpos e almas. Nos Chirstaos
evangélicos esta o futuro e a esperanga deste paiz. »100

Na medida em que rejeitavam as praticas dos baianos que denotavam ociosidade,
prejudicando a operosidade e eficdcia no trabalho, tanto os batistas quanto os anglicanos
forjaram uma auto-imagem de grupos empreendedores que vinham de paises desenvolvidos
porque amavam o trabalho. Esta foi uma via onde a manifestacdo do etnocentrismo protestante
anglo-americano se expressou de forma muito concreta. Consideravam-se €OmoO pPovoS
superiores especialmente frente aos povos latinos de origem catélica. Ja foram analisadas
anteriormente as razdes desse etnocentrismo protestante, no momento o objetivo é registrar como
isso se vincula a ética do trabalho e como os batistas brasileiros introjetaram tal imagem. Para a
Denominagdo Batista, o Carnaval e “as myriades de festas ndo menos concorridas na Bahia” era
um constante perda de energia, dinheiro e tempo. Conforme uma articulista do Jornal Batista,
todas essas festividades eram uma caracteristica da “raca latina inimiga da utilidade préatica que
nédo lhe causa prazer sensivel”. Continuou o articulista a descrever as festas e os gastos que elas
despendiam, proporcionando cada vez mais as dificuldades e a pobreza em que vivia o Brasil,
lamentava explicitamente que o Pais ndo tivesse sido descoberto e colonizado por povos de
origem protestante, afeitos ao trabalho. “Fossemos nos colonizados por um povo laborioso e
inteligente, christdo e pratico estariamos hoje rivalisando com a América do Norte onde nédo se
conhecem futilidades, e o superfluo é incognito dos americanos do norte. Esta na vanguarda da
civilisacao devido aos seus passos agigantados dados conscientemente sobre terreno conhecido
da pratica. Povo aquele que tende a se tornar cada vez mais invejado, que dia ap6s dia angaria
a sympathia Universal, Unica e exclusivamente devido ao seu espirito de iniciativa,
administrativo, executivo-prdtico. "™

O articulista bem sabia que a lamuria por ndo ter sido o Brasil descoberto pela Europa
Protestante ndo faria nenhum efeito, propds, entdo, um remédio para tal fatalidade historica, ja
que era impossivel voltar no tempo. Se os americanos do norte e 0s ingleses aprenderam a ser
laboriosos com o Evangelho e se os EUA e a Inglaterra eram paises desenvolvidos em
decorréncia dos principios reformados explicitados nas Escrituras Sagradas, que da “o
verdadeiro conhecimento de causa; o curso completo de regeneracdo social, moral e

192 (sugerido em outras ocasides em relagdo a outros problemas), o abandono do

espiritual;
“catolicismo e suas supersticbes” e a conseqiiente aceitagdo das doutrinas evangélicas e da
Biblia se constituiam em verdadeira panacéia para curar todos os males e problemas sociais do

Pais.

% hidem.
1 O Jornal Baptista 25/12/1909, n° 8 p 3.
02 1dem.



Duas décadas depois, 0s batistas mantinham a mesma atitude de critica e rejeicdo a
cultura brasileira, forjada pelas tradi¢des afro-catolicas e que eram vistas como idolatras e
ridiculas, mantendo o povo na supersticdo e ignorancia. O missionario White fez um curioso
relato da Festa do Senhor do Bonfim demonstrando toda a sua carga etnocéntrica: “o padroeiro
da cidade da Bahia é o Senhor do Bonfim. Uma coisa interessante sobre este santo é que tem
procissao todo ano. Ela saiu um ano atras e que procissao fizeram! Durou de 7 da manhd até 6
da noite. Milhares e milhares de pessoas seguiram a imagem a pé o dia todo. Um homem que
tomou parte o dia todo foi o governador do estado. Mesmo tendo 73 anos, teve forca para
aglentar a caminhada entre aquela multiddo toda pelas ruas estreitas. Que cena patética da
grande multiddo seguindo um senhor morto!”"®

Os batistas percebiam a cultura brasileira com um olhar condenatdrio e se posicionaram
numa linha de contracultura. Segundo Niebuhr, nessa perspectiva é realcada a oposi¢do entre
Cristo e cultura. Sejam quais forem o0s costumes da sociedade em que vive o cristdo e as

9% 0 foco desse olhar

realizacBes humanas que ela conserva, Cristo € visto como oposto a eles.
guiava-se freqlientemente pelo anticatolicismo. Nessa Otica o carnaval, se constituia na festa
brasileira e baiana mais visada e condenada pelo puritanismo batista. A Igreja Catolica era a
“genitora do carnaval”, que de festa religiosa transformou-se em “folguedos da carne” onde,
segundo os batistas, a licenciosidade e os vicios corriam a solta. Em 1916, o Jornal Batista
criticava as autoridades e o povo em geral, que diante de tanta miséria que envolvia 0 mundo
ainda assim se divertia no carnaval. Sempre tdo omisso diante das questdes sociais, no entanto
0 periédico ndo admitia que o dinheiro fosse gasto e tempo de trabalho nas orgias
carnavalescas. “O nosso povo é essencialmente folgazdo, parece ndo ter mais alma para
soffrer as dores dos seus irmdos que no calido sertdo do norte cahem mortos aos milhares;
nem para se comover ante as lagrimas das vilvas e orphdos victimas da guerra da fome, da
miséria; e até parece nem para sentir mais as suas préprias misérias. Carnaval?! Ora, se
houve! E tdo animado como se a nacdo navegasse em um mar de rosas!... As grandes
sociedades clubes, grupos, etc, gastaram Sommas fabulosas em preparativos. O povo quer
divertir-se. "%

Numa clara atitude etnocéntrica e de contracultura os batistas baianos condenavam a
cultura local como supersticiosa. O catolicismo popular vivido pela maioria da populagéo,
marcadamente festivo, induzia, na visdo batista, a ociosidade, & indoléncia e a falta de iniciativa
para as atividades laborais. Certamente essa representacdo negativa da sociedade e da cultura
local influenciaram na receptividade das doutrinas batistas e sua insercdo na realidade brasileira.
No entanto, essa dificuldade nédo inibiu o crescimento da denominagdo na Bahia, de fato houve

um intenso proselitismo, com resultados significativos, afinal de contas nas doutrinas e praticas
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batistas havia um forte apelo popular, que compensava, em outros aspectos como a vivéncia
comunitaria e a ajuda mdtua, o rigor da ética e da negagdo da cultura circundante.

A partir de uma dtica religiosa, anglicanos e batistas construiram visdes particularizadas e
negativistas da cultura local que concebiam como carregada de erros e pecados. Apresentavam
como solucao a Biblia ou a “civilizacdo protestante anglo-saxénica” como um padrao de
exceléncia, como uma via segura para garantir o progresso e a modernidade, tdo almejados pela

elite republicana.



CAPITULO IV

MULHERES VIRTUOSAS E SUBMISSAS

“O marido é o cabeca da mulher.” Efésios 5;22

Pretende-se neste capitulo analisar as concepg¢des sobre a mulher que anglicanos e batistas
construiram, bem como abordar os papéis que foram reservados ao género feminino no interior
dos referidos grupos religiosos. Alguns perfis femininos serdo tragcados como exemplo de
mulheres paradigmaticas dentro de suas respectivas comunidades.

As fontes utilizadas para a reconstituicdo do assunto foram basicamente os jornais e
memdrias onde se explicitaram as idéias e os discursos sobre a mulher. Os livros de atas,
relatorios e noticias necroldgicas permitiram um olhar mais profundo sobre o cotidiano e as
praticas recorrentes entre as mulheres membros da Saint George Church, da Primeira Igreja
Batista e da Missdo Batista Independente, as quais viveram e teceram vivéncias femininas,
enquanto protestantes, numa sociedade tradicionalmente patriarcal e hegemonicamente afro-
catolica.

Por tratar-se de um tema ainda muito pouco estudado no campo religioso protestante, as
dificuldades se avolumaram, especialmente no que toca ao referencial tedrico. Do trabalho de
Elisabeth S. Fiorenza, “As Origens Cristds a Partir da Mulher uma Nova Hermenéutica” serdo
tomadas algumas contribuicdes, aléem de outras abordagens que tém um carater histérico como
os textos de Natalie Davis: Culturas do Povo e Nas Margens. De Janine Garrison L’Homme
Protestant. Os Excluidos da Historia de Michelle Perrot também sera usado como referéncia. Os
estudos sobre mulheres no protestantismo histérico no Brasil praticamente inexistem. Alguns
poucos trabalhos a respeito de mulheres reformadas referem-se aos grupos de origem
pentecostal, a exemplo de O Siléncio que Deve Ser Ouvido: Mulheres Pentecostais em Sao
Paulo de Eliane Hojaij Gouveia, uma dissertagdo de mestrado. De Maria das Dores C. Machado
o livro Carismaticos e Pentecostais trata da adesdo religiosa na esfera familiar nao

especificamente da mulher, porém discute os papéis femininos entre esses grupos.
A MALDICAO DE EVA

O mito biblico da criagdo do mundo reservou um papel doloroso e constrangedor a Eva,
“mde de todos os viventes.” Conforme o relato sagrado, composto a partir de um contexto
historico-cultural androcéntrico e patriarcal, Deus criou Eva da costela de Addo a deu ao homem
como companheira iddnea, pois na ética divina “ndo era bom que o homem estivesse s6”. Como
companheiros viveram Eva e Addo as delicias do jardim do Eden permitidas por Deus. Ao
comerem o fruto da arvore do conhecimento do bem e do mal, o primeiro casal desobedeceu as
ordens divinas atendendo ao astuto oferecimento da serpente, 0 “mais sagaz que todos os

animais selvaticos que o Senhor Deus tinha feito”. A ingestdo do agradavel fruto proibido



transformou o ser humano em igual a Deus, conhecedor dos mistérios do bem e do mal,
suscitando a ira do Criador, o qual energicamente interrogou a0 homem sobre o ocorrido e este,
de imediato, culpabilizou Eva de lhe ter induzido e oferecido o fruto da arvore. Esta por sua vez,
ao ser inquirida por Deus, confessou ter sido enganada pela serpente.

Deus puniu o primeiro casal expulsando-o do jardim e lancando sobre ele maldi¢des
eternas que seriam herdadas para sempre por todos os homens e mulheres que vivessem sobre a
face da terra. A punicdo de Eva por sua transgressdo, pelo seu desejo de saber além do permitido
pela autoridade divina, foi particularmente dura: “Multiplicarei sobremodo, os sofrimentos da
tua gravidez; em meio de dores daras a luz filhos; o teu desejo sera para o teu marido e ele te
governard.”™® Por ter induzido o homem & desobediéncia e a pecar contra Deus, Eva, e por
extensdo, todas as mulheres, além de procriarem com dores, se tornariam objeto do desejo de
seus maridos e seriam por eles governadas. De companheira iddnea antes do pecado,
transformou-se em criatura subalterna sem vontade e desejo proprio, vivendo apenas para a
satisfacdo do seu respectivo senhor marido.

No Novo Testamento, no que pese a tolerancia de Jesus para com algumas mulheres que
Ihe seguiam, a posicdo de subalternidade seria mantida, especialmente nas relacGes pessoais e na
Igreja quando o apostolo Paulo recomendava “vés mulheres sede submissas aos vossos maridos,

"7 & que as mulheres deveriam ficar caladas nos cultos piblicos. Muitas

como ao Senhor,
mulheres sustentavam a obra missionaria a exemplo de Lidia, Priscila e Febe, e exerciam tarefas
nas comunidades, mas o trabalho feito por elas foi sempre silenciado ou minimizado, em
detrimento do destaque que se dava ao trabalho e a lideranca masculinos exercidos pelos
discipulos de Jesus e os demais divulgadores do cristianismo nascente, a exemplo de Paulo,
Timéteo, Jodo, Marcos, Tito, Silas e tantos outros vardes que garantiram seus nomes na Histéria
da Igreja Primitiva. De forma sumaria, esta seria uma leitura androcéntrica sobre a mulher,
oferecida pelas Escrituras.

Discordantes dessa leitura inspirada pelo patriarcalismo sexista, tedlogas feministas
apresentam hoje uma nova chave hermenéutica das origens cristds, ultrapassando o
androcéntrico estudo académico “neutro”. Conforme Elisabeth Fiorenza, trata-se de “reclamar a
histdria crista primitiva como passado préprio de mulheres e parte integrante da historiografia
cristd primitiva.” Tal proposi¢cdo ndo nega a histdria biblica, mas critica a Otica patriarcal que
apagou as mulheres das origens cristds. A nova chave hermenéutica pode ser assim sumariada:
“essa recuperacdo da historia de mulheres no cristianismo primitivo deve ndo sé restituir as
mulheres a histdria, mas também restituir a historia das origens cristds as mulheres. Ela
reivindica o passado cristdo como passado proprio de mulher e ndo apenas como um passado

de vardes do qual as mulheres participaram apenas a margem e no qual ndo eram ativas
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absolutamente... A tarefa implica, pois, ndo so na redescoberta de novas fontes, mas também na
releitura das fontes disponiveis em chave diferente.”™

Sob a inspiracdo dessa nova linha interpretativa que quer resgatar o lugar historico das
mulheres nas origens judaico-cristas, tdo pejada de androcentrismo, escritoras feministas fazem
uma leitura alternativa do mito da queda. Em oposicdo a uma mulher maldita, desobediente, que
levou toda a humanidade ao pecado e ao distanciamento de Deus, apresenta-se uma Eva que “ao
morder a maca nos ofereceu o mundo tal como conhecemos — belo, imperfeito, perigoso, cheio
de vida”. Ao invés da pecadora que se contrapde a inocéncia da virgem Maria, proclama-se uma
mulher redimida que ofereceu a humanidade a capacidade de saciar o desejo de saber o bem e o
mal. “Ela tornou-se gémea em pureza de Maria, sua irma. Tudo o que sabemos do paraiso
origina-se em Eva, que nos deu a Terra, projeto duravel: sem Eva ndo haveria utopias, nenhuma
razdo imaginavel para encontrar e criar a transcendéncia, para ascender em direcdo a
luz""®.0 trabalho de estudiosas e estudiosos do tema tem se pautado essencialmente num
esforgo de reconstituicdo historica e critica das principais vertentes teoldgicas, no que tange ao
papel da mulher e as concepcbes em torno da relacdo dos géneros. Segundo tal leitura, os desvios
androcéntricos propiciaram uma gama de distor¢cdes conceituais e praticas que urgem ser
desvelados e resgatados a partir de outros pardmetros interpretativos. “Todas as categorias da
teologia classica em suas principais tradicdes — ortodoxa catolica e protestante foram
distorcidas pelo androcentrismo. Isto ndo sé torna o homem normativo de uma forma que reduz
as mulheres a invisibilidade, mas também distorce todos os relacionamentos dialéticos de bom /
mau, natureza / graca, corpo / alma, Deus / natureza modelando-os com base numa polarizacdo
de masculino e feminino. Nao obstante, corrigidas pela critica feminista do hierarquismo
androcéntrico, essas mesmas categorias da teologia classica revelam possibilidades
inteiramente diferentes. #7110

Cientes de que do mito biblico da queda do homem através da desobediéncia de Eva se
originou a matriz do androcentrismo judaico-cristdo, que permeou toda a Historia da Igreja,
inclusive do ramo reformado, a autora de forma enfatica aponta o caminho que deve ser seguido
por essa nova hermenéutica ao afirmar que as “as mulheres precisam rejeitar o conceito da
Queda que as torna bode expiatorio para o advento do mal e usa isto para as “punir” através
da subordinacdo histérica.”™™ Sem duvida, tal abordagem histérico-critica é assaz pertinente e
esclarecedora.

Na tradicdo catOlica, os dois maiores expoentes da teologia escoléstica, isto é, Santo
Agostinho e Sdo Tomas de Aquino, concebiam a mulher como ser inferior no corpo (mais fraca)

inferior na mente (menos capaz de razéo) e inferior moralmente (menos capaz na vontade e auto-
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controle moral). Segundo Toméas de Aquino, essa inferioridade foi aprofundada pelo pecado,
apos a desobediéncia de Eva. A boa ordem divina e natural exige que os naturalmente inferiores
sejam dirigidos pelos superiores, conforme inspiragdo aristotélica ao justificar a escravidao e a
submissdo feminina na sociedade helénica: “na ordem social que surgiu apés o pecado, o
regente usa os suditos para o beneficio do regente mas mesmo antes do pecado também na
faculdade superior da razéo; as mulheres tém menos capacidade racional e menos autocontrole
moral. A boa ordem exige que os naturalmente superiores rejam os naturalmente inferiores.”

No que pese ao questionamento dessa concepgdo teoldgica androcéntrica por algumas
heresias que surgiram nos primeiros seculos do cristianismo, a exemplo do gnosticismo, 0
pensamento dominante sobre a mulher no catolicismo medieval conservou-se fiel as teses de Sto.
Agostinho e Sdo Tomaés. Tuteladas pelos seus maridos, pais, irmdos ou filhos mais velhos, as
mulheres medievais reservava-se 0 interior da casa, confinadas as tarefas domésticas e a
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condenacdo de serem ‘“menores ao longo de toda a sua vida, isto €, governadas, sem

autonomia e tratadas como crianca.
IMAGENS DA MULHER ENTRE OS REFORMADORES

A Reforma Protestante, apesar de ndo ter transformado radicalmente as concepcdes e as
praticas femininas, trouxe mudancas substanciais nas representacdes e nos papéis designados as
mulheres, comparados com a visdo predominante no catolicismo medieval. Alguns especialistas
chegam a afirmar que a Reforma proporcionou mudangas fundamentais na esfera familiar ou do
mundo feminino, tanto quanto na esfera econémica e politica.

Na explicitacdo do seu conceito de vocacdo, ja analisado anteriormente como matriz do
pensamento social protestante, Lutero afirmou que “pela fé um magistrado pode exercer a
vocagdo cristd no mundo, tanto qu