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Existe acalorada discussio em torno da teologia da li-
bertacao. Quando isso ocorre e se introdizem -confusdes,
imperioso gse faz o retorno aos termos simples da questio
inicial. De que se trata finalmente? Qual é a questio subja-
cente i teologia da libertacio? A reflexdo teoldgica é o re-
sultado do esfor¢o de compreensio do problema-raiz, Se nao
apreendermos o problema-raiz menos ainda vamos compreen-
der a teologia da libertac@o elaborada sobre ele. Dai a impor-
tincia de estabelecermos o minimo do minimo de realidade
e de reflexao para podermos dialogar acerca da teologia da

libertacdo.

-

1. Nascedouro da teologia da libertacio:
a mistica do pobre

No fundamento da teologia da libertacio se encontra
uma mistica: o encontro com o Senhor no pobre que hoje
é toda uma classe de marginalizados e explorados de nossa

_sociedade caracterizada por um capitalismo dependente, asso-
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ciado e excludente. Uma teologia — qualquer que seja —
que niio possua em sua base uma experiéncia espiritual é
sem folego e tagarelice religiosa. Parte-se da realidade mi-
seravel como a descreveram os bispos em Puebla, «como o
mais devastador e humilhante flagelo que é a situacio de
desumana pobreza em que vivem milhdes de latino-america-
nos, vitimas de salarios de fome, de desemprego e subem-
prego, da desnutricio, da mortalidade infantil, da falta de
moradia adequada, dos problemas de satide e de instabilidade
no trabalho» (n. 29). Quem ndo se apercebe desta realidade
escandalosa ndo pode entender o discurso da teologia da
libertacéo.

Esta experiéncia-raiz pode ser trabalhada em dois niveis:
um sensivel, assim como se mostra & primeira vista aos
nossos olhos; outro analitico, como se revela em seus me-
canismos estruturais postos & vista mediante a andlise cien-
tifica. Estes dois modos de retrabalhamento da mesma expe-
riéncia origina também dois tipos diversos de teologia da
liberta¢do com diferentes eficicias: um «sacramental» (por-
que trabalha sobre os «signoss pelos quais se manifesta a
pobreza) e outro sdcio-analitico (porque trabalha sobre as
estruturas subjacentes aos «signos»).

2. Articulacio «sacramental» da teologia da libertaciv

a) Percep¢ao da miséria da realidade (sentir)

. A realidade miseravel revela duas faces: a das angus-
tias por causa da «fome, enfermidades, analfabetismo, mi-
séria, injustica...» (Puebla 26) e a das esperancas por liber-
tacao, .?:':&cmmmo e comunhio (Puebla 24). Constata-se
uma divisdo profunda entre ricos e pobres que é tanto mais

micémm .a:uio sabemos que uns e outros professam a mes-
ma fé crista.

b) Indignacdo ético-religiosa face & miséria (protestar)

: A primeira reacio daquele que se orienta pela fé crista
i 8 mm,uwﬁmﬁov iss0 ndo pode ser! Nio agrada a Deus! Dizem
... 08 bispos em Puebla: <A luz da fé, vemos a distancia ecres-
wﬁ.‘.g entre ricos e pobres como um escandalo e uma contra-
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9@.@ com o ser cﬂm&c. O luxo de uma minoria constitui
um :‘EES a miseria das grandes massas. Esta situagio é
,Moss.wzm ao designio do Criador e &4 honra a ele devidas
n, 28).

¢) Prdtica solidaria de ajuda (fazer)

A percepcio da miséria e o protesto contra ela movem
a acdo. A Igreja sempre se preocupou com os pobres de
nosso Continente; agora esta preocupacio assumiu a forma
de consciéncia coletiva, pois a persisténcia de tal situacdo
se torna mais e mais intoleravel. Mas a estratégia de ajuda
mudou. Outrora a Igreja se associava as classes dominantes
e mediante elas chegava aos pobres que eram auxiliados e
assistidos por estas classes dominantes. Era uma presenca
assistencialista e paternalista que socorria o pobre mas nao
aproveitava suas forcas no processo de mudanca. Agora a
Igreja vai diretamente aos pobres; associa-se a suas lutas,

”,

constitui comunidades de base, onde a fé ¢é vivida em sua
dimensdo social e libertadora. Portanto, a presenca da Igreja
na sociedade nio se faz apenas mediante a pratica religiosa
(devocional, ciltica, liturgica); importa articular com ela
também praticas éticas, sociais e de promogio do homem
todo e de todos os homens, Estas praticas sao exigidas pela
propria fé cristi que, somente sendo informada pelo amor
(que é uma pratica e ndo uma teoria), se torna fé verdadeira
e salvadora; caso contrario é uma fé vazia que nao conduz

ao Reino de Deus.

3. Articulacio sécio-analitica da teologia da libertacio

Neste nivel de elaboragio se trata de conhecer QES,?
mente os mecanismos produtores da miséria, Ela nio ¢ ino-
cente, nascida espontaneamente. 925-:?;. s.?d?.x&wamim
os bispos em Puebla: «Ao =:..~:mE.Ecm mais a fundo tal
situagao, descobrimos que essa pobreza nio e uma etapa »ww:;.
sitéria e sim produto de situacoes e estruturas economicas,
sociais e politicas, que ddo origem a_este estado de misérias

(n. 80). ) : e E
O interesse principal da teologia da libertagio ¢ CUAL -
uma a¢do da Igreja que ajude, efetivamente, os_pobres. Tudo
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deve convergir para a pratica (amor). Eis que se coloca o
problema: qual é a pratica que, realmente e nio ilusoria-
mente, ajuda? Aqui ndo basta a boa vontade: precisa-se de
lucidez. Alguém pode lancar-se ao rio para salvar o amigo
que esta se afogando. Revela boa vontade, mais ainda, amor.
Mas se nio aprendeu a nadar, nio o salva; pelo contrario,
morre junto com ele, Houve, portanto, amor, mas um amor
pouco inteligente e totalmente ineficaz. Como dar eficicia
ao_amor cristio? Importa para isso conhecer melhor a rea-
lidade, seus mecanismos produtores da pobreza e os cami-
nhos que poderdo conduzir para fora dela. £ aqui que fa-
lamos das trés mediacoes da teologia da libertacio. Mediacio
significa os meios com que a teologia se dota para realizar
0 que se propée: a mediacio socio-analitica, a mediagao
. hermenéutica e a mediacio pratico-pastoral, Trata-se de
instrumentos destinados a melhorar nossa percep¢io da rea-
lidade contraditéria, para superar o ingenuismo, o empiris-
mo e o moralismo que impedem de conhecer criticamente
(mediacio s6cio-analitica) ; em seguida cumpre aprofundar
nossa indignacio ético-cristi face is contradicoes; com gri-
tos proféticos — por mais necessirios que sejam, pois sido
eles que deslancham a a¢io — nio modificamos a realidade,
nem conseguimos interpreta-la corretamente 3 luz da fé (me-
diagio hermenéutica); por fim importa buscar os caminhos
vidveis, sensatos que facam avancar na libertacio dos po-
bres, dentro do quadro de for¢as religiosas, politicas, mili-
tares, ideoldgicas, econdmicas etc, que existem dentro do

~- corpo social (mediagdo pratico-pastoral).

Como se depreende, a teologia da libertacdo s6 é verda-
deiramente teologia quando ela toma a experiéncia basica
(nos seus varios passos, como a apresentamos acima) e a
retrabalha num nivel mais critico e cuidadoso, Vejamos cada
uma destas mediacoes basicas:

a) A mediagdo sicio-analitica (ver)

Trata-se de apreender, criticamente, a realidade para
poder agir mais eficazmente sobre ela em nome -de nossa
fé. Identificamos trés niveis de consciéneia da realidade com
tres formas de acio correspondentes sobre ela,

~— E'mpirismo: fatos — consciéneia Fm.m::& — assisten-
lalismo; alguém se impressiona com os graus de pobreza
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- invisiveis, Esta atitude, por v

existente em nossa populacio;
Se escandaliza face a eles, Na
dos fatos, ndio vai as causas

elenca os fatos gritantes e
0 transcende ests dimens3o
mals profundas, geralmente,

ezes nobre e sempre cheia de
boa vontade, é chamada de empirismo; a pessoa tem uma

consciéncia ingénua e sua acao, normalmente, é assistencia-
lista; atende os fatos assim como se apresentam. Salvaguar-
dada a boa vontade, pergunta-se se esta é a forma melhor
de conhecer a situacdo e ajudar os necessitados, Certamente
ndo, pois o resultado da acao tem pouco alecance: di o peixe
mas niao ensina a pescar.

— Funcionalismo: conjuntura — consciéncia critica —
reformismo: esta posicio analitica j4 vé os fatos interligados
entre si, formando uma conjuntura; a sociedade é como. um
corpo no qual existem muitas funcoes que devem trabalhar

-organicamente, criando a harmonia social, Havendo disfun-

”

¢oes, como é o caso do fosso demasiadamente grande entre
ricos e pobres, deve-se criar reformas ou desenvolver a parte
menos desenvolvida ou subdesenvolvida até a recuperacao do
equilibrio social. A consciéncia é critica, porque se di conta
da inter-relagio que tudo possui com tudo na sociedade. Assim
a fungio do Estado é bem gerir a coisa comum, a funcio da
Igreja é rezar, a do trabalhador é trabalhar, a do empre-

sario é garantir os lucros, a do professor é ensinar etc. Se
tudo funcionar bem, os problemas inexistem.

-

O ideal do funcionalismo é apreciavel, entretanto a ver-
dadeira questio fica descartada: por que, na forma .am socie-
dade em que vivemos, os pobres ficam cada vez mais pobres
e os ricos cada vez mais ricos, apesar do consideravel avango |
econdmico e industrial que se nota por todas as partes? O
desenvolvimento é desenvolvimento para ‘,pzmuw.w.,m por quem.é._
feito? e com que meios ¢ o.ozmﬁg.Eo ? Uma analise mais eﬁwﬁﬁw |
podera mostrar que o desenvolvimento em moldes capitalista R
é feito as custas do povo e, geralmente, contra bbpﬁw..o U,H,o' !
“gresso beneficia somente alguns estratos da populagdo, mar-

\

ginalizando os grandes setores. O funcionalismo com seu @m- w
senvolvimentismo e progressismo nio consegue ».ﬁwn‘?aeo-
nar a sociedade com wm_wn@mm. r:Em:Bﬁm:S-mmwummnmwhwmom |
suportaveis em termos de justica e participagao. 5 mﬂummwm} ,,M ‘
cial de inigiiidade que o progresso moderno mﬁm%& nwwm,mwo‘_ |
o uw,mm wm_cau%woy.bmpgmgom levantadas acl v "
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adequadamente respondidas pelo funcionalismo. Elas deman-
dam outra abordagem,

A grande maioria dos agentes de pastoral da Igreja, em
certa época, se contavam dentro desta atitude analitica; com
entusiasmo se convocou 0 povo ao progresso; a ¢ reforca
a vontade de desenvolvimento, Mas na medida em que estes
agentes foram se identificando com o povo, entrando na sua
vida, foram percebendo que este progresso era feito s custas
deles e os marginalizava cada vez mais, O sistema socinl,
como sistema, e nio em suas conjunturas, se encontra enve-
nenade; nio esta apenas enfermo, esta ja condenado,

== Estruturalismo-dialético: estrutura — conscicneia eri-
tica radical - libertagio; esta postura analitica nio se con-
fenta com ver a conjuntura; desce mais profundamente na
analise e deteeta a estrutura global do sistema como ele orga-
niza nossa sociedade em moldes capitalistas; como ja o com-
preendia a Populorum Progressio, trata-se de «um sistema
que considera o luero como motor essencial do Progresso
econémico, a concorréncia como lei suprema da economia, a
propriedade privada dos bens de producio como direito abso-
luto, sem  limite nem obrigacdes sociais  correspondentess
(n. 26). Evidentemente, face a conjunturas histéricas muda-
das, o capitalismo modificou suas regras de jogo, mas nunca
0 sen jogo, vale dizer, seu sistema. A cont -adi¢iio principal
sdeste nefasto sistemas (PP n. 26) reside em que todos,
pelo seu trabalho, ajudam a produzir bens, mas somente
alguns se apropriam deles, excluindo os demais, porque siio
os detentores do capital. Falamos em estruturalismo porque
4 analise assenta na consideracio da estrutura que subjaz
as conjunturas e aos fatos concretos, Estes s$6 silo adequa-
damente compreendidos se apreendermos a estrutura capi-
talista de nossa sociedade, Dizemos ainda estruturalismo
dicletico porque entre os que detém o capital e os demais
possuidores da for¢a de trabalho vigora uma interagio di-
licil e conflitiva porque os interesses nio sio convergentes,
No jogo destas for¢as se entende a constituicio, evolugiio e
manutencio deste tipo de sociedade que é a nossa,

A consciencia que capta estas articulacses se chama eri-
tica radical. £ radical nio porque é, emotivamente, polari-
zada, mas porque vai as raizes da questio, A terapia apre-

»

sentada por esta consciénein eritica radical nio é a reforma
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mﬁm.mw_“:m ””M.z”,v_ﬁ;”w“.cﬁ_vzr“w “:..7.,.._:5.&: fazer um curativo na
; : r.:.:r: da enfermidade; postula-
Se uma nova forma de organizar toda a sociedade. sob outras
bases : Nao mais a partir do capital em maos de m:r,::m mas
a __5~.:.~. do trabalho de todos, com a participacio de _:imw
nos meios ¢ bens de produgao e nos meios de poder; fala-se
de libertacio, .

A teologia da libertacio arranca deste tipo de leitura da
realidade social, eritico-radical e dialético-estruturalista. 1
esta andlise que faz ver os mecanismos permanentes, produ-

tores de pobreza e marginalizagio.

b) A mediagio hermenéutica (Julgar)

A hermencutica ¢ a citneia e a téenica da interpretacio
mediante a qual nos habilitamos a compreender o sentido
original de textos (ou realidades) nio mais compreensiveis
mmediatamente pelos homens de hoje. Referimo-nos aqui as
Escrituras cristis e aos textos maiores de nossa {6, conser-
vados na Tradi¢io. Entre nés e a Biblin ha uma distancia
de mais de 2.000 anos; a mentalidade mudou e as palavras
ganharam novos sentidos. Como captar a Palavra de Deus
que é a luz para nossa acio, se esta Palavra vem encarnada

~ naquela mentalidade e naquelas palavras? Como se depreen-

| de, precisamos construir uma ponte, isto é, interpretar. Dai

1 falarmos em mediacio hermenéutica.

Mediante a mediagio hermendutica elaboramos os crité-
rios teologicos com os quais vamos ler o texto sdocio-analitico
(a realidade), So assim a realidade social com suas contra-
di¢oes ¢ apropriada teologicamente ¢ vira uma pigina reli-
giosa, O que Deus nos tem a dizer com os problemas sociais
aptados adequadamente pela racionalidade cientifica? Este
¢ o desafio; aqui ndo basta a razio; entra a {6,

Mediante a {é, a Escritura e a Tradicio (doutrina da
Igreja, o sensus fidelium, o ensino dos tedlogos ete.) iden-

~tificamos na realidade presenca ou auséneia de Deus, res-

posta ao Seu designio’ salvifico ou negac¢io dele. Onde a
analise social diz pobreza estrutural, a {¢ vai dizer v%mao
estrutural; onde a andlise diz acumulagio v.lﬁau a:. rique-

-za, a fé vai dizer pecado de egoismo, e assim por %sim.

Resumidamente pensamos que & tarefa da teologia se

realiza, face & realidade social, em trés niveis: primewro,

e e

17



i

discernindo o valor historico-salvifico da situagio; a En.m.pm
categorias de fé como Reino de Deus, salvac¢io, mmaz&o.
graca, pecado, justica, injustica, caridade ete. se julga se
este tipo de sociedade se orienta ou niio ao designio de Um:m.
-E o momento profético da teologia. Segundo: fazer uma lei-
tura eritico-libertadora da propria tradi¢io da fé; perguntar
até que ponto uma certa compreensio do Reino, da graca, m?
Igreja, do pecado e da atividade do homem no :::.Eo nao
“acaba, sem querer, por reforcar ou legitimar aquilo que,
exatamente, se quer superar: o fosso tio profundo entre ﬁn@m
e pobres; sabemos que a fé e a Igreja foram ingtrumentali-
zadas pelos poderosos; ademais, deve-se evitar o bilingiiismo,
vale dizer, a construcio de um discurso teologico paralelo
aquele sGeio-analitico; trata-se de articular um com o outro
e elaborar uma teologia que consiga, efetivamente, interpre-
tar a luz da Palavra de Deus e da Tradicio a realidade
social, especialmente aquela dos pobres. Terceiro: fazer uma
leitura teologica de toda a praxis humana, seja feita por
cristios, seja feita por nido-cristios, Em outras palavras, a
tevlogia ndo deve se restringir em analisar a pratica liber-
tadora dos cristdos; ela sabe que Deus é negado ou afirmado
sempre e em todo o lugar onde é negada ou afirmada a
Justica, se realiza ou nio a fraternidade ete. Dai que per-
tence também A teologia poder dizer uma palavra sobre toda
e qualquer pratica ou forma de convivio social,
-~ A fé crista elabora a sua imagem do homem e mm. moor.w.
' dade, do futuro e do destino terminal da histéria. O Emw.ﬁo
cristio nio é totalmente consumivel numa pratica ﬁ.omcom.
nem pode reduzir-se a uma forma particular de sociedade.
Mas a fé cristd ajuda o cristio a optar, dentro mw.m con-
crecoes da historia, por este ou aquele tipo de m,:mrmm da
realidade. Por exemplo, cremos que a fé crista w..:am a
escolher aquele instrumental de anilise sécio-analitico que

melhor desmascare os mecanismos geradores de injusticas e

de violéncias especialmente contra os pobres; a fé também
ajuda o cristio a secundar com seu apoio aqueles movimen-
tos historicos que mais sdo afins com os ideais evangélicos;
neste sentido, percebemos hoje em dia que o idedrio cristdo
€ mais afim com aquele socialista do que com aquele capi-
talista. Nao se trata de criar um socialismo cristdo; trata-se

de poder dizer que o ideirio socialista, quando cumprido e
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nwm,:Nmao. permite ao cristio melhor viv
tarios e divinos de sua fé; o
UE‘.S:.W (haja vista os século
moc_.m%:._m capitalista), mas com muitas contradicdes que po-
Qm:um: S€r superadas num outro sistema  (que th. sua vez
também terg outras contradigées, mas menores) .

| er 03 ideais humani-
Sistema capitalistg também o
s de cristianismo dentro da

¢) A mediagdo pritico-pastoral (agir)

Trata-se aqui de traduzir em acdo concreta o que foi
visto e julgado anteriormente, Como fazer? Situamo-nos num
nivel diferente daquele socio-analitico e teolégico (rupturas
epistemoldgicas), porque a acao tem outras leis do que
aquelas da analise e da reflexio, Primeiramente, deve-se
atender ao jogo total das forgas sociais (econdmicas, poli-
ticas, ideologicas, repressivas), para nio cairmos num vo-
luntarismo ingenuista., Nio fazemos, geralmente, o que que-
remos, mas o que nos permitem as condigbes objetivas da
realidade. Aqui entra a prudéncia pastoral que nio é inti-
mida¢do mas sabedoria para aquilo que é possivel e viavel.
Em seguida, importa definir — dentro das véirias instancias
que constituem a realidade (econdmica, politica e simbo-
lica) — qual a instancia especifica da Igreja e como ela,
a partir de sua identidade de fé, atua de forma libertadora.
A Igreja, como comunidade institucionalizada da fé, se situa
na instincia simbdélica; no conjunto social, ndo ocupa a
instancia determinante, mas é muito importante, especial-
mente no contexto latino-americano, onde a Igreja tem um
peso historico e social significativo. Em sua instincia sim-
bolica a Igreja deve ser libertadora: tentar articular sua
palavra, sua catequese, liturgia, acio comunitaria e 587;
vengoes na oficialidade no sentido da libertagio. A fé possui
uma inegavel dimensdo libertadora que deve ser resgatada ;

/
i

e mantida viva continuamente.
Outrossim, a Igreja devera se articular com outras forcas

sociais que também buscam uma mudanca qualitativa; sé
assim a eficicia que ela procura é mais facilmente alcancada;
nio é s6 a Igreja que quer a libertacio, embora ela deva
manter sempre a perspectiva totalizadora de uma libertacio
integral (Reino de Deus) face a outros grupos que se res-
tringem apenas a uma libertagdo sécio-histérica. Por fim,
03 cristdos e eventuais organiza¢bes cristis podem e devem,
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sem com isso empenhar a oficialidade eclesial, encontrar uma
atuacio que nio se limite apenas & instincia simbdlica;
podem atuar no nivel diretamente politico e infra-estrutural
em nome de sua fé cristi e da consciéncia. E neste nivel
que entrevemos uma relativa autonomia das comunidades
eclesiais de base que, por causa de sua natureza de base,
mals estdo coladas aos problemas da libertacio e mais urgen-
tes se fazem as opcdes concretas e as solucdes bem definidas.

Sempre deve ficar clara a defini¢io estratégica por uma
libertacio que implique uma qualidade nova de sociedade,
mesmo quando, por injuncio das conjunturas histdricas,
somos obrigados a medidas meramente reformistas, Estas
medidas sio apenas passos titicos e nio metas estratégicas;
devem apontar e ajudar na libertacao; nio se pode preten-
der ser livre e libertado a todo custo, A libertacio é fruto
de um processo no qual todos devem participar e nio o re-
sultado de um golpe de vontade.

4. Conclusio: a libertacio como tarefa messidnica

A teologia da libertagio se constréi, fundamentalmente,
4 base destas trés mediacoes (veja o melhor livro sobre o
tema: Clodovis Boff, Teologia e Pratica. Teologia do po-
litico e suas mediacdes, Petrépolis 1978). Cada uma tem seus

problemas préprios, mas todas elas constituem momentos de

um unico movimento dialético que é a fé que procura eficicia

e lucidez na sua solidariedade com os oprimidos da histéria.

Rompendo esta unidade ou caimos no sociologismo e na po-
litizacdo ou no teologismo ou ainda no pragmatismo pastoral.

O ponto critico parece-nos residir mais no primeiro mo-
mento, aquele da interpretagdo soécio-analitica da realidade
historico-social, e menos no segundo (teologia) e terceiro

i (a¢do pastoral). Nem todos possuem o mesmo nivel de cons-

ciéncia dos conflitos da realidade; por isso também as ana-
lises sdo divergentes, implicando, por sua vez, numa leitura
teologica diversa e medidas de acdio igualmente diferentes.
O que gera tensdes dentro da Igreja dificilmente sio pro-
blernas de fé, mas muito mais problemas ligados a posturas
diferentes face a realidade social.

A teologia da libertacio, finalmente, tenta articular uma
leitura da realidade a partir dos pobres e no interesse da
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libertacio dos pubres: em fungdo disto aciona as ciéncias
ao- homem e da sociedade, medita teologicamente e postula
acoes pastorais que ajudem a c¢aminhada dos oprimidos,

) A missio de libertar 08 injusticados e marginalizados
€, pela fé € sua ftradigdo, adjudicada ao Messias; a comuni-
dade messidnica se associa a esta tarefa sendo também sinal

e instrumento de libertagido integral. Pela teologia da liber- -

.

tacio procura dar uma resposte, adequada e critica 3 per-

NE.:m fundamental que angustia nossa consciéncia cristi e
latino-americana: Como ser cristdos num mundo de mise-

raveis? S6 o podemos ser, autenticamente, vivendo nossa fé
de forma libertadora.
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Da libertacio integral as libertacdes parciais

Com a consagragio da temitica da libertacio no docu-
mento final de Puebla se fincou um marco inarredavel para
a teologia e a Igreja latino-americanas. A tarefa da teologia
agora estid em dar consisténcia a pratica e i reflexdo liber-
tadoras. A luz de Puebla queremos ressituar a problemati-
ca concernente ao sentido teoldgico das libertacdes sécio-
historicas.

1. Atmosfera de libertacio

" A temditica da liberta¢io surgiu na A. Latina, especial-
mente no Brasil, nos primeiros anos da década de 60, no

. contexto da andlise do fenémeno do subdesenvolvimento.

Haviam-se superado duas interpretacdes do subdesenvolvi-
mento, tidas ou como insuficientes ou como equivocadas:
subdesenvolvimento como atraso técnico (paises em via de
desenvolvimento), subdesenvolvimento como interdependén-
cie desigual das partes de um mesmo sistema (paises de-
senvolvidos/paises subdesenvolvidos). Desembocara-se numa

Interpretacio mais adequada o 3 g :
to como mn outra H.:M.Momw&hwmwww%mzaoﬁo v.-.cam%u,<o_f_<_§¢c-
de dependincia 1 ntros he e m: ﬁ.oS\o um Emﬁwgm
7 e de centros hegemoénicos (paises mantidos
m:_,H.A_em.@:,d_E;omv. As categorias de correlacio oposta que
3..:,m iluminadoras se mostravam eram: dependéncia-liber-
tagdo. Tanto uma como a out 'a destas categorias implicavam
:.Bu .m:w:mo €, a0 mesmo tempo, uma deniincia, Dependén-
cia significa sistema de ODressao que provoca uma indigna-
¢io élica; libertacio quer dizer a acao que liberta a liber-
dade cativa e evoca um compromisso humanistico.

a) Reflexdo sobre prdticas libertadoras

Esta nova interpretacio nio ficou num nivel de discussio
tedrica; comecou a informar praticas que ja estavam em curso
visando um processo de libertaciio, a partir especialmente do
povo, de seus valores e de sua capacidade revolucionaria.®
O sujeito da transformacdo social deveria ser o povo junta-
mente com aqueles estratos que se associassem organicamen-
te a ele e nio tanto as elites dominantes. Os varios populis-
mos, o Movimento de Educacio de Base (MEB), a Acao
Popular (AP), o método Paulo Freire acerca da educaciao
como pratica de liberdade e a pedagogia do oprimido se
entendem no quadro desta atmosfera libertiria. ?

Nestes movimentos ligados ao interesse da libertacio
participavam muitos cristios e agentes de pastoral, especial-
mente da Acdo Operaria Catélica (AOC), da Juventude Uni-
versitaria Catélica (JUC) e da Juventude Estudantil Caté-

- lica (JEC). Em seus circulos se comecou a reflexionar teo-

logicamente a problemética nova da dependéncia-libertacao.
Davam-se conta da insuficiéncia da tédtogia do desenvolvimen-
to e das limitacoes de uma teologia da revolucdo. Abriram-
Se marcos novos com uma teologia da libertacio. Estavam
comprometidos com praticas libertadoras, visando criar as
condicdes para a ruptura necessaria; a reflexio teoldgica
nao se fazia, primariamente, para justificar tais szom.m_
nem para deduzir dela compromissos libertarios. Ela se fazia

1. Para o histérico da teologia da libertacio veja: Gercia Rubio,
A., Teologia da libertacdo: politica ou profetismo, Ed, Loyola, S. Paulo
1977; Oliveros, R., Liberacion y Teologia. Génesis y crecimiento de
una reflexién, 1966-1977, Lima 1977. .

2. Souza Lima, L. G., Ewolugdo politica dos catblicos e da Igreja
no Brasil, Vozes, Petrbpolis 1979.
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obre tais praticas vividas juntamente eom outras pessoas
NG necessariamente eristis. O compromisso ja assumido em
favor dos pobres {por motivos politicos, iluminados por uma
andlise do processo de subdesenvolvimento) interrogava agora
a fé erista, Cristios comecaram a se perguntar: como fica
nossa fe cristi dentro de tal opcao politico-ideolégica? Ela
¢ um freio? Fla se mostra motor? E indiferente a fé crista
a luta pela libertacio? Como se depreende, as praticas con-
cretas abriam um olhar novo mediante o qual se liam e
reliam os conteidos da fé e das Escrituras.

Muitos cristios redescobriram as dimensoes libertarias
da fé: alguns pontos se tornavam especialmente relevantes:
a temitica do pobre e o texto de Mt 25,35-46; o tema do
éxodo-libertacio; a fé que salva é somente aquela que passa
pela pratica do amor (Mt 7,21-23), a opgio de Jesus pelos
deserdados de sey tempo, o sentido conflitivo de sua vida e
a4 sua morte como conseqiiéncia de uma pratica de liberta-
¢30, a mensagem do Reino que J& comeca a se realizar aqui
dentro da histéria, a unidade da histéria vista & luz da
salvacdo ou da perdicio, da opressdo ou da libertacdo, na qual
ou se atinge o fim supremo em Deus ou se frustra absoluta-
mente e tudo isto depende da qualidade da vida aqui na
terra e outros temas afins, 3

A fé se revelava nio como freio mas como motor de
libertacdo. Neste contexto se fizeram nos meados da década
de 60 as primeiras reflexdes mais aprofundadas daquilo que
se chamaria depois de teologia da libertacdo. Como os pro-
biemas eram principalmente economicos, politicos e educacio-
nais procurava-se ver a relevincia teoldgica do compromisso
dos cristios no campo da libertacdo econdmica, politica e
educacional. A libertacio econémica e politica nio tem tam-
bém uma dimensio teolégica? Se tem, o compromisso dos
cristaos pele econémico e pelo politico implica também um
compromisso com Deus, com o Reino e com a salvagio,

E importante reter esta perspectiva: a luta pela liber-
tagio econdmica, politica e educacional envolve algo mais
que estas instancias; nelas se d4 também uma dimensio teo-
idgica; nelas se concretiza, simultaneamente, a libertagio de
Deus. Em outros termos: nestas realidades, consideradas

2 Veja Gatibrrez, G. M., Teolvgia da lVhertacd 9, Ed. Vozes, Pe
tihpolis Y1978, 124ss. 204
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?w?‘:mm..:.m um ?.,o_om& real mas nio manifesto, 84 a3 f¢
Wm:ES MS 0 teologal presente dentro do econimico, poli-
dmetihar e i gt i 1 Gl

g 0 anifesto e fazé-lo manifes-
to ::::.w reflexio, numa celebracio litirgica, numa €xpressio
de oracio,

Neste ::.m_. nao se falava ainda em libertagdo integral,
envolvendo a libertacio do pecado, das atitudes _.imms.ow
desviadas ete. Tudo isso era pressuposto e pertence acui-
si¢ao liquida e segura da fé crista. Nzo se falava disto: o
siléncio nio era negacao; daquilo que ja se sabia e se admi-
tia nio se falava; falava-se desta nova visio: da libertacio
de Deus presente dentro da libertacio histérica dos homens,

O que permitiu ver o teologal ndo manifesto dentro das
realidades manifestamente profanas?! Foram as contribui-
¢coes da teologia dos iltimos 30 anos que antecederam ao
Vaticano II e que foram assimiladas pelo Vaticano II: a
visdo historico-salvifica do designio tnico de Deus; Deus se
oferece sempre ao homem em sua histéria, 14 onde se encon-

tra; ele é um permanente ouvinte da palavra de Deus. Tudo

0 que ele faz expressa acolhimento ou rechaco de Deus e
de sua graca. Dai todas as dimensoes _da_historia (eco-

nomia, politica etc.) também estarem inseridas no designio
de Deus; nelas o homem responde afirmativa ou negativa-

mente a Deus, na medida em que elas sio veiculos da jus-
tica, da fraternidade e do encontro entre os homens ou tam-_
bém na medida em que elas sio instrumentos de domina-
¢do, de ruptura e de H.E.:mr.mmm estruturais. Portanto, uma
perspectiva mais biblica do designio de Deus expresso pela
categoria histéria da salvacdo (ou perdicio), associada a
uma antropologia teolégica que vé o homem como um ser
histérico aberto permanentemente ao Transcendente, dando
dentro de sua situacio resposta a Deus ou negando-se 2
Ele, ajudaram a ver Deus e sua graca para além dos li-
mites da linguagem que fala manifestamente de Deus e da
graca, Uma compreensio mais profunda da escatologia aju-
dou a entender melhor a salvacio e o processo de sua concre-
tizacio na histéria. A salvac¢io define a situacio terminal do
homem em Deus. Ela foi definitivamente assegurada pelo

4, Boff, L., Teologia do cativeiro e da libertagdo, Multinova, Lisboa
1976, b7ss,

25




sobre tais prdticas vividas juntamente com outras pessoas
nao necessariamente cristis., O compromisso ja assumido em
favor dos pobres (por motivos politicos, iluminados por uma
analise do processo de subdesenvolvimento) interrogava agora
a fé cerista, Cristios comecaram a se perguntar: como fica
nossa fé cristi dentro de tal opcao politico-ideolégica? Ela
€ um freio? Ela se mostra motor? £ indiferente a fé crista
a luta pela libertacio? Como se depreende, as priticas con-
cretas abriam um olhar novo mediante o qual se liam e
reliam os conteddos da fé e dus Escrituras.

Muitos cristios redescobriram as dimensdes libertirias
da fé: alguns pontos se tornavam especialmente relevantes:
4 tematica do pobre e o texto de Mt 25,35-46; o tema do
exodo-libertacio; a fé que salva é somente aquela que passa
peta pratica do amor (Mt 7,21-23), a opcdo de Jesus pelos
deserdados de seu tempo, o sentido conflitivo de sua vida e
4 sua morte como conseqiiéneia de uma pratica de liberta-
¢an, a mensagem do Reino que jA comec¢a a se realizar aqui
dentro da histéria, a unidade da histéria vista & luz da
salvagio ou da perdi¢io, da opressio ou da libertagio, na qual
ou se atinge o fim supremo em Deus ou se frustra absoluta-
mente e tudo isto depende da qualidade da vida aqui na
terra e outros temas afins, @

A fé se revelava nio como freio mas como motor de
libertacdo. Neste contexto se fizeram nos meados da década
de 60 as primeiras reflexdes mais aprofundadas daquilo que
se chamaria depois de teologia da libertagdo, Como os pro-
blemas eram principalmente econdmicos, politicos e educacio-
nals procurava-se ver a relevancia teolégica do compromisso
dos cristios no campo da libertacdo econdmica, politica e
educacional. A libertagio econémica e politica nio tem tam-
bém uma dimensio teolégica? Se tem, o compromisso dos
cristios pelo econdmico e pelo politico implica também um
compromisso com Deus, com o Reino e com a salvacio.

E importante reter esta perspectiva: a luta pela liber-
tagio econdmica, politica e educacional envolve algo mais
que estas instincias; nelas se da também uma dimensio teo-
logica; nelas se concretiza, simultaneamente, a libertacio de
Deus, Em outros termos: nestas realidades, consideradas

8. Veja Gatiérrez, G. M., Teologia da libertagdo, Ed. Vozes, Pe-
trépoliz ¥1976, 123ss.
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profanas, hd um teologal yeal mas nao
- E a reflexdo cristi desvelar e

;mmo_:..h:_::w. omﬁm teologal nio manifesto e fazé-lo manifes-
{o ::::m reflexao, numa celebys a0 litdrgica, numa expressio
de oracao.
Neste nivel nio se falava ainda em libertacdo integral,
envolvendo a libertacio do pecado, das atitudes interiores
desviadas ete. Tudo isso era pressuposto e pertence a aqui-
siciio liquida e segura da fé cristi, Nio se falava disto; o
siléncio nio era negacio; daquilo que j& se sabia e se admi-
tia ndo se falava:; falava-se desta nova visdo: da libertacio
de Deus presente dentro da libertacao histérica dos homens.
O que permitiu ver o teologal nio manifesto dentro das
realidades manifestamente profanas?' Foram as contribui-
coes da teologia dos tltimos 30 anos que antecederam ao
Vaticano II e que foram assimiladas pelo Vaticano II: a
visdo histérico-salvifica do designio tinico de Deus; Deus se
oferece sempre ao homem em sua histéria, 14 onde se encon-

tra; ele é um permanente ouvinte da palavra de Deus. Tudo
0 que ele faz expressa acolhimento ou _rechaco de Deus e
de sua graca, Dai todas as dimensdes da histéria (eco-
nomia, politica ete.) também estarem inseridas no designio
de Deus; nelas o homem responde afirmativa ou negativa-
mente a Deus, na medida em que elas sdo veiculos da jus-
tica, da fraternidade e do encontro entre os homens ou tam-
bém na medida em que elas sio instrumentos de domina-
¢do, de ruptura e de injusticas estruturais, Portanto, uma
perspectiva mais biblica do designio de Deus expresso pela
categoria histéria da salvacio (ou perdicdo), associada a
uma antropologia teolégica que vé o homem como um ser
histérico aberto permanentemente ao Transcendente, dando
dentro de sua situacio resposta a Deus ou negando-se a
Ele, ajudaram a ver Deus e sua graca para além dos li-
mites da linguagem que fala manifestamente de Deus e .mm
graca. Uma compreensio mais profunda da escatologia aju-
dou a entender melhor a salvacio e o processo de sua concre-
tizacdo na histéria. A salvacio define a situacdo terminal do
homem em Deus. Ela foi definitivamente assegurada pelo

manifesto, S¢ a fé

4. Boff, L., Teologia do cativeiro e da libertacdo, Multinova, Lisboa
1976, 57ss.
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ato redentor de Jesus Cristo, Entretanto a salvacio nio se
realiza somente no final da historia ou na eternmidade, Ela
se antecipa. O homem entra num processo de salvagio, ja
aqul mna  terra, culminando na etermidade. Este processo
que vai, lentamente, realizando a salvacio dentro dos himites
da historia, especialimente dentro do espaco da Igreia, pode
ser entendido como um processo de libertagio de situagoes
que contradizem o projeto salvifico de Deus para situagoes
cada vez mais conformes a ele. As libertacoes historicas sio
assim  antecipacoes e concretizacoes, sempre limitadas, mas
reais, da salvaciao que sera plena somente na eternidade, Esta
visao permitiu ler teologicamente o esfor¢o dos homens na
construcao de situagoes mais justas e humanas., Na medida
em (ue as estruturas economicas ¢ soclais propiciam maior
participacio de todos e criam mualor simetria entre os homens,
elas significam, aos olhos da fo, presenca de graca e realiza-
¢ao, em germe, do Reino de Deus; quando, ao contrario,
geram  empobrecimento  (exploragio) revelam presenca de
pecado e do Anti-Reino,

- Nao nos queremos deter nesta questio. Apenas enfati-
zamos os principals marcos teoldgicos que permitiram ver
Deus e seu Reino la onde eles nio se anunciam como Deus
e como Reino, isto ¢, dentro dos processos econdémicos e
politicos,

b) O discurso global acerca da libertacdo

Entretanto, a partir desta teologia regional (circunsecri-
ta ao economico e politico, numa palavra, ao historico), logo
se ergueu o voo teologico para regides mais altas com o
perigo de perder a densidade e concrecio do discurso ligado
aos processos soclais; falou-se de libertac¢do integral, liber-
tacao de todas as servidoes, libertacio do pecado. Na
X reunido do CELAM em Mar del Plata em 1966 Dom
Héider podia ja proclamar: «A meta por alcancar é a de
um ser livre e consciente, numa progressiva libertacdo de
mil servidoes para que possa crescer sua liberdade funda-
mental: ser livre ate poder libertar-se de si mesmo e poder
dar-se aos outros».® Aqui ja estamos em pleno discurso global

da libertacio. £ valido sem qualquer sombra de divida. Mas
5. Cf. Signos de removacién, CEP, Lima 1974, 47.
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_/,/.3, stmpre a fé e a tradigio o sabiam e o proclamaram
L,...v_‘::: aparecia o novo do discurso teologico acerca do eco-
nomico, do politico e do educacional, ‘ eo-

.:..;l::. (1968) assume a tematica da libertagio e fa-la

: he bertacio politica, mas o acento recai sobre
a libertacao do pecado e de suas consequencias, «libertacao
do homem todo e de todos os homens» (Juventude 5,15).
0O novo A._z perspectiva originaria é subsumido dentro de uma
perspectiva de si tradicional. De todas as maneiras Medellin
:.;... 0 mérito de consagrar, na oficialidade da Igreja, o
discurso da libertacio e assim respaldar com sua autorida-
de as priticas libertadoras que se praticavam por cristios
engajados socialmente,

Depois de Medellin houve a proliferacao do discurso li-
bertador com uma producio literaria das mais exuberantes;
era uma verdadeira alquimia discursiva; podia-se ouvir o
discurso da libertacio em todas as «freqiiéncias»; com isso,
evidentemente, se diluiu o verdadeiro né problemético: ensaiar
uma reflexiio sobre a relagio entre Salvacdo de Jesus Cristo
e processos de libertacdo sécio-historica. Dito clara e breve-
mente: que relevancia teologica possui o processo de liber-
tacdo ja4 em curso nos grupos comprometidos na mudanca
da sociedade, especialmente nos setores populares? Existe,
portanto, um processo de libertacdo; ha muitos, de distintas
ideologias, empenhados nele; hia também muitos eristdos.
Pergunta-se: este processo como se relaciona com a Salva-
cio trazida por Jesus Cristo? Hia uma diferenca? Qual é?
E a mesma coisa? Uma coisa nio tem nada a ver com a
outra? Existe uma articulacio entre ambos? Como se faz?
Estas sio as questdes teologicas que sacudiram e ainda sa-
codem a reflexdo entre Medellin e Puebla.

Medellin nio refletiu sobre isto. Antes, vé a relacdo mz.qm
libertaciio e salvagio na linha da Gaudium et Spes Aomvma:.z-
mente n. 89) ¢; ai se enfatiza mais a unidade do que a dis-

6. Os tépicos principais do n. 39 sdo estes: “o que foi mmSmw@o
na fraqueza e na cOrrupg¢ao revestir-se-a de Enoﬁ.zwnwo. Permanecerio
0 amor e sua obra e sera libertada da gervidio da vaidade toda aquela
fez para o homem... A esperanca de uma nova terra,
longe de atenuar, antes deve impulsionar a mo:a;ﬁ%»m&o aperfeigoa-
mento desta terra, Nela cresce o Corpo da mova familia ragamnm vwwm
ja pode apresentar algum esbogo do move século... Todos estes
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tingao: «Como toda libertagio ja ¢ um antecipar-se da plena
redengao de Cristo, a lgreja na A, Latina senle-se par-
teularmente solidaria com todo esfor¢o educativo tendente a
libertar os nossos povoss (Educagao 4,9).

Neste contexto problematico Paulo VI publica a £ vangelli
Nuntiondi (1975). Dedicam-se 10 nimeros a questao da li-
bertagao articulada com a evangelizacio. O centro da preo-
cupagio papal ¢ articular sem separar mas também sem iden-
Uficar uma coisa com a outra, O Papa, apos enumerar os
indices da miséria de milhoes de homens, proclama como
tese fundamental: «A Igreja tem o dever de anunciar a
hbertagio de milhdes de seres humanos, sendo muitos destes
seus filhos espirituais. .. Isso nio ¢ alheio a evangelizaciao»
(n. 30). Se nio é alheio, como se articula entdo?

Primeiramente o Papa condena um duplo reducionismo,
um pelo lado do politico e outro pelo lado do religioso. Pelo
Iado politico: A Igreja ndao aceita «reduzir a sua missio as
dimensdes de um projeto simplesmente temporals (n. 32);

pelo lado religioso: <A Igreja ndo admite circunserever a sua

missdo apenas ao campo religioso, como se se desinteressasse
dos problemas temporais do homems (n. 34). Trata-se, como
se vé, de relacionar o politico com o religioso: «A Igreja
relaciona mas nunca identifica a libertagio humana com a
salvagido em Jesus Cristo porque ela sabe por revelacio, por
experiéncia histérica e por reflexio de fé que nem todas as
nogoes de libertagio sio forcosamente coerentes e compativeis
com uma visdo evangélica do homem, das coisas e dos aconte-
cimentoss (n. 33). Quais sio os lagos que permitem a relacio?
O priprio texto da exortacdo apostolica aponta trés: «lacos
de ordem antropoldgica. dado que o homem que hi de ser
evangelizado nao é um ser abstrato, mas é sim um ser con-
dicionado pelo conjunto dos probiemas sociais e economicos;
lagos de ordem teoldgica, porque nio se pode nunca dissociar
o plano da Cria¢io do plano da Redencdo; ... lacos de ordem
eminentemente evangélica, qual é a ordem da caridade: como

Se poderia, realmente, proclamar o mandamento novo sem

frutes da natureza e do nosso trabalho, nds os encontraremos nova-
mente, limpos eontude de toda impureza, iluminados e transfigurados,
guande Cristo entregar ao Pai o reino eterno e universal... O Reino
©Sta presente em pustério agui na terra: chegando o Senhor, ele se
consumara®,

o
o

bromover na justi¢ca e ngy PazZ 0 verd
progresso do homem?» (n. 31).

- kw,/. wﬁ.mm:w z.co:.,zﬁw:m 830 realmente boas e pedem  ilumi-
ar-a articulagio: salvacio de Jesus e . )
€30 Ou promocio humana, 0 aoﬁ:SE:M ﬂmmmmw_mvmwmﬂwﬁﬂm?
da a questio, Isso, na verdade, ¢ tarefa da Eoﬂom:rﬂw?m ﬁ.wu
loca os marcos essenciais. Duas afirmacdes bésicas do Papa
mostram m.. direcio em que deve ser entendida a articulacio:
«A salvacao :u:mq.gmmim e escatolégica ji tem certamente
Seu comego nesta vida, mas terd realizacio completa na eter.
nidade» (n. 27). E a outra: «A Igreja esforca-se por inserir
sempre a luta crista em favor da libertacio no _designio
global da Salvagao, que ela propria anuncias (n. 38; cf. n, 9).
Mas o enlace de um termo com 0 outro deve ser mestrado

€ nao apenas enunciado,

Em outubro de 1976 a Comissio Teoldgica Internacional
publicou a conclusio de seus dois anos de estudos acerca da
Relagcdo entre a promocdo humana e a Salragdo eristd.” Como
o titulo indica, estudou-se particularmente o problema que
levantamos acima. Qs leitores, entretanto, em vio esperam um
encaminhamento de solucio. O que se lé é uma matéria que
fica muito aquém do nivel teologico alcancado entre os tedlo-
gos da liberta¢io na América Latina, O discurso é cheio de
evasivas, idas e vindas, sem maior clareza, discurso antes
proprio de idedlogos curiais do que de sérios tedlogos catdli-
cos empenhados em fazer teologia. cuja tarefa é produzir co-
nhecimentos, Exatamente com referéncia ao tema em questio
— a relacao entre processo de libertacio e Salvacio de Jesus
Cristo — os autores omitem-se de argumentar, como convém
a tedlogos. Escondem-se sob textos autoritatives do Vatieana

adeiro e ¢ auténtico

I, especialmente da Gaudium_ et Spes e da Apostolicam

Actuositatem. Argumentam com a arma mais fraca, coma
Jd dizia Santo Tomds, vale dizer, com a arma da autori-

dade. £ o mais comodo e simples, mas & indice tambem de.

preguica mental. Colocam apenas os termos: nio se deve
nem separar, nem identificar®; deve-se evitar tanto o mo-

7. Veja o texto em REB 37 (1977), 775788, on em SEDQC wf:
(1978), 733-746: citaremos pelo SEDOC: veja ‘tarsbem §?..ﬁw,“..,,u.~,ba
Theologiekommission, Kari Lehmann e outros, Theelogic der Refrciung,
Johannes Verlag, Einsiedeln 1977, esp. 173ss -

8. SEDOC, op. cit,, 742
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g ol g & teclogia da libertacio que, na verda-
ela. Na A. Latina este tipo de teologia
ais nas bases. Servia de bandeira e de
] unto ao pove, particularmente no
siais de base. Utilizou-se o Secre-
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banha contra varios tedlogos da libertacio. Um ambiente de
Inirigas e acusagbes se fazia ouvir um pouco por todos os
lados. Apesar disto a producio teolégico-pastoral continuou;
praticamente quase tudo o que se produz na A. Latina se
mscreve no marce da teologia da libertacdo. A pastoral li-
bertadora conheceu seus primeiros martires e confessores,
Preco pago & repressio pelo compromisso de tantos agentes
de pastoral, desde leigos até de bispos, com os pobres, os
expulsos das terras, os indios e os explorados,

9. Id., T44.
10. 14., 743.
11. 1Id., 744.
. 12. Gonzalez Faus, J. Ig., “La declara
internacional sobre la teologia de la libera
8-22. “A declaracio da CTI fica mauito
Medellin e do Sinodo dos Bispos.

o8 tedlogos sul-americanos tém m
(p. 21),

cién de la comisién teolégica
cién”, em Christus 43 (1978),
aquém da Gaudium et Spes, de
Um europeu deveria reconhecer que
otivos para estar dofdos por isso”
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¢) Acentos na dnica teolagia da libertagao

Num interesse meramente n

. . cademico e didatico podemos
discernir

arios acentos dentre da unica e mesma  teologia
da Tibertacao. Insistimos que ha uma tnica teologia da liber-
tacio, vale dizer, um igual ponto de partida (realidade so-
clal miseravel) e uma mesma meta, a libertacao dos oprimi-
dos, Na discussio das mediacdes variam os acentos, £ aqui

que podemos discernir varias tendéncias, nao chegando a

constituir um pensamento alternativo a teologia da liberta-

¢o. Esta observacio inicial ¢ importante porque, especial-

mente na discussio européia, se acentua muito que hi varias

teologias da libertacio, conflitantes entre si, algumas con-

formes aos cinones oficiais e outras divergentes. Por detris
de tal tipo de discurso se esconde, muitas vezes, mero recurso
ideologico, mascarador dos interesses de uma teologia que
nao aceita ser questionada em sua relacio para com os pro-
blemas da justica em nivel internacional e em seu carater
académico que, nio raro, oculta uma ingenuidade politica e
descarta a discussiio da teologicidade da teologia (o que faz
a teologia ser teologia crista? é apenas sua referéncia as fontes
da fé, as Escrituras e a Tradicio? ou nio se faz necessaria
também uma relac¢do consciente e critica para com a realidade
e seus conflitos?). A afirmacio de um pluralismo dentro da
teologia da libertacao facilmente abre o caminho para os me-
canismos de desculpa mediante os quais se procura dispensar-
se do questionamento que vem deste tipo de teologia e assim
esvaziar sua validade e legitimidade.

Ponto de partida de todas as tendéncias é a indignacao
ética face a miséria da realidade social e a postulacio de
um processo de libertacio que supere tal contradicao huma-
na e também divina. Existem distintas formas de trabalhar

esta experiéncia de base. E aqui que identificamos varios
acentos:

Espiritualidade de libertagao

O momento espiritual situa-se no nascedouro da teologia
da libertacio. Em contato com os pobres, constituindo toda
uma classe social de explorados, deu-se um verdadeiro encon-
tro com o Senhor., Houve um compromisso com a justica

que ¢ 0 bem primeiro do Reino de Deus. Os temas ma.u?
breza, da justica, do éxodo, do seguimento de Jesus Cristo,
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m,amu.:_ como nio ha nenh
tica politica, d
religiosa integral que nio sej
panhada por uma mistica .d.m.m_:m

pobres e com os olhos mare:

0s

que ¢é relevante
matizado: o préprio povo, produtor dos te
como Povo oprimido e espremido entre <
;.c Oriente Médio e Egito, a tematica do o

libertacio messianica de Jesus gy
libertador a um tempo histori

uma revolucio i
: : 40 soci;
4 mesma forma nio hji

. ibertg ez
4 provocada, animady mm 30

» N (P U y
Releiturg libertadora das Escrituras

1dos por est: ié
, . . . : sta ex i &
?..i:v fundadores da fé, as m.,nﬁ.::wu.m nwmwwwmsﬁaam
T f Es as,
na dimensio da libertacio & enfatizado moﬁmo
xtos escrituristicos,
as grandes poténcias
do exilio, d
. 4 m
a figura de Jesus de Nazaré ano

€o e trans-historico, sua men-

sage i
iwem do Reino de Deus como total libertacio dos homens

e da criagio, a cruz e
paradigmatico

a ressurreicio como mistério pascal
de todo processo de libertacao auténtica, a

0p¢ao preferencial pelos pobres por parte do Jesus histérico
M:mcmcﬂﬂmﬂw_m,fxﬁmu:,n%“w”mwwww vMoEo.. 2:.5:@. com um 5.5&0

st 8 S rtura para a novidade liber-
tadora do Reino, A partir dos anseios dos pobres deste
:.:.:::.. toda a mensagem biblica emerge como antncio de
libertaciio; sé a partir dos humilhados e ofendidos o Evan-
gelho  aparece como boa-nova, Uma leitura das Escrituras
a partir dos interesses dos poderosos deste mundo ou sim-
plesmente daqueles que participam das benesses da civiliza-
¢io facilmente encobre ou espiritualiza a vertente de liber-

t

Igrejas,

acio que atravessa a Biblia de ponta a ponta. Esta relei-
tura a partir dos pobres e de sua justica é feita vastamente
nas comunidades eclesiais de base e constitui o fator princi-
pal de renovacio dos estudos biblicos na América Latina em

nivel eritico e comprometido com a caminhada libertadora das

Releitura dos conteidos de libertagdo da teologia

Fsta corrente também parte da percepgio da realida-

de da miséria. Nio procede a uma andalise de seus meca~
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nismos, mas imediatamente relé os conteddos da teologia
naquilo que eles tém de libertacio. Todos os temas da teo-
logia possuem uma dimensdo social e utdpica que, em con-
texto sécio-politico, deve ser resgatada e servir ao processo
zm. libertacdo; assim pode-se reler em chave libertadora o
mistério de Deus, de Cristo, da Igreja, da graca e do pe-
cado, os sacramentos, a escatologia, a antropologia e a ma-
riologia. Na América Latina ja se produziram alguns textos
significativos que tentam de forma sistematica repensar os
tradicionais temas da teologia no interesse da libertacido dos
oprimidos.

Reflexao teolégica a partir da andlise da realidade:
anseios de libertacdo

Outra corrente, esta a mais original, se debruca primei-
ramente no conhecimento critico dos mecanismos produtores
de opressido. Para isso utiliza instrumentos adequados das
ciéncias da sociedade e do homem. Feita esta operacdo, inter-

. preta a realidade & luz da fé (Escrituras, Tradicdo, Magis-
tério, razio teologica) discernindo ai o designio de Deus ou
a sua negacio. Da combinacido destas duas operacdes pre-
cedentes se derivam pistas de acio pastoral, visando a modi-
ficacdo da realidade no sentido da maior libertacio dos opri-
midos e da gestacio de uma sociedade mais justa e, por isso,
mais conforme aos imperativos do Reino de Deus. Aqui se
assumem de forma especial os anseios de libertacao do povo;
a Igreja se associa a eles e ajuda, a partir de sua instincia
propria, neste processo global,

Reflexdo teolégica @ partir da andlise da realidade:
for¢a de resisténcia
/ Esta tendéncia da os mesmos passos que a precedente.
_v Apenas desloea o acento dos anscios de libertacio para a
forca de resisténcia do povo dentro do cativeiro a que mmS
\ submetido ha séculos. Nio se trata de nenhuma alternativa
A teologia da libertagio, mas de reconhecer o fato de que,
apesar de toda a opressio, 0 povo manteve ?wﬁmm .am resis-
{éncia, soube criar células de liberdade (na wm:m_ow.ammm vo..
pular, na sua capacidade de festejar ete,), conseguii manter
lagos minimos de soeiabilidade Acamzzgm@om populares, msc-
tirio etc.) e nunca deixou de aqui e acold rebelar-se; em Sp,
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vencido, jamaig deixou cair o facho da libertacio e a von-
tade de criar uma sociedade diferente,

O povo como sujeito da libertacdo

Esta corrente tematiza o fato de que o verdadeiro sujeito
da libertacao é o proprio pove oprimido. Sua cultura popular,
particularmente, sua religiosidade, suas formas de orvgani-
zacao como as comunidades de base, sao fatores de conscien-
tizacio e motores de libertacio. De forma séria e profunda
esta sendo estudada a religiosidade popular: ela nio é apenas
for¢a de resisténeia, mas pode ser grande fator de mobili-
zagao no_ sentido da transformacio social. Os  intelectuais
(clero, agentes de pastoral) devemn funcionar organicamente
articulados com as bases; permitir que o pove crie novas
formas institucionais de organizacio eclesial, novos simbolos
religiosos e uma nova encarnacao do evangelho nas classes
subalternas.

Pedagogia popular de lLibertacao

Esta vertente se utiliza enormemente das contribui¢oes
do pedagogo brasileiro Paulo Freire (Pedagogia do Oprimido
— Educacdo como Prdtica de Liberdade) para fazer com
que o proprio povo descubra os caminhos de sua libertacio,
-alorizando a cultura popular e a forca histérica dos pobres.
Especialmente é aplicada na catequese e na pastoral popular.
Sem o exercicio concreto de praticas de participacio, de de-
mocracia e de libertacio nio poderi surgir nenhuma socie-
dade de homens libertados e livres.

Releitura da histéria a partir dos vencidos

Hi na América Latina todo um trabalho de grande se-
riedade e envergadura que se faz a0 nivel de uma revisio da
consciéncia historica, estruturada sobre a ideologia das classes
dominantes e arrivistas que mataram a meméria dos venci-
dos, A opcio preferencial pelos pobres permite uma releitura
da histéria a partir da ética dos indios, dos escravos e de
outros grupos marginalizados. Este interesse faz descobrir
novas fontes, permite novas interpretacdes e surpreende pers-
pectivas bem diversas dos fatos maiores de nossas naciona-
lidades até agora capturados pela interpretacido oficial. Este
trabalho visa conferir consciéncia histérica ao povo, sem a
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__:.z_ ele fica sem raizes ¢ sem o APOI0sS Necessarios para
. ) . . i LR L < &
alimentar sua luta de libertacao. A Nova Historia da Igreja
‘. T . s ) a i ’ oy
na Amcrica Latina em 13 tomos 6 0 melhor fruto deste esfor
NEmc.

¢o de leitura da historia no interesse da libert
A teorin da Leoloyia da libertacao

A :._.ci.:nwc nio ¢ apenas uma praticay cega. Bla possui
sua leoria que Ee confere hicidez e capacidade de enflrentar
_:.c:_e:_:m, A..::co_m a0 nivel das praticas e a0 nivel da dis-
cussio teodrica, Ha toda uma corrente dentro da teologia da
libertagio que se preocupa com as questoes tedri a8, corm
a epistemologia deste novo discurso da fé, com a articulacio
Justa entre fé e conflitos sociais, salvacio com libertacoes
historicas, com os passos metodologicos que devem ser se-
guidos para que uma teologia da libertacio possa chamar-se
como tal. Este trabalho oferece o «know-hows teologico me-
diante o qual se pode fazer teologia séria, definir seus pro-
blemas e encontrar saidas eficazes. £ sinal de autonomia de
uma reflexdo quando ela pode elaborar seu proprio método,
tomar consciéncia de seu alcance e de seus limites. Este
ponto ja foi alcancado pela teologia da libertacio. £ o que
lhe confere credibilidade face a outras formas de se fazer
teologia.

Estas sao as principais tendéncias dentro de uma mesma
teologia, hoje certamente a mais frutifera dentro da Igreja.
As vésperas de Puebla todo este trabalho tedrico e pratico
comecou a sentir-se ameacado pela atmosfera de tensao, de
inquietacoes e esperancas que se havia criado, particular-
mente, a partir do Secretariado Geral do CELAM. Puebla
iria continuar Medellin e assim prolongar a linha de li-
bertacio ou cederia aos temores e se quedaria numa lingua-
gem anédina, no maximo, reformista? O Documento de Con-
sulta (janeiro de 1978) excluiria de seu texto o tema da
libertacio como eixo articulador da evangelizacao. Introdu-
zira-o como um tema entre outros ao abordar a Doutrina
Social da Igreja. A reacdo foi muito grande em todo o Con-
tinente. O Documento de Trabalho (agosto de 1978) reassu-
miu o eixo da libertacio ao largo de todo o tecido textual.
Apenas o Anexo dedicado & teologia da libertagio (que re-
colhia as apreensdes do Episcopado equatoriano e mexicano,
de tendéncia conservadora) mostrava-se extremamente insu-
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ficiente. Mas de resto estava garantida a Perspectiva de 1j.
bertacio: E assim chegamos m.ﬁ:mim...m:;m?ao a atmos.
fora da Igreja universal se wwﬁm.ao%:ommo. Morreram dois
Papas, Sobe ao Supremo mvo::m.youmo um Papa do segup.
do mundo, o cardeal Karol Wojtyla. Novas esperancas ge

acenderam.

2. A tematica da libertacio em Jodo Paulo II

Antes de entrar na andlise deste topico no Documento
final de Puebla, conviria refletirmos sobre a tematica da
libertacio como foi assimilada pelo Papa Jodo Paulo II,
Sua postura influenciou no andamento dos trabalhos da
Assembléia,

Nele notamos certa evolugdo: de uma atitude de reticén-
cia e até de desconfianca passou a um apoio surpreendente
e entusiastico. Sua passagem pela A. Latina ndo o deixou
indiferente face & paixdo dos operarios, dos camponeses e
dos indios. Entrou em contato com aquela realidade que
constitui o nascedouro originario da teologia da libertacdo.
Numa palavra, poderiamos dizer: o Papa, geralmente, se dis-
tancia do vocabuldrio da teologia da libertacio mas assume-
lhe as principais teses.

Em primeiro lugar precisamos desfazer um equivoco que
correu por quase todos os meios de comunicacido mundiais.
Ainda no aviio, a caminho da A. Latina, perguntado sobre
0 que opinava acerca da teologia da libertacdo, a teria con-
denado como uma teoria falsa. Era o que as manchetes dos
jornais diziam, Atras desta veiculacio se manifestavam, ine-
gavelmente, os desejos das classes dominantes que controlam
0s meios de comunica¢io e que, j4 hi muito, hostilizavam
este tipo de teologia pelo carater critico as suas praticas.
Na verdade, a frase correta do Papa fora a seguinte: «Vocé
sabe, a teologia da libertacio é uma teologia verdadeira,

Smr.m.woam ser talvez uma falsa teologia. Se se comeca &
politizar a teologia, a aplicar sistemas ou meios de analise
4ue nio 830 cristios, entio nio é mais teologia. Teologia
da libertacio sim, mas qual?» 13

HM.» n»-. ﬁ\m.w.gw n. m&.
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el

. Nos varios discursos que pronunciou na A. Latina usou
mais de duas dezenas de vezes a palavra liberta¢do. Sua
wmwmvo@:& ¢ aquela da Evangelii Nuntiondi, mvwmmmkmbao
gmm a esta oxownmowo m.u%&:g pouca novidade. Q sacento
cai sobre a perspectiva integral da libertacio: «é libertacio
de tudo o que oprime o homem, mas &, antes de tuav, se'-
vacio do pecado e do maligno, dentro da alegria de conhece:

a Deus e de ser conhecido por Ele».1t A libertacdo é eminen-
temente religiosa, mas porque é integral inclui também a di-
mensido socio-econdmica e cultural, Ha a explicita advertén-
cia de ndo se reduzir a libertacio a estas dimensdes.!® Faz
suas as palavras de uma catequese de Joio Paulo I: «é um
erro afirmar que a libertacdo politica, econémica e social
coincide com a salvagio em Jesus Cristo, que o Regnum Dei
se identifica com o Regnum hominis».® Aqui precisamos
entender bem o sentido que o Papa quer dar as palavras
para ndo levd-lo a contradizer-se a si mesmo, O Papa, com
razdo, critica uma identificacdo que nio se di conta da di-
ferenca; exclui uma coincidéncia plena e completa entre
construcio da justica e Reino de Deus; isto suporia uma
equivaléncia entre histéria e escatologia. Por outro lado o
Reino se antecipa historicamente na justica. Diz aos ope-
rarios no estddio de Jalisco: «o trabalho... é um chama-
mento de Deus a construir um mundo novo no qual habite
a justica e a fraternidade, antecipa¢io do Reino de Deus,
no qual ndo haverd mais nem caréncia nem limitacdes».?
Numa palavra diriamos: a libertacio em Jesus Cristo ndo
se identifica com a libertacio politica, econdomica e social,
mas se identifica historicamente na libertacio politica, eco-
noémica e social. Sobre isto voltaremos mais detalhadamente
mais adiante.

Como dissemos, o Papa assume as principais perspecti-
vas da teologia da libertacio. Primeiramente mostra uma
profunda sensibilidade pelo drama social pelo qual passam
milhdes de latino-americanos. Sua primeira saudagio ao

14. Discurso inaugural dos trabalhos da III Confer&ncia Geral dos
Bispos em Puebla IIL6.
15. Id. ibid.

16. 1,8. .
17. Cf. Juan Pablo II, peregrino de la fe. Documentos, México

96-31 enero 1979, México 1979 que relne todos os discursos do Papa
no México, 112,
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chegar em Santo Uoﬁ::@o%& «aos pobres, camponeses,

doentes e marginalizados». Na Ou»{&:: de Santo Domingg

j4 denuncia a situa¢ao de mxw_o.u.mnupo dos camponeses e dog
trabalhadores, maltralados e diminuidos em seus direitog bem
como «a exploracio do homem pelo homem e pelo Estado,.

No discurso aos indigenas de Oaxaca e Chiapas (28 (e

janeiro) ¢ conturidente ao oferecer-se como «a voz dos que

nio podem falur ou dos que sdo silenciados, como gz cons-
ciéncia das consciéncias e o convite 4 acios.s E conclamg :

«H4 de se agir ripida e profundamente. Hi de se por em
pratica transformacées audazes, profundamente ino ‘adoras,
Hi de se empreender, sem esperar mais, reformas urgen-
tes». ** Retoma a idéia de que sobre a propriedade privads
pesa uma hipoteca social. ** «Ndo é justo, nao ¢ humano,
nio é cristio continuar com certas situacées cla ‘amente
injustas. HA que pdr em pritica medidas reais, eficazes, em
nivel local, nacional e internacional...»?

* Face a esta realidade o Papa convoca A acio. E aqui ha
uma insisténcia que se fez ouvir repetidas vezes. A inspira-
¢do para a libertacio nio deve emanar de ideologias —
repetiu-o aos religiosos e aos sacerdotes — mas do Evan-
gelho, A posicio do Papa é que se deve abordar a politica
nao politicamente, mas evangelicamente. O Evangelho con-
clama para um ecompromisso social, de justica e de liber-
tacio.** O proprio Cristo é apresentado pelo Papa, no dis-
curso aos Bispos reunidos em Puebla, «como modelo de aten-
¢i0 a todas as necessidades humanas», «como identificado
com o8 deserdadoss, «seu compromisso foi com os mais ne-
cessitados», «nio permaneceu indiferente aos imperativos da
moral social>, «ele anunciou e realizou a libertagdo inte-
grals. ** Aqui estio os elementos basicos para uma cristolo-
gia de libertacio.

w.:m. E.HBQ.Q.. enciclica Redemptor Hominis (bem que
boawdﬁzom traduzir por o Libertador dos Homens) esta per-
vadida pela perspectiva de libertacdo. Diz claramente o Papa:

18, I4., 82
19, Id., 83.

20, Id., 83; Diseurso inaugural I 4.
21. Id., 85, .

22, U.H.wng rso iraugural IIL,3,
23 Id., 111,2; II1,4.
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Ainda hoje, depois de dois mil anos, Cristo continua a
aparecer-nos como Aquele que traz ao homem 1 liberdade
baseada na verdade, como Aquele que liberta o homem da-
quilo que limita, diminui e como que espedaca esta liberdade
nas proprias raizes, na alma do homem, no seu coragio e
Na sua consciéncia».? A obra de Cristo é entendida nos
marcos da justica, tema tdo caro i teologia da libertacao:
«A redenc¢io do mundo — aquele tremendo mistério do amor
em que a criacdo foi renovada — é, na sua raiz mais pro-
funda, a plenitude da justica num Coracdo humano: no Co-
racio do Filho Unigénito, a fim de que ela possa tornar-se
Justica dos coracdes de muitos homensy. 25

Na audiéncia geral do dia 21 de fevereiro na Aula
Paulo VI diante de numerosos peregrinos da Itilia e do
mundo o Papa se pronunciou de modo altamente positivo
acerca -da tematica e da teologia da libertacio. Disse cla-
ramente: «A teologia da libertacio vem fregiientemente asso-
ciada 4 América Latina (as vezes de forma demasiadamente
exclusiva) ; precisa-se dar razio a um dos grandes teélogos
contemporaneos (Hans Urs von Balthasar) que justamente
exige uma teologia da libertacio de dimensdo universal. So-
mente os contextos sdo diferentes, mas a realidade mesma da
liberdade ‘para a qual Cristo nos libertou’ (cf. Gl 5,1) é uni-
versal. A tarefa da teologia é de encontrar o seu verdadeiro
significado nos diversos contextos concretos, histéricos e con-
temporaneos». 26 Acentua que este tema «deve ser reassumido
no ensino da Igreja, na teologia e na pastoral». Esta liberta-
cdo «significa transformacido interior do homem como con-
seqiiéncia do conhecimento da verdade». Mas nio fica redu-
zida a esta dimensdo. Apéds falar que «se precisa chamar
por seu nome a injustica, a exploracio do homem pelo homem,
a exploracio do homem por parte do Estado, das institui-
¢cdes, dos mecanismos dos sistemas econémicos» refere-se a
libertacio «nos seus muitos niveis «antropolégicos e conclui
que «a libertacio deve ser inserida em toda a realidade con-

temporanea da vida humanas.

24. Edicdo do L’Osservatore Romano (edigio semanal em portu-
gués) de 18 de margo de 1979, n. 12.

25. Id., n. 9.

26. Citamos pelo L'Osservatore Romano (edigio italiana) de 22
de fevereiro de 1979, p. 1-2.
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A postura papal é francamente mOm:?.m., \o Papa reconhe
ce que <a libertagdo é uma .wmm:amom mwiHm. um dos temag
biblicos fundamentais, inscritos uﬁom:m%ﬁmim na missag
saivifica de Cristo, na obra da redencdo, no seu ensinos,
A chancela pontificia a esta corrente de pensamentg
mostra muita coragem, contrastando com aqueles Bispos que
na Assembléia de Puebla tudo mmmnmﬂ para descartar ¢
préprio nome teologia da libertacdo. Vejamos como o tems

foi tratado no texto final de Puebla.

3. A tematica da libertacio em Puebla

Os que esperavam uma condenacdo da teologia da liber-
tacio ou mesmo que a tematica da libertacio fosse recal-
cada para dar lugar a outra sairam profundamente frustra-
dos. Puebla ratificou e aprofundou o interesse pela liber-
tacdo. Colocou-o como um eixo que corre de ponta a ponta
todo o documento, além de receber um tratamento especifico
no capitulo segundo (ponto 4) da segunda parte. Entrou
no enfoque de fundo sob o qual se considera a evangelizacio
no presente e no futuro da América Latina: criar comunhio
e participacio mediante um processo de libertacio integral,

"A meta suprema de toda evangelizacio é gestar comunhio
e participacio dos homens entre si e dos homens com Deus.
. Como, entretanto, a comunhio e a participacio nido sio dadas
mas tém de ser construidas, entra o processo de libertacio
pelo qual se liberta o homem dos empecilhos & comunhio e
. a participacio e se liberta para a vivéncia concreta da co-
h\ munhdo e participacio. Entre as coisas «que nossas Igrejas
podem oferecer para todos como algo de original e impor-
tante» se conta o «sentido da salvacio e libertacdo» (n. 368).
Y Em primeiro lugar, o documento assume e faz frutificar
em todas as partes o método consagrado pela teologia da li-
- bertacdo: ver (anilise da realidade), julgar (juizo a partir
—-da fé) e agir (estabelecimento de pistas de acdo pastoral).?
wmﬁw.mo de uma visio pastoral da realidade latino-americana.
Umno“m.mm se considerar sua dimensio histérica, sécio-cultural
€ eclesial e dar-se conta das profundas angtistias e inarre-

27. Cf. Boff, L., Puebla: ganhos, avangos, problemas emergentes
em EEB 39 (1979), nimero de marco, il ¢ ~
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diveis esperancas do povo latino-americano, se concloi:
«Numa palavra, nosso povo aspira a uma libertocdo integral,
aque n&o se esgota no quadro de sua existéncia tempiral, mas
que se projeta na comunhio plenz enm Deus e eom oz pri-
prios 1rmiocs na eternidade, que jd comesa a realizar-zsa,
embora imperfeitamente, na histério» (n. 141), Deste ver,
emerge a interrogacio pelo julgar & luz da 8, que vem
assim formulado: «Propomos agora anunciar as verdades
centrais da evangelizacio: Cristo... ‘para levar o homem
a libertagio integral... A Igreja, mistério de comunhio...
O homem que por sua dignidade de imagem de Deus merece
nosso compromisso em favor de sua libertacdo e total reali-
zacao em Cristo Jesus'» (166-169). Esta é a resposta da
comunidade cristd & pergunta: «Qual seri o designio de sal-
vacdo que Deus dispdés para a A. Latina? Quais s2o os ca-
minhos de libertacio que Ele nos indica?» (2% parte, intr.).

O agir segue da relacdo dialética entre os desafics da
realidade e a leitura de fé que se faz sobre estes desafios:
séo todas as demais partes do documento, onde se viabilizam
0s passos da Igreja na realizacio da comunhio e da
participacéo.

Em segundo lugar o documento enfatiza, como nunca
antes na histéria do Magistério eclesidstico, a dimensao social
e politica da fé e da mensagem evangélica, Se o &m@.ow-
tico acusa que vivemos numa situacio deé «pecado socials
(n. 28) e «de permanente violacio da dignidade da pessoa
humanas (n. 41), entdo a terapia deve ser também mh.uﬁmd:
«nossa conduta social é parte integrante de nosso seguimen-
to de Cristo» (n. 476). O _texto diz mais: «A Igreja nﬁﬂnm!.,
a todos aqueles que tentaram reduzir o espaco da fé a vida
pessoal ou familiar, excluindo a ordem E,ommmwosvr econd-
mica, social e politica, como se o pecado, o amor, a oracao
e o perdio nio tivessem aji relevancias (nn, 515, .mwr:..‘ m.mw;
se um elogiiente elogio da politica; esta «atividade provém do
mais intimo da fé cristi» (n. 515) e representa «uma ».o.ﬂsm
de dar culto a Deus» (nn. 521, 791). A amesmw.o m.m liber-
tacio pertence «a intima natureza da m«.mum.m:Nmmmoﬂ G.
480) ; é parte integrante, indispensavel e essencial da vaowdw
missio da Igreja (nn. 355, 476, 480, 562, 1.254, Hmmo“ H..wot
etc.). «Anunciar um evangelho sem W.Bu\:mmm@mm. econdmicas,
sociais, culturais e politicas pode ser indicio de instrumenta-

lizacio da Igreja em fungdo da ordem estabelecida» (n. 558).
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A conversao alem ae pessodl deve lnplicar a :.m:mmcwﬁmnmo

2).
monr%m%m mnmswmxﬁc Puebla assume uma \HE.EEJE.@E que sjg.
nifica o abandono de uma mera H.Q.S“w.:m do Sistema; g lin-
guagem da libertacio implica algo ﬂ_w_m E,ﬂ:.:ao“ «<mudan.-
cas estruturais» (nn. 131, 438, 1.055), atingindo as bases
da sociedade (nn. 388, 438, 1055, 1.196, 1.250), postulando.-

*-se uma nova sociedade (nn. 12, 642, 842, 1.119, 1.305) .

Em terceiro lugar se di um tratamento especifico a te-
matica da libertacao (nn. 480-490). Enfatiza-se a importar,.
cia de comunicar a todo homem e a todos os homens «uma
mensagem particularmente vigorosa em nossos dias sobre g
libertacdo, sempre no designio global da salvacio» (n, 479).
Qual o sentido fundamental que é dado 3 libertacio pelo
documento de Puebla? Dos muitos textos se depreende que
se trata sempre de uma libertacdo integral, Ela assenta
sobre «dois elementos complementares e inseparaveis: liber-
tacdo de todas as servidoes... e libertacio para o cresei.”
mento progressivoe no ser» (n. 482). Por ser integral a li-
bertacio abarca todas as dimensdes : pessoal, social, politica,
economica, cultural, religiosa e «o conjunto das relacoes entre
elas» (n. 483). Por ser integral, a libertaciio nio tolera redu-
cionismos que significam sempre mutilacdes, seja esquecendo
«a libertacio do pecado», seja olvidando «as dependéncias e
escravidoes que ferem direitos fundamentais» (n. 485). Por-
638.. trata-se de «uma libertacdo que se vai realizando na
histéria» (n, 483) e também de uma libertacio transcen-
dente (n. 475).

= Hommm as atividades da Igreja devem estar penetradas
de dimensio social e de libertacdo: a evangelizacio deve ser
libertadora (nn. 485, 487, 488, 491) ; a liturgia deve levar
4 um compromisso libertador (n. 972); a educacio cristd
deve anunciar explicitamente a Cristo libertador (n. 1.031);
wn MMNWS.MM@ mem.ww. Igreja apresentar O.S.mﬁw como libertador
o wow.m_. 08 .mm:vOm de oracio sio convidados a0
: (n. 958); todos os estratos da Igreja,

desde a Hierarquia até as comunidades de base (motor de

M«wmwwwnmo“. n, 96), devem ser portadores da mensagem de
- i1ertacdo integral do homem e do mundo

mu:wz,w reconhece que ¢o melh :
evangelizacio que o liberta
gralmente e ¢ dispde a real;

”

Or servico ao irmio é a
das Injusticas, o promove inte-
zar-se como filho de Deus» (n.
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1.145). Em nossas palavras dirfamos que a missio da evan-
gelizacio se resume em libertar o nao-homem e fazéa-lo
homem (libertia-lo das injusticas), promover o homem em
todas as suas dimensées (promocio integral) e por fim di-
vinizar o homem ao realizi-lo como filho de Deus.

Por fim, o documento final se preocupa com o problema
por nos apontado, vale dizer, com a articulacdo entre as
distintas dimensées da libertacio, especialmente entre as li-

. bertacoes histéricas e a salvacdo em Jesus Cristo. Com pers-

picacia se diz que aqui reside «o grande desafioy (nn. 90,
774, 864), «o grande imperativo desta hora» (n. 320) : como
ser cristdos, ciosos de sua identidade de fé, e a0 mesmo
tempo profundamente comprometidos com a libertacio de
seus irmdos? Importa, nos termos do documento, possuir
«uma corajosa profissio de fé e uma eficaz promocio da
dignidade humanas (nn. 320, 511); «a América Latina ne-
cessita de pessoas conscientes de sua responsabilidade his-
torica e de cristios ciosos de sua identidade» (n. 864); por
um lado «construtores de um mundo mais justo, mais huma-
no e mais habitdvel para todos» e por outro construtores ins-
pirados pela fé e pelo evangelho (n. 864). O que se pede é,
portanto, uma sintese vigorosa e vital entre «a fé que se
professa e pratica com o compromisso real que se assume
na realidade» (nn. 820, 783, 864), entre a conversio vm.mmmm_
e as mudancas estruturais (econdmicas, politicas e mon_‘mwwvi
e mentais (nn. 30, 159, 362, 438); urge «a conversio con-
tinua e a transformacio simultinea das estruturas econd-
micas, sociais, politicas, culturais e juridicas» (n. 985 na
edicdo proviséria das Paulinas). o
Para o cristdo ndo é suficiente a libertacido historica,
mas a libertacdo historica a partir da fé; também para o
cristio nao é suficiente a pura fé, mas a fé que se mostra
libertadora das servidoes todas dos homens. Por um lado, a
fé é necessaria e as praticas religiosas que expressam e
alimentam a fé (nn. 142, 483, 796, 1.225, 1.253), pois sem
a fé se esvaziaria a identidade crista. . )
" Por se ter perdido a ocasifio (de certa forma faer 1
Jvel) de se apresentar uma reflexdo séria, mmmﬁ:?.,:. e %.MM
\ articulada acerca da libertacio em sua mwionmﬁv,.MAMm mzo
logica (tedrica), introduziram-se algumas ambigiii mm m.omm .
texto de Puebla, Assim, por exemplo, se pede e se ap
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conhecimento dos instrumentos e meios tedricos e Préticos
para a transformagio da sociedade, <a fim de iluminar 2
acio dos cristios e assim evitar tanto uma assimilacio acri.
tica de ideologias como um espiritualismo de fugas (n. 82¢.:
ef. 85, 719, 1.046, 1.160, 1.307), reconhecendo até que «ng
idevlogias sio necessirias para a vida da sociedade, ng Me-
dida em que sdo mediagoes para a acios (nn, 536, 538, 826) -
por outro lado se assume uma frase de Jodo Paulo I A::m
necessita de esclarecimentos) que diz: ¢A Igreja nio DPrecisa
recorrer a sistemas e ldeologias para amar, defender e cola-
borar para a liberta¢io do homems» (Discurso inaugural 11,2

[y e Iy

aqui n. 353; cf. as muitas vezes em que ocorre g mesma
1edesta o { - Dt oH~—x a=g ogn N =~ = e :
:*nwr.w.. Hm.w.\ HMU.~|J..~Q~ <9, ..._»uw lm,.?u.a .»,._Auw ﬁuﬁwc. .,vwv.—- CC!W. Gwawn
: H.MML. 1.1.105, H.ucb. Huwm. 1.22 . wnvﬁ_@v. H.uﬂ. a :._::.ﬁu»ﬁmm.c Q.m

gque a lgreja possui tudo, nao tem nada a

:5,.1,.:.,,,5 A.:.:E.m:.:,. a isso cf. GS n. 10 321) e, o que é pior,

: possur o protagenismo no processo libertador dos povos

latine-americanos, Esse idealismo que quer os fins sem querer

tambim os meios e enuncia principios sem se preocupar com

sua viabilidade histirica poderia ter sido evitado, mediante

uma melhor articulacio entre o processo historico e a rea-

_ ‘.:_.ﬁ.pz do Reino de Deus, entre as libertagdes sociais e a

, va_..w.:.wo em Jesus Cristo, Ai se poderia ter mostrado como

as libertacdes histéricas sio mediacdes reais, embora limi-

1as, da M:T.unm: escatoldgica, <io concretizacoes antecipa-

Tia: do fim bom da histéria que Deus ji garantiu pela
—vitoria de Jesus Cristo.

A despeito destas limitacdes, nio queremos deixar de re-

b ?unmmiu o.E.Eim acerto do documento em assimilar a te-

:,.;“:?_... da M.M,M.mz,..:._.,..wo e inseri-la no coracio mesmo da pastoral

w ; %m:N&Lo:o continente Hm:mo,mam:.om:o. Por outro

lado esta mesma fé para ser verdadeira e salvifica ndo pode

ficar E;;E.m.ﬁm ¢ao clamor que sobe ao céu cada vez mais

95:5...35. € Impressionante, grito de um povo que sofre e

hue pede justica, liberdade, respeito aos direitos fundamen-

tais do homem e dog povos» (nn.

eristans num mundo de miserdreis? S6 o podemos mediante

“ma fé liberiadora, Esta exiséncia foi perfeitamente ouvida
& articulada per Puebla, ’

Se o documento finul de
sensivel 4 temdtica da libertuc
m releréneia & teologin dy

aprender de

%cmzm 8¢ mostra extremamente
40, nao podemos dizer o mesmo
libertacio, que quer ser a re-
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tlexdio (sistemdtica) sobre as priticas de libertacio. Um min-
MMMMMEMNMA,NMU:_%.QMM‘,MEM: W..,m_v na .vmzo,ﬁsm ,_.a%zms foi

> =ed0 de bispos mais afeitos A seguranca
AmnEE.m <::\:s. de pequenos horizontes) que ao incentivo A
reflexdo teologica original, Este receio com respeito 3 re-
tc«:o teologica nos quadros da libertacio se mostrou forte
freio quando se abordou u parte doutrinaria (contetido) da
evangelizacio: a verdade sobre Cristo, sobre a Igreja e sobre
0 homem (segunda parte, cap. 1). Nio ha a tipica reflexio
teoldgica latino-americana que mostra, processualmente, como
Jesus Cristo por suas priticas, Por sua mensagem, por sua
vida comprometida, por sua morte corajosa, realiza uma li-
bertagio a um tempo histérica e transcendente. Ao invés
disto, apresenta-se a doutrina dogmatica sobre Jesus Cristo
e se pede aos fiéis «que acolham esta doutrina libertadora»
(n. 180). Nio é tanto a doutrina de Jesus que é libertadora,
mas antes a doutrina da Igreja sobre Jesus que se faz
libertadora.

O mesmo se deve dizer do capitulo sobre a Igreja. Nio
se faz suficiente esforco por recolher as experiéncias ecle-
siais feitas nos @ltimos anos na Ameérica Latina sob o signo
da participagio, comunhido e libertacio e desentranhar-lhes
a eclesiologia latente, Apresenta-se uma doutrina sobre a
Igreja que se atém ao rigor da ortodoxia, em muitos pontos,
ainda aquém do Vaticano II, 28

Se na parte doutriniria estd ausente a forca da reflexio
teol6gica no horizonte da libertacio, nas outras partes é a
teologia que subjaz aos grandes temas pastorais, como o
temos mostrado acima. Ai aparece a teologia da libertacio
como ela quer ser entendida, como teologia praticada no
interior de praticas pastorais visando & sintese viva entre
fé e realidade sicio-histérica. Em fun¢io disto encoraja
aqueles que se propdoem «aprofundar na fé e iluminar com
a Palavra de Deus as siluacbes particularmente conflitivas
dos nossos povos» (nn. 376, 470, 479, 6387, 806, 1.240). Mas
ainda se fazem adverténcias sobre possiveis ambigiidades
(nn, 178, 342, 375, 628, 676, 990) e riscos, gl»o&ﬁﬂ@ﬁ.
na utilizacio do instrumental marxisia de analise da reali-

dade social (nn, 544-546).

28. Cf. Mufioz, R., Comentdrio ao eapftulo eclesiolégicu do Do-
camento final de Puebla, em REB 39 (1979), 113s, :
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4. Recoloca¢io do problema axial da teologia da :rmngﬁwc

Queremos nesta parte, criticamente, recolocar o proble.
ma axial da teologia da libertacio. Cumpre reavaliar a pers.
pectiva de fundo e acertar com a correta embocadury para
articular um discurso teologicamente rigoroso sobre 5

libertacao.

a) Valor e limites do discurso teologico global:

libertacdo integral

O discurso teolégico global que se expressa na terming-
logia da libertagio integral conserva seu legitimo valor na
medida em que expressa perspectiva escatologica e utopica
da fé cristi que sustenta uma total libertacio no termo da
historia com a gestacio da plena liberdade dos filhos de
Deus. O utopico pertence a realidade e desdobra todas as
potencialidades insitas na historia s realiziveis plenamente
na trans-histéria, Entretanto este trans-histérico possul uma
fun¢do histérica enguanto alimenta continuamente a esperan-

¢a de um futuro absoluto que se antecipa nos futuros intra-

histericos que realizam valores que nos aproximam mais do

utopico, Tem ainda a funcio de relativizar todas as concre-

tizagdes libertarias historicas e manter a perspectiva aberta
para o futuro e para o transcendente. Neste sentido o utdpico
fornece critérios de critica e de ajuizamento ético das varias
coneregoes histdrieas,

O limite deste discurso utopico aparece quando ele pre-
1sa concretizar-se numa reflexio sobre as mediacdes sécio-
historicas que possam produzir verdadeiras antecipacoes e
aproximacdes do utdpico, Aqui se impde um discurso regio-
nal pertinente que fale de realidades histéricas concretas.
Hﬁuw&. deixar o ambito do utépico e exige descer para de-
Ewﬂ,ﬁw«m&m particuizres. E aqui que o discurso da liberta-
G20 Integral mostra seu limite interno. Ele corre o risco de
se mAmm.“,wﬁoﬂ.oﬁmﬂ € evaporar-se numa mera fraseologia sem
oom.wmﬁu iz, Na verdade ele se presta, facilmente, a uma

mﬁmmﬁwo idecligica, exatamente por seu cardter universa-
Nm@ﬁm e vago. @ubna,o mmwém.a aponta para libertacoes his-
tiriczs & E& economico e politico, lozo se faz ouvir a
H.WSJM w:,..n..nmno. 2 :Um.wnwmmo é .53m~£ e envolve a libertacio
wuu,:?&,mnovm@oo.noﬁ Nwmo.ooqm.-wmolwnommag
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a consisténcia e a pertinéncia do discurso conereto sobre o
economico e politico e a antecipagio do Reino que pode dar.
se :m..m?m :_.mE:nEm. Em contrapartida, quando alguém fala
em libertacio do coracio, das atitudes desviadas e do pe-
cado, ~o,mo u.noam.ocs.c dizendo: cuidado, a libertacao é inte-
n...ﬁ e 56:3 libertacio também da infy: ~estrutura econg-
mica e das instianecias politicas e culturais,

Como se depreende, a terminologia libertacio integral se
presta a ser interpretada ora de um lado ora do outro, tiran-
do a densidade das libertacées bem concretas e histéricas.

Cremos que este tipo de teologia da libertacio como
visao que permite uma sintetizacio de todo o processo his-
torico, entendido como um processo de libertacio e de
opressio, cobrindo todas as dimensdes da vida humana e
da sociedade, ja deu tudo o que tinha que dar. Ele fornece
um conceito a partir do qual se pode elaborar uma visio
ampla e abrangente do mistério cristio, como mistério de
libertacio do homem e do mundo dos cativeiros a que esta
submetido e como libertacio para formas cada vez mais
plenas de vida, de comunhio e participacao, culminando em
Deus e em seu Reino. Na verdade, esta perspectiva em si
nao apresenta novidade maior; a fé cristd sempre susten-
tou isso; o Papa Joao Paulo II com razio dizia no discurso
no qual fazia o elogio da teologia da libertacdo: «Este tema
da libertacio jamais deixou de constituir o contetido da vida
espiritual dos cristios». Ele apenas retorna, reconhece o
Papa, «dentro de um novo contexto histéricos (21.2.79).

b) Volta ao discurso original:
o teolégico da libertagio sécio-econémica

A real novidade da teologia da libertacio consiste na
elaboracio de um discurso rigoroso acerca do teolégico pre-
sente nas libertacoes sicio-econdmicas. Portanto, trata-se de
um discurso teolégico regional, acerca de uma regifio da
realidade, bem circunscrita, a s6cio-economica. Nio se pro-
cura um conceito universalizante de libertacdo, mas se atende
a um processo historico de libertacio dentro do qual a inte-
ligéneia da fé se esforca por discernir uma dimensio teo-
logica. Coloquemos, com toda a exatidio, o problema.

Existe um processo de libertacdo levada a efeito vm.wmm
classes subalternas. Esta libertacio é econdmica, politica,
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e pedagigica, O pove pobre se organiza, faz frepte as
alewias de dominacio das classes hegemdénicas, consegye

=

oriificar Seu poder e assim estabelecer relagdes mais equa.
entre as varias forcas sociais. Este processo se elabg.
rincipaimente no nivel econdmico e politico com inei-
déncias sobre o ideoldgico e pedagogico. Nele se verifieam
iutaz por uma formacio social mais simétrica e justa: ha
compromisses, as vezes, sustentados até o sacrificio da pro-
pria seguranga, do trabalhe e da pripria vida. Ha uma
dignidade que nusce do engajamento politico por causas uni-
versals como a defesa dos direites humanos, especialmente
dos mals desfavorecidos, a luta sindical contra a deteriori-
zacio das condicdes de vida, e outras causas que visam
diretamente situicdes histaricas,

Neste empenho ha muitos cristios que encontram na
pripria fé animacio e iluminacio para lutar, comprometer-
se com seus irmios e participar nos processos libertadores., 20
A Dbertagac, portanto, nio é uma mera idéia, é uma rea-
lidade historica.

Agora se coloca a questio que, verdadeiramente, nos
interessa: como esta libertacio em curso se relaciona com
Deus, com o Reino, com a salvacio trazida por Jesus Cristo,
tom a graca? A libertacio sécio-econdmica se transforma
em materia de reflexdo teoldgica. Nao se trata de uma li-
bertacio integral, trata-se desta precisa libertaciao histérica.
O que tem a dizer a fé rristi pensante (teologia) acerca
dela? Como o cristio engajado faz disto material de sua
racio, de seu encontro com Deus, e, eventualmente, de re-
€X40 rigorosa e sériz (teologia) ? Pode ele dizer que, nes-
e segmento da realidade, estd a servico da construcio do
:ino de Deus? Mas como é que ele sabe que esta, mediante
a hibertagdo sdcic-econémica, construindo o Reino de Deus?
Donde tira a liz para isso? Como se depreende, emerge
: a necessilade de um discurso adequado a questido,

A teologia clissica teologizava sobre matérias manifes-
lemente teoilyicas: refletia sobre Deus, sobre Jesus Cristo,
sobre o pecado, schbre a graca, sobre o céu etc. Os temas sao
i resto teoligicos. Nio se precisa construir os temas; eles

dos pela religizo, Agora surge uma exigéncia dife-
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Miiiz, R, Novg eoniciineiz da Iyrejo wa A. Latina, Ed. Vozes,
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rente: deve-se falar ieg iri ;
recto nio sio goammwm_omw_wamﬁww mowwm ﬁmom:wm S

: 4as, ) » N0 sS40 apresentadas
como tais; elas se autodenominam de profanas, como é o
caso da economia, da politica, e da educacio, Para estes
campos existe um discurso pertinente que ¢ o discurso da
ciéncia politica, pedagégica, econdmica. Como transformar
esta matéria de si profana e secular em matéria teologica?
O teoldogico nio & dado; ele tem de ser construido. Como
Se constréi o teoldgico presente nas instancias econdémica e
politica? Esta é a questio axial, Aqui estd o verdadeiro
desafio para uma teologia da libertacio. Em outras pala-
vras: como ver presenca de Deus, de sua graca ou” pre-
sen¢a do maligno e do pecado dentro dos Processos econd-
micos e sociais?

Neste campo a teologia clissica nao refletiu de forma
sistematica; ela se colocou também estas questoes, mas nio
elaborou uma gramaitica que nos dispensasse de um trabalho
verdadeiramente criativo, £ no esfor¢o de responder a estas
questées que poderi residir a novidade e a criatividade de
uma chamada teologia da libertacio regional,

c) Como se monta um discurso teoldgico
sobre o econdémico, o politico e o social

Trata-se agora de desentranhar o teologal (a dimensio
salvifica, a significacdo divina) presente nas realidades sécio-
histéricas para que ele informe e ilumine as praticas dos
cristdos comprometidos. Impde-se definir uma pré-condicio,
o lugar social do tedlogo a partir do qual ele interroga a
realidade (social), e trés mediagbes basicas. Primeiramente
cumpre conhecer pertinentemente as instancizs nas quais se
pretende descobrir o teoldgico presente nelas (a mediagio
socio-analitica) ; em seguida hi de se ler o teoldgico insito
nas instancias econdmica, politica e social (mediagio herme-
néutica) e por fim faz-se mister determinar consegiiente-
mente praticas eficazes, nascidas da fé articuleda com a
andlise social, que ajudem no processo de libertacdo dog opri-
midos (mediacdo tedrico-pratica).

A gramética rigorosa deste tipo de discurso .mcm &&mﬁﬁu
da pela importante obra de Clodovis Boff, Teoclogia e Pritica,
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litico e suas mediagoes. ® Diz A, Gesché, pro.
sistemitica em Lovaina, no prefacio dg
P iivro nenhum tedlogo, ainda que trabalhandg
.,.wu.u_ﬁn dreas, podera doravante se dispensar... O autor
almente um discurso do método, gragas ao qual
modera verdadeiramente, de agora em diante, perseguir
nesies dominios uma teologia que seja teolegias (p. 14 e

J Mas vames a questdo gue nos temos proposto acima:

A

Opgdo prévia politica, ética e evangeélica:

pelog pobres € contra a pobreza

Uma teologia da libertacio que niao se evapora em me-
taforas e eufemismos supde do tedlogo uma clara definicio
e consciéncia de seu lugar social. ¥ Toda teologia, acmE:m.H.
que seja, se encontra socialmente situada, O .nm&omo da li-
berta¢io optou ver a realidade (social) a partir dos uog.m.m.
analisar os processos no interesse dos pobres e B:w.w na li-
bertacao junto com os pobres, E uma decisdo politica por-
que define o tedlogo como um agente social que ocupa um
determinado lugar na correlacdo de forcas sociais, isto é, do
lado dos pobres e oprimidos. £ ao mesmo tempo uma ﬁ.v@nm.o
ética porque nao aceita a situacio assim como esta, indigna-
se eticamente contra o escindalo da pobreza e da explora-
¢i0 e revela um interesse manifesto pela promoc¢do dos
pobres, que somente ocorre se houver mudanca estrutural
da realidade historico-social. Por fim é uma definicio evan-
gélica porque os pobres sio para os Evangelhos os primei-
ros destinatarios da mensagem de Jesus e eles constituem
0 criterio escatolégico mediante o qual se define a salvacdo
ou perdicio de cada homem (Mt 25,35-46).

Mediagdo sécto-analitica

Definida a opg¢do béasica, impoe-se fazer uma oo.d.mmw
analise da realidade social. A opc¢io pelos pobres em si nio
garante a qualidade da anilise. Esta tem que ser feita com
a utilizacdo de um instrumental adequado a mostrar prin-

30. Editora Vozes, Petrbpolis 1978; Id., Comunidade eclesial-

“comunidade politica. Ensaios de eclesiologia politica, Ed. Vozes, Petré-

polis 1978.
31. Boff, ClL, Teologia e Pratica, op. cit,, 281-308.
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cipalmente os mecanismos geradores da pobrez
nhos que levem a uma libertacso,

, >5mm .am mais nada importa obviar alguns obstaculog
mﬁﬂmﬂmamyoﬁno.ﬁ de base aue, a priori, impedem uma correta
apreensio do real (social). 3z Q primeiro obsticulo é 0 em-
pirismo. Descrevem-se os fatos, mas sem estabelecer o0s nexos
causais entre eles; ha Dois uma auséncia de analise,

a € 08 cami-

bém os vo::.ﬁ.vm. e oferecer todas as terapias; nio se re-¥
com:.mom a legitimidade de outros discursos com suas contri-
g:nmxwm“ m:vm:.oE.-mm a andlise social pela teologia. Qutro
obstaculo epistemolégico esti no bilingiiismo, Da-se uma jus-
taposicao da analise e da reflexdo teolégica; sio duas lei-
turas da realidade sem se articularem mutuamente; ocorre,
portanto, uma anilise inarticulada. Ha, por fim, a miragem
semdntica; misturam-se as linguagens, haurindo recursos ora
da andlise social ora da teologia; o resultado é ums alqui-
mia de conceitos, infirmando seja a andlise seja a teologia;
bredomina, pois, uma articulacao malfeita.

Limpado assim o olhar analitico, deve-se proceder i ani-
lise social, ou apropriar-se das analises feitas pelos compe-
tentes. Que tipo de anilise assumir e que teoria social pri-
vilegiar? Aqui entra em questdo a defini¢io do lugar social
e a determinacdo do por que fazemos a andlise: em funcio
da libertacio dos oprimidos, Das duas tendéncias basicas na
anélise social — a funcionalista que vé a sociedade princi-
palmente como um todo organico e a dialética que vé a so-
ciedade, de modo especial, como um conjunto de forcas em
tensao e conflito por causa da divergéncia de interesses —
parece-nos que a analise dialética melhor atende ao0s anseios
dos pobres e sem-poder. A primeira & reformista porque se
preocupa com o funcionamento e a melhoria de um sistema
que julga bom e deve ser mantido; a segunda, a dialética,
atende aos conflitos e desequilibrios que afetam os empo-
brecidos e postula uma reformulacio do sistema social de
forma a apresentar mais simetria e justica para todos.

Neste ponto, a teologia da libertacio tem privilegiado
a analise dialética da realidade social porque corresponde
melhor aos objetivos visados pela fé e pela pratica crista.

32. Id., 67-88; 112-130.




E aqui que se faz uma utilizacdo ndo servil do instrumen.
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¥
e de outros tedricos), desvinculado de seus pressupostos fi-
loséficns {materialismo dialético). Neste ponto trata-se de
eiénciaz (saber controlado pela experimentacio e verifica¢io)
e nio de filosofia (interpretacio universalizante do ser e da
histdria global).

Na anilise da realidade social dentro da visdo dialética,
entram também os dados da antropologia social, da psicolo-
gia social e uma consideracio da histéria. Tudo deve con-
COITEr para uma compreensio estrutural e causal da situa-
¢20 de pobreza em que vivem milhdes de latino-americanos,
eongiderada, dentro de marcos éticos, como inumana e injusta,

Medingio hermenéutica

Trata-se agora de um outro momento, aquele de ler teo-
logicamente (4 luz da fé) a realidade social deseodificada
eriticamente pela anglise. H4 de se transformar esta matéria
profana em matéria teoldgica.* Como se faz este procedi-
mento? Deve-se admitir uma ruptura (epistemolégica) e uma
troca de interesse: interessa ao tedlogo saber se Deus, sua
graca e salvacio estZo ou nzo nesta realidade lida critica-
mente cu em que forma se fazem presentes. Portanto, lé-se
& realidade a partir de outra 6tica (pertinéncia ou razdo
formal). Os dculos sio fornecidos pela fé crista,

Semelhante leitura pressupde, no interesse da prépria
mediagio hermenéutica, uma reflexdo filosofica, A filosofia
eoloca a pergunta pelo real total. Neste sentido a analise
gocial se estende apenzs sobre um segmento da realidade.
86 eonsidera o aspecto social da realidade, Mas a realidade
humana é mais do que social; é também pessoal, abre-se
a outros segmentos da realidade e, finalmente, pode rela-
cionar-se com o Infinito. Tudo isto compoe o real concreto
do homem. Em consideracio disto a realidade social deve
dar-se conta de seu limite (antidogmatismo) e de seu ca-
rater regional e respeitar outras 6ticas da realidade,

Esta consideracio filosofante é decisiva para a teologia,
dado o carater dltimo e totalizador de seus principais con-

33. Id, 181-272; Boff, L., Teologia do cativeiro e do libertagdo, op.
cit,, Siss, §7s,
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ceitos (Deus, revelagio, oferecimento de salvacio
'

universal de Cristo ete ). Deus certamente esti presente no
mmem_. mas nao reduz sua c.wommum.m. € acio a esta regia

e penetra todas. Porque &
legitimidade, como ji o observamos acima, o discurso que
fala de uma libertacio integral, de um processo de total
libertacio.

Mas nosso interesse se concentra na presenca ou ausén-
cia de Deus nesta regiio da realidade que é o campo séeio-
econdmico-politico,

Quais os éculos que a teologia usa para diseernir Deus
nesta realidade? Trata-se de uma verdadeira pratica tedrica
mediante a qual se produzem conhecimentos teolégicos; ha
uma matéria-prima (realidade social decifrada analiticamen-
te) sobre a qual se aplicam instrumentos tedricos (catego-
rias teolégicas) que a transformam num produto teolégico
(leitura teoldgica da realidade social).

Elenquemos as categorias axiais da teologia mediante as
quais lemos teologicamente a realidade profano-social. A pri-
meira delas é a fé. Por fé entendemos aquela atitude exis-
tencial que interpreta toda a realidade a partir de Deus, na
determinacio cristd, a partir do Deus encarnado Jesus Cristo.

¥ Pela fé se busca e se decifra um Sentido absoluto (sentido
dos sentidos), englobando tudo, também o econdémico, poli-
tico e social, Pela f¢ se vé que tudo se ordena a Deus ou
se desvia de Deus; tudo esti sob o regime da salvagdo ou
da perdicio; salvacdo/perdicio é a unica ordem realmente
existente. Dai ser todo bem humano, toda justica, toda fra-
ternidade graca e salvacio e tedo mal, toda injustica e toda
opressio do homem sobre outro homem ou do Estado sobre
0 homem, pecado e perdicio. Desta compreensio se deduz
que, a luz da fé, as instancias econbmica, politica, social,
pedagégica «tém sempre uma significacdo soteriolégica obje-
tiva ou estrutural, quer o ator social o saiba quer nao, quer
0 queira quer ndo».* Como sinénimos de salvacio/perdicio

podemos também apresentar histéria da salvacio/histéria da

perdi¢do, Reino de Deus/Reino deste mundo, mnmmw\vonmmo.

A fé explicita conscientiza a salvacfo/perdi¢io o&&ﬁwﬁ
que se realizam também sem a consciéncia. mm?man\va.Smmo
8840 apropriadas mediante a prdtica moral (boa ou mai),

34, Boff, CL, Comunidade eclesial, op. cit.,, 14 (1.3).
. /
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mesmo que nio se tenha conscitneia de se estar orden

c < T - ado
A salvacio ou & perdigio (cf. Mt 25).
A teologia ¢ a propria fé que procura entender: ¢ o

grito da fé se transformando num discurso rigoroso e gra-
maticado, seja quando feito sobre temas religiosos dados
imediatamente como Deus, salvacio, graca ete., seja sobre
realidades nas quais a referéncia a salvac¢ao ‘perdicio nio &
manifesta, mas esta objetivamente presente sem contudo se
anunclar como tal, como ¢ o caso do valor salvifico ou nio
dos mecanismos econdmicos, das estratégias politicas ou de
estruturas sociais,

Dito numa linguagem mais simples: a consciéneia erista
afirma que Deus sempre, desde os primérdios até o
termo da historia, oferece a salvacio a todos os homens.
Em conseqiidncia disto suma 36 é a vocagdo ultima do homem,
a divinas (GS 22 268). A partir deste ponto de vista ndo
ha nunca duas historias, uma profana-natural e outra santa-
sobrenatural, A udnica historia real (poderia ter sido dife-
rente, mas nio ¢ — dai a importincia do conceito teoldgico
de natureza pura) é a histéria da salvacio ou da perdicio.
Tudo ¢ abarcado dentro deste regime, todos os comporta-
mentos humanos e todas as dimensdes da vida (pessoal, so-
cial, politica, economica ete.), Portanto, a partir desta 6tica,
existe um teclogal presente nas instincias que nos interes-
sam: o econdmico, politico e social.

Esta histdria da salvacdo ndo se confunde com a histéria
o revelagdo desta salvacdo. A revelagdo é posterior e os
partadores dela sio somente alguns e ni@o todos, embora seja
destinada a todos. A salvacdo que se oferece a todos e que
é apropriada pela pratica moral, mesmo que permaneca
inconsciente, tende a ser consciente, a se explicitar, a se
transformar num discurso (fé explicita, teologia), numa li-
turgia, num cidigo de conduta. A revelacdo biblica é a expli-
citacdo oficial, induzida por Deus (inspiracio-canonicidade)
desta tendéncia insita dentro do processo de salvagio real.

A lgreia é o espaco organizado desta consciéncia de sal-

»

vagao, é acontecimento que celebra a salvacio e a institui--

Cio que organiza comunitariamente a consciéncia da salvacéo.
Biblicamente podemos dizer: o Reino de Deus engloba

- todas as realidades humanas e césmicas; todas elas estdo

destinadas a compor o senhorio de Deus e a gléria da acdo
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de Deus fora de sua atividade intima (intratrinitaria), Por-
que tudo pertence ao Reino, a economia, a politica e a 80-

ciedade possuem uma objetiva densidade teologal.

m:::W:M%MN%WMQMm %mwmmmw_:wo Uﬁs .Hmm:m Cristo possui um
lidade da vii | 3 co: Deus Tzuo assumiu a tota- ,
& vida humana, também a dimensio infra-estrutural,
o Bo.Smic biolégico, econdmico, social, pessoal, religioso ete, M
Por isto tudo é santificavel e possivel sacramento da pre-
sen¢a de Deus na histéria, no caso vertente que nos inte-
ressa, também as instancias econdmica, politica e social, Elas
840 0 que sdo, mas, simultaneamente, sio também parte da
encarnacao de Deus Filho. Por isso possuem uma santidade
possivel que deve ser enunciada pelo discurso da fé.
Ademais, uma reta compreensio da escatologia valoriza
teologicamente as instancias referidas. A escatologia define
0 quadro final do homem e do mundo em Deus. Mas o vé
como quadro final, quer dizer, como resultado dltimo de um
movimento antepeniiltimo, de um processo histérico que co-
meca j4 aqui e agora e culmina na eternidade. Como diz o
Vaticano II: «O Reino ji estd presente em mistério aqui
na terra. Chegando o Senhor, ele se consumari» (GS 39/320).
Estas categorias da fé apreendidas nas escrituras cristis
permitem interpretar (por isso chamamo-las de media¢io her-
menéutica) a justica ou a injustica de uma formacdo social i
como presenca de salvacio ou perdi¢io, de Reino de Deus
ou de anti-Reino, de graca ou de pecado. A fé nio acres- "
centa ontologicamente nada & formacio social: ela vé, 14
dentro, o teologal e o explicita teologicamente. £ a leitu-
ra propria da fé sobre a realidade social interpretada
analiticamente,

Mediagao pratico-pastoral

A leitura sécio-analitica da realidade articulada com a
leitura hermenéutica desta mesma realidade a luz da fé deve
levar a praticas pastorais transformadoras.® Sao praticas
que nascem da fé e sio sempre marcadas pela consciéncia
da fé atingindo a realidade social que deve ser Sw:&ouim_-
da na direcio dos ideais que a fé se faz de justica social,
da dignidade humana, da densidade de participagio de todos

85. 1d., Teologia e Prdtica, op. cit., 278-376.,
bb
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em tudo. O conhecimento eritico da realidade impée 3 fg o5
caminhos de sua eficicia. Importa chegar @ /WE.%E_;S liber-
tacio, portanto, importa alcancar uma eficicia comprovade,
Aqui entram critérios que devem ser observados. Primeirg-
mente os critérios da propria fé: a inspiracio deve ser evap.
gélica, o mével da acdo nascendo da prépria matriz de fé;
a fé, por sua prépria natureza, e a Igreja, como espaco
organizado da vivéncia da fé, se situam no nivel simbglico
das mensagens, da incitacao a conversdo pessoal e social e
das praticas préprias que se inscrevem no ambito pastoral,
Em segundo lugar deve-se observar os critérios oriundos dg
realidade: deve-se atender a correlacio de forcas, fazer juizog
prudenciais do que se pode fazer, do que é permitido, do que
é viavel, dentro de quais condig¢des; importa neste nivel con-
siderar com que forcas se pode contar, com que aliancas, com
que tipo de reacio dos detentores do poder estabelecido e
de seus zliados no sistema global.

Por outra parte, dcve-se respeitar aqueles cristios que,
inspirados pela fé, elaboram ideologias funcionais de trans-
formacio e organizam praticas transformadoras sem com
isso querer implicar toda a comunidade de fé enquanto tal,
Ha4 aqui um espago aberto de ac¢io que nido pode ser coberto
pela instituicdo, mas que alimenta a vida de cristios que
por sua conta, embora educados pela instituicio, assumem
compromissos de mudanca que, possivelmente, a prdpria ins-
tituicio enquanto tal nio possa acompanhar, mas pode com-
preender e dar um respaldo de fé e de compreensio,

Todos estes passos constituem momentos indissocidveis
de um unico processo teoldgico que se faz inteligincia e
eficdcia, concernindo a realidades historico-sociais, nas quais
se joga também a salvacio e a perdi¢io do homem,

d) Articulugdo entre sulvacio em Jesus Cristo
¢ Ubertagies histéricus

Das reflexdes feitas até agora, deve ter ficado claro
que, para a fé cristd, a sulvagao é6 o termo técnico para
expressar a situagio escatolGgica do homem ji na plenitude
do Reino de Deus e na eternidade, ressuscitado e divinizado,
Entretanto esta situacio definitiva nfo se realiza somente
no termo da histria. Ela se antecipa e se prepara dentro
do processo histirico. Por um lado ela supera totalmente 0
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processo histérico e por isso é transis
dentro do processo historico. Por agt s

historico, vﬂgoaom m:meﬁ ﬁwc.?wm”mﬁm fﬂ,w dentro do process
e S L 22l presente dentro das ins-
tanclas economica, politica e social., Quando a Igreja, por
exemplo, se preocupa com o politico, ndo o faz politicamente
disputando o poder com outros concorrentes. Ela o ‘?N:t.o.‘
logicamente, porque discerne dentro da instancia politica
uma dimensdo de salvacio ou de perdicio (teologal), dimen.
sdo esta s6 captivel pela fé e nio pela ciéneia Mo::?.
Devemos reter, portanto, a afirmacio basica: o Reino, nao
sendo deste mundo por sua origem (é da parte de Deus),
estd em nosso meio, manifestando-se em processos de liber-
tacdo. A libertagdo é a agio que liberta, passo a passn, a
realidade dos distintos cativeiros a que esti, historicamente.
submetida e que contradizem o projeto histérico de Deus.
que é construir o Seu Reino onde tudo é orientadn a Ele,
penetrado por Sua presenca e glorificado, ao nivel ¢dsmico
e ao nivel pessoal (divinizacio). As libertacées mostram a
acdo da salvagio escatologica se antecipando, fermentando
J4 agora a realidade que na escatologia sera plenamente
transfigurada,

torica, por outro, ests

Agora queremos retomar a questdao, anteriormente sus-
citada: como relacionar esta salvac¢io escatologica com as
libertacoes historicas? Em outros termos: como articular
libertagio integral com as libertagdes parciais (no nivel eco-
nomico, politico, social) ?

Antes de abordarmos a questio, conviria obviar um pro-
blema de ordem epistemologica: o significado das linpuagens
analitica e teologica e as dimensoes diferentes de uma e
mesma realidade que cada linguagem apreende e traduz. De-
vemnos partir do fato de que nao ha duas historias e duas
realidades. Existe uma sb. Entretanto esta tnica € meszma
realidade possui muitas e virias dimensoes objetivas, Estus
dimensoes objetivas podem ser adequadamente apreendidas;
e assim surgem os distintos discursos cientificos, cada qual
com sua 6tica (pertinéncia) propria; os distintos discurses
nio eriam correspondentes realidades (coisas), mas tradu-
zem dimensdes da mesma e (nica realidade, A lingusgem
analitica fala, por exemplo, de sociedade de exploragio ou
de sociedade de colaboragio, de injusticas estruturais, de
mecanismos de dominacio etc, A linguagem religiosa, lendo
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v:..,:. L Justa ou injusty
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o € - -

3

y - . .
nas anoumoe de sociediaae jJusta, pongue ele

| A ‘ se realiza tam.
bem nas dimensdes que nie Ko as socials, Reino de Deus e

sociedade usta nao se recobrem totalmente; por wsso podemos

ar de uma identificacao (se wdentifica em) mas nio de
widade (nao se identifica com) de um com o outro

130 se reluaclonam?

-

Apresentaremos quatr modos de articulacio: o caleedo-
nico, o sacramental, o agapico e o antropologico, Em todos
oles s trata don umidade e da diferenga, da identificacdo
semt chegar a uma total identidade.

Para compreendermos como se relaciona salvacio e li-
bertagio, 0 mais indicado ¢ olharmos para Jesus Cristo em
quem se revelou a salvagio de Deus e tambem a libertagao
humana, a unidade do designio de Deus e suas mediagoes
historicas.

A fe crista acerca de Jesus Cristo formulada no Con-
Caleedonia (121) professa que o unico e mesmo
to e sem confusio, sem mutagio, sem divisao e
sem separacio simultaneamente Deus e homem (DS 302). %
A uniio ¢ feita salvaguardando as propriedades de cada
uma das duns nuturezas (DS 293, 802; 509, 556d). Jesus
Cristo ¢ originado de duas naturezas e subsiste em duas
naturezas (cx duabus et in duabus naturis: DS 302, 414, 506,
535, 2529), mas de tal maneira unidas que constituem wm
¢ 0 mesmo Jesus Cristo. Em cristologia falar de Deus mcp
falar do homem ¢ monefisitismo (heresia que sustenta existir

gm ~ . . 4t 1 ﬂ
6. Gonzilez Faus, J. 1g, “Las férmulas de la dogmaitica cristolé

oo Q7
Y su interpretacidn actual®, em Estudios Eelestastwos 46 (1971)
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apenas a natuver: T

A a nat ez diving em Jesus) e falar

falar de Deus ¢ nestoranismnu ¢ lalar do homem sem

amsmo - (hevesia de Neston .
mava tanto a humanidade de Jesus a pont s _,:o. qQue afir-
vindade) . Humanidade ¢ divindade 2:?_ H,o de olvidar a di-
) * osus 8§ :

newa referidas que constitue Josus sqo de tal ma-

) : mstituem uma unidade -dual. A mut
relacio nao ¢ sem tensoes p - o) utus

s (d soes porque por um lado estd a eria-
tura  (homem) e por outre o Criador (Deus): eles estio
\ Mo TR Sl . . ALY » i~ (4
:__~ _:SJ ontologicos diferentes, Mas estio de tal maneira
CLaACIang AR 2 SRS ~ .
FEAMICLE _d R0 “E.c 0 homem Jesus pode dizers «Quem vé a
mim, ve o Pais (Jo LM, <eu e o Pai somos um» (Jo

) 2 Yl ey yery iyl _— - . ) )
10.30). A_ ela enecarnacio ;:.J nio é soé transcendente e o
homem imanente; ambos se fizeram transparentes pela pre-
SENCA: Uil 1o outro. A partiv da encarnacio devemos dizer:
esta humanidade conereta inelui Deus e Deus inclui o homem.
Mas porque as propriedades de cada um ficam intociveis
devemos tambem dizer: este homem Jesus esta ligado indis-
soluvelmente a Deus, ficando, entretanto, sempre homem ima-
nente ¢ Deus, apesar de ligndo hipostaticamente ao homem,
transcende  radicalmente o homem, ficando sempre Deus
transcendente, habitando numa luz inacessivel.

Este esquema fom um significado heuristico para o pro-
blema da relacio salvagio-libertagio. Elas sio diversas mas
unidits, sem confusio e sem separagio. £ monofisitismo afir-
mar a salvacto sem as libertagoes historicas; é nestorianis-
mo afirmar as libertagoes historicas sem  sua abertura a
salvagio. Dito em outros termos: a salvacao inclul E.SEH
socamente as libertagoes historieas. Jesus, nossa salvagio,

N N 73 v. . o ¥ .q\ U i DY M -
{ambém nosso libertador. Ele associon a salvagio i liberta
> . - .b..4.. . 1T uw..
¢io, Gestos e praticas de si nao religiosos, como curar, .Z.m
tituir a vista aos cegos, ete, sio apresentados n.o,q,:m _gouﬁw
1 of v 7Y )\ nlf: ,
concretas da presenga do Reino (ef. Le 7,215 M w, i
Por outro lado a salvagio {ranscende a cada :mﬁ.p T:M.Ep
, - e - d . aind: ol Vencias
berlacoes historicas porque & morte ainda nao g ,s:“
porque ainda nio chegamos em Deus, nem fomos tota Bw
¢ . z anafl ol
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estd dentro da terra, mas nio esta em sua plenitude porque
ele a atravessa, ultrapassa e alcanga a eternidade. A expe-
riéncia cristd testemunha sim uma dualidade mas nio comg
duas coisas uma ao lado da outra, e sim como dois momer.
tos de um processo unico, um presente ro outro, A salva-
¢io esvalologica passa pelas libertagoes historicas; ninguém
¢ introduzido A salvagio magicamente, mas mediante o eg-
forco e o compromisso com as libertacoes que antecipam e
preparam a salva¢io definitiva. Salva¢io e libertacio sgio
sem divisio e sem separa¢do, mas também sem confusio e
sem mutacao de uma na outra. Por causa do pecado, a li-
bertacio nunca ¢ plena; ela sempre carrega em si um quo-
ciente de opressao; a salvacio ¢ libertacio total, por isso
é salvagio alcancada, plenamente limpa e pura, nunca mais
ameagada, Na linguagém de Jesus: o Reino ja foi aproxi-
mado (Le 10,9), estd em nosso meio (Le 17,21), esta ai
(Mt 4,17) e ao mesmo tempo ¢ futuro, objeto da suplica
(Le 11,2; Mt 6,10; 19,28). Esta perspectiva pode ser tra-
duzida nos quadros da sacramentalidade, onde emerge a mes-
ma questio da unidade indissocidvel e da diversidade sem
separacio.

Modo sacramental

Entendemos o sacramento em seu sentido primitivo como
traducio de mysterium.?®’ Neste sentido sacramentum signi-
fica «um fato visivel feito por Deus mediante o qual a von-
tade salvifica divina é significada e feita presente na di-
mensdo historica dos homenss». 3% Segundo esta acepgdo, toda
graca e salvagio possuem uma estrutura sacramental. A
graca nao vem como um raio do céu; ela nos é oferecida
mediatizade (sacramento) por alguma realidade do mundo
4 qual estd unida. O protétipo maximo desta sacramenta-
lidade se configura na encarnacio do Filho eterno de Deus.
Ele ¢, na verdade, o sacramento fontal, no qual o humano
e divino se encontram definitivamente unidos. A Igreja como
um tedo e os sete sacramentos da Igreja se constituem em

37. Cf. Boff, L, “O que significa propriamente Sacramento?”, em
EEB 34 (1974), 860-895,

) 38. Projeto dos Bispos alemies apresentado em 21 de fevereiro de
1263 como contribuicde a Constitui¢io Dogméatica sobre a Igreja: veja
8 analise em Boff, L., Die Kirche als Sakrament im Horizont der
Welterfahrung, Paderborn 1972, 250-257.
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densificacoes maiores deste prinein:
teriza toda a graca e a :Z%.w_h_fan”,o.ﬁ.m”ﬂ.ﬂ..“ Mad%: A‘Eo. ool
toricos vém carregados de groc: CNE TEl 32;.8 -
5 2 ¢ griaca ou de pecado, Por isso os
eventos sio sacramentos, B
A tragicidade da historia reside no fato de que a estr
tura sacramental apresenta uma cissura; ela nem mmBE.m:m
portadora de salvagio: a salvacao nio esta :ammmoﬁm{.m_ams-
te ligada a este ou aquele sinal ou realidade historica. Asg
realidades podem comunicar des-graca, Isto nio EBE.MS. que
a graca nao encontre outra via encarnatéria; ela sempre
vem sacramentalizada, vale dizer, mediatizada pela visibili-
dade socio-historica. Mas nenhuma realidade em si, afora
Jesus Cristo, é indefectivelmente s6 sacramento da graca.
Isto significa que a graca sempre se encontra unida a algu-
ma mediagdo mas também livre desta ou daquela ligacao.

Porque a graga é sacramentalizada mas nunca fixada,
podemos entender que cumpre distinguir entre crescimento
temporal e salvagdo. Nem tudo o que é considerado progres-
so antecipa o Reino de Deus. Hi4 um crescimento que se
origina do egoismo, da concupiscéncia e da vontade de poder,
numa palavra, que expressa o pecado. Nio é o Reino, mas
o anti-Reino., Por isso que se impoée, para entrar no Reino
e viver na graga, a conversio, a oposicdo ao projeto deste
mundo (sentido joaneu); tal conversao pode implicar per-
seguicio (Mc 10,30) e participacdo no destino do Filho do
Homem. Por outro lado, tudo o que realiza justica, forti-
fica 0 amor e abre o homem para Deus é presenca da rea-
lidade do Reino que se concretiza nos limites do espago e
do tempo. A justica é justica e o amor & amor; podem
ser objeto de analise racional, Mas para a fé, eles sio pre-
senca sacramental, na dimensio da histéria, da graca de
Deus. Esta justica e este amor nio podem pretender ser
toda a justica e todo o amor, porque sio histéricos e limi-
tados, mas na medida em que sio verdadeiro amor e real
justica, sio realidades messidnicas e matéria do Reino mm.
Deus. No tempo histérico e na situacio sub regimine peccats
nenhuma concretizacio sécio-histérica é de tal maneira pura
que seja s6 sacramentalizacio da graca. S6 no Reino o mundo
e os homens salvos serio sacrameno transparente de .Umﬁm
e de seu amor. Até 14, vivemos na dimensio simbglica e

diabélica que se interpermeiam. Assim, portanto, havera li-
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bertagées em processo que nao se identificam totalmente eom
a salvacio definitiva; a sacramentalidade é fragil e pode
ser rompida. Pode dar-se um crescimento que se ordeng a
perdicio e ndo & salvacdo. Nao ¢, portanto, um sacramentq
antecipador e visibilizador do Reino na histéria. O que im-
porta reter é o seguinte: Assim como no sacramento g graca
sempre vem unida a algum sinal e nunca ha graca foyt
court, assim devemos também dizer que nunca a libertacio
istérica estd sem ligacdo com a salvacdo, embora a salva-
¢io nio se realize somente em libertacdes histdricas, & seme-
lhanca da graca que pode se dar fora deste ou daquele sinal,

Medo agdpico

Do Novo Testamento, especialmente, da mensagem de
Jesus se depreende que quem tem o amor tem tudo (DMt
22,34-40; c¢f. Rm 13,9-10). Quem ama a Deus e o proéximo,
mandamentos que -tém o mesmo valor (Mt 22,39), possui
simplesmente a vida (Le 10,25.28). Em S. Joao fica claro
ique Deus é amor (4,3.16) e quem ama o irmio ama a Deus
{Jo 4.20-21). Na pardabela do juizo final Jesus nido apenas
se sclidariza com os pequeninos, mas se identifica com eles
fa mim o fizestes: Mt 2540;: a mim o ndo fizestes: Mt
2543). Eles sio <o Deus inedgnito», Verifica-se, portanto,
uma ulentificacdo entre o amor a Deus e o amor ao pré-
ximo, tio profunda e real que no amor ao préximo encontra-
3¢ Deus e a salvagdo, principalmente quando se trata do
amor acs oprimides dos quais se fala na paraboia do juizo
final. Deus tem uma presenca sacramental unica (sacramen-
to do pobre) no homem oprimido; mas nao perde sua trans-
cendencia, porgue Deus desborda da realidade humana. A
raiz desta identificacio deve ser buscada na SS. Trindade.
Cada homem é filho no Filho eterno; é eternamente pensa-
2 serido no Filno eterno e encarnado. Ha, portanto, um
_nuﬁhv no noemem tio real e verdadeiro que o amqr ao outro
homem mpiica amor a Deus,

Vigora, pois, uma unidade e uma diferenca: o amor ao
Sulre nio deixa de ser amor humano, com tods a sua con-
Cregao hisidrica; mas 20 mesmo tempo é amor a Deus que
%e esconde incignito dentro de cada homem, dentro do pré-
ens amor, porque Deus € amor (Jo 4,%.16). No amor huma-
#Y T e 4, W o it T e > e .

LG eterno, qual somos filhos
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(cf. Ef 2,10), se encarnou como Servo sofredor. Dai tod

os .momnmmowmm da histéria aparecem como mmnme.mbam S o
ciais de Jesus Cristo, Servo Sofredor, Neles hi :Bw, wmmmwm-
de Cristo mais densa e profunda. urcmw

>‘H..m_mmwo intima que vigora entre amor a Deus e amor
a0 proximo nos faz entender a relacio intima que existe
entre salvacdo e libertacio. Uma nio & puro mwu@cwsw ,am
outra, mas estio de tal forma presentes uma na outra

que veém sempre unidas e nio podem ser separadas nem
confundidas.

Modo antropolégico

O homem concreto se apresenta como uma unidade dual.
Corpo e alma nio devem ser entendidos como duas coisas
que somadas dao como resultado o homem. Corpo e alma
sdo principios que formam a unidade humana. Qs princi-
pios niao sdo coisas; é aquilo que permite entender as coisas,
no caso, corpo e alma sdao principios gue permitem entender
0 homem concreto em sua unidade dual. O Vaticano II o diz
excelentemente: «composto de corpo e alma, o homem é real-
mente uno» (GS 14.242). Nos diriamos que corpo ¢ o homem
todo inteiro enquanto é compreendido como um ser veltado
para a terra, um ser historico-social que participa das li-
mitacoes e da mortalidade de todos os demais seres. Alma
¢ o mesmo homem todo inteiro enquanto ser voltado para
o céu, capaz de transcender todas as limitacdes e projetar-
se no Infinito de Deus. O homem concreto é a coexisténcia
destas duas dimensoes, do imanente e do transcendente, uni-
dos entre si mas desproporcionados. O espirito estd tedo
deniro do corpo, mas nao esta sepuitado no corpo; trans-
cende o corpo e pode relacionar-se com a totalidade dos
seres e com Deus.

Este modelo antropoldgico onde aparece a unidade e a
diferen¢a, a dualidade dentro de um e o mesmo ser (huma-
no), nos permite entender a unidade e a diferenca que sub-
sistem entre salvacio escatoligica e libertacdo historica, Na
libertacio historica (a semelhanca do corpo) esta toda a
salvacio (espirito); mas esta salvacio (a semelhanca do
espirito) nao se conforma com a libertacao histérica (corpu),
porque ela sempre transcende qualquer libertacdo como ©
espirito transcende o corpo. Embora nio se cubram total-
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mente, a.oumr.amB a unidade dual da_ %aom histérig, assim
como corpo e espirito constituem a E: ade dual g homen
A relacio entre salvagdo escatolégica e :Umgnwo E,ma..
rica, apesar da luz que estes modc mm\ Compreensjy, nog
possam trazer, COnserva, ooi.:a\om um carater 3&.&3&9 nio
adequadamente pensdvel. As varias mvommmmgm mostram ,
relagio intima (identificacdo) mas também revelgm a dife.
renciacio (a nio-identidade). osta tensdo constitui o gjp,.

P

mismo da histéria rumo ao Reino de Deus.

5. Conclusio

A volta ao problema primeiro da teologia da libertacso
que foi o pensar o teologal das realidades profanas comg as
libertagbes sécio-histéricas néo significa esvaziar oy ideolo-
gizar a fé em sua transcendéncia e em sua face voltads
Fara o toial da salvacdo de Deus; é conferir concrecio 3 f§,
exigir-the uma eficicia que ela deve poder trazer aos opri-
midos que, na A. Latina, sio quase todos cristdos. A fé que
€les vivem nio é um adereco exterior is suas atribulacdes,
mas motor de libertacio ja agora, libertacio que traduz his-
toricamente o gesto salvador de Jesus Cristo e a vontade
salvifica do Pazi. Esty teologia instaura uma mistica de com-
promisso e de encontro com Deus e com Jesus Cristo nas
lutzs pelg transformacio do mundo, mais digno do homem
€ mais semelhante a0 mundo nove do Reino de Deus,

wvmam que o esforco libertador conserve sua identidade
oivZica precisa de um  discurso adequado; a teologia da
libertacin (em seu sentido regional) dispée de uma grama-

ica mediante a qual ge estabelecem as regras deste novo
€ampo da reflexao da ¢ e também a dicgao correta deste
discursy instaurador,

Mas nio basta g justeza do discurso teologico, Ele deve
“xpresiar de forma artienludy uma experiéncia de fé, uma
Visao contemplativa e misticy das realidades sécio-historicas.
an ,m,,mc.bemaa@ dizer que dentro delas vige uma dimensao
onjetiva de #alvacio ou de perdicio; fuz-se mister reulizd-la
wa,.:& da <._‘<m,:e.w da fé. Mus isso somente é possivel se
14 MMM mwﬁ Vivencia de fé; e ela existe se o €3pagco .mw
© 0T permanentemente criado e alimentado pela oragao,
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pela meditacdo das Escrituras, enfim, pela pratica erista.

Estas praticas internalizam a dimensio de fé e criam o

olho mediante o qual discernimos que nas realidades socio-

histéricas se realiza ou se frustra o Reino de Deus aqui na

terra. Toda estrela, dizia um filésofo moderno, precisa de

uma atmosfera para brilhar, Assim, toda a teclogia da li-

bertacdo (estrela) necessita de uma mistica (atmosfera) da

qual se alimenta e mantém o seu vigor. Por isso, o verdz-
deiro compromisso com o politico e com os processos de
libertacdo exige do fiel momentos fortes de oracio, de expii-
citacio de sua experiéncia de fé. £ ai que se cria suz iden-
tidade cristd a partir da qual sua paixdo por Deus, por seu
Reino e sua justica se transforma em paixio pelos pobres e
oprimidos com o0s quais se solidariza e se identifica. Mc&.o
a libertacdo que se produz é verdadeiramente uma anteci-
pacido da salvacdo definitiva e o homem com seu esforco
e empenho um artifice do Reino de Deus.
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