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RESUMO

Essa Tese tem por objetivo analisar a relacdo @strmtelectuais religiosos e as classes
exploradas no Brasil dos ultimos dez anos da digadhilitar, periodo que uns chamam de
“abertura”, outros de “distensao”, e que, de um onad de outro, marcaria decisivamente 0s
rumos trilhados pelo pais na democracia que hgererentamos. Os intelectuais religiosos
em questdo sao jesuitas, mais especificamente esquetegrantes de um grupo
autodenominado Pastoral Popular (PaPo), muito ativongo destes anos. A investigacao se
defronta com uma rica encruzilhada: (1) da histéadeial brasileira, com o esgotamento de
um ciclo econdémico (pds-1973) e o inicio de um#edisio (ou abertura) politica (a partir de
1974); (2) da trajetoria das Igrejas brasileiragismespecificamente da Igreja Catolica,
rompendo sua alianga histérica com as classes doteme assumindo pela primeira vez uma
posicdo explicita e corajosa em favor das clasgaieradas, (3) do percurso da Companhia
de Jesus a partir de meados da década de 1976ulpamente apos su@ongregacao Geral
XXXII (1974-1975), quando redefiniu (ou atualizou),\aisado Decreto 4, sua missao através
do “Servico da Fé e Promocao da Justica”. Ja aadéilnal adotada permite perceber dois
momentos destas distintas conjunturas: a Compalehl@sus antes e depois do generalato do
Padre Pedro Arrupe y Gondra (afastado da direc&rdam desde 1981, por conta de uma
trombose cerebral), a Igreja Catdlica antes e derarpapado de Jodo Paulo Il (eleito em
1978), a transicdo brasileira antes e depois daatia redemocratizacdo, com a Lei da
Anistia (1979), a reorganizacdo partidaria (em eghe a fundacdo do Partido dos
Trabalhadores, em 1980) e a estruturacdo das isestralicais. Eis, portanto, a que nos
propomos: investigar a acao concreta de um grupecéico de Pastoral Popular, indagando
de que maneira estes intelectuais religiosos seioglam com as classes populares em seus
diversos espacgos, que traducao fazem das matu#esacs existentes, como se posicionam
diante dos possiveis projetos coletivos ai gestados

Palavras-chave: Jesuitas. Classes Exploradas. dagegjpular. Marxismo. Ditadura Militar.



ABSTRACT

This thesis is concerned with the relationship leetvreligious intellectuals and explored
classes in Brazil, during the last ten years ofrthitary dictatorship. Some call this period
“opening”, others “distension”. In any case, it daecly marked the country’s path towards
today’s democratic regime. The religious intelledsustudied are Jesuits, more specifically
those taking part in the group that was self-demnated Popular Pastoral (PaPo), which has
been very active throughout those years. The igqdeals with rich crossroads: (1) of
Brazilian social history, with the exhaustion of anonomic cycle (after-1973) and the
beginning of a political distension (or opening)p(h 1974); (2) of the Brazilian Churches’
path, particularly that of the Catholic Church, @fhhas breached its historical alliance with
the ruling classes and took for the first time aplieit and courageous position siding with
the explored social strata; (3) of the Society efu¥’ trajectory from the mid-1970s,
particularly after its General Congregation XXX0974-1975), when it has redefined (or
brought up to date), through Decree 4, its misdimmough the “Service of Faith and
Promotion of Justice”. The temporal boundaries lo$ tstudy allow us to perceive two
moments of these distinct conjunctures: the So@etlesus before and after the leadership of
Peter Arrupe y Gondra (who left the Order’s directin 1981), the Catholic Church before
and during John Paul II's papacy (which started9@8), the Brazilian transition before and
after the redemocratization, with the Amnesty La¥979), the parties reorganization
(especially the foundation of the Workers Partyl880) and the emergence of trade unions
general organizations. We investigate the conaetions of a specific group in the Popular
Pastoral, seeking to understand how these religraaBectuals related to the popular classes
in different spaces, how they translated the exgstiultural matrixes, how they positioned
themselves as regards popular collective projects.

Key words: Jesuits. Explored classes. Popular Chukéarxism. Military Dictatorship.
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UMA RUA CHAMADA HISTORIA

Faz mais de vinte anos que caminhei pela primeizgpela Estrada de Sao Lazaro. Em algum
dia do comeco de 1986, levado pela m&o de minha fuAene matricular no curso de
Ciéncias Sociais. Naquele tempo as maes ja naanscagam acompanhar seus filhos a
Universidade, comportamento que, s6 bem depoisseiner, gerou comentarios mesquinhos
de gente tida como muito avangada politicamentge,Hgradeco profundamente ter podido
contar com minha mé&e nestes anos todos de camiabddago dessa estrada.

Aqui, nesta Faculdade de Filosofia e Ciéncias Hamam mestre Gey Espinheira me ensinou,
melhor, me demonstrou, na préatica do dia a diag eida vez por todas, que o trabalho
(inclusive o intelectual, mas ndo apenas este)peaper ndo apenas podem como devem
caminhar sempre juntos. Aqui, Antdnio Camara melg@es de sociologia e do significado

da palavra lealdade. Nestas varandas, sobradoss,péeu outro mestre, Bira, ao tempo que
me dava aulas magistrais, provava que nada é ifvpbsslevo a ele minha lenta e

recompensadora conversao de socidlogo a historiBdoa quem, como nés, tem o amor pelo
Ypiranga no coracao, realmente nada pode ser invebssFoi aqui, nesta escola, que Joao
Reis me ensinou como se faz uma tese: com lapapel.pSuas criticas a textos meus esta
entre as melhores coisas que a Universidade mengiopou nestes anos todos. Por fim, mas
ndo por ultimo, minha Unica orientadora em tode ge=rcurso, Ligia, cuja combinacdo de

rigor intelectual e docura pessoal € matéria rarambientes tao eruditos.

Aos professores que estiveram em minha qualifica¢@ndido Costa e Silva e Muniz
Ferreira, agrade¢co as criticas, que muito me andana elaboracdo da Tese. Procurei
incorporar suas sugestbes ao texto final. TambémpZeoni leu e criticou uma versao
preliminar desse trabalho. Dos colegas da Posélsgnpre esteve disponivel para me ajudar

com sua amizade, eficiéncia e cumprimento de prazos

Os amigos aqui plantados séo pra vida toda: AcAtvno, as Anas, Ivana, Terezinha. Dos
alunos que tive, Valfrido e Misael sdo os que magsdao saudade. Nosso grupo de estudos
nao frutificou, mas a amizade sim. Marcos ndo chegyser meu aluno, mas me orgulha ter

podido ajuda-lo na sua passagem de administratisstariador. A memoria de Alvaro me
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acompanha sempre quando ando por essa estrafitoede sua casa ficar nesta rua € apenas

mais uma razao que a torna especial para mim.

No meio da rua tinha um CEAS. Originalmente lo@z na avenida Princesa Leopoldina,
na Graca, numa casa derrubada para dar espaces aimalestes horrendos arranha-céus, o
CEAS se mudou para a Estrada de Séo Lazaro em 1&&2 entrei pela primeira vez como
leitor dosCadernos do CEAS depois como usuario da Biblioteca, uma das methadio
Nordeste na area social, construida com muitauliifade e muito carinho por varios jesuitas
e leigos que por ele passaram ao longo destesmjaan@os. A partir de 1994, passei a entrar
no numero 101 desta rua como assessor. Desde aatéam sido minha segunda escola. E
minha segunda casa, também. De vez em quando donasichaves. Os muitos amigos e
amigas que la fiz o tornam o melhor ambiente deatte que alguém possa imaginar. A
Coordenacéo atual do CEAS, agradeco 0 apoio iteesjue sempre ultrapassou os limites de

um contrato formal de trabalho.

A assessoria a0 movimento das lavadeiras ndo apsa@ermitiu conhecer tantas mulheres
de imenso valor como uma grande amiga, Marcinhpafi da sua Tese ndo ha de tardar.
Além do privilégio que é dispor de um espaco t@o e debate semanal, a Equipe de
Redacao do€adernos do CEAStambém me deu amigos: Nelson, Elsinha, Célio,iJdac
Manolo e, nos ultimos anos, o prazer de poder neergrar com o amigo da vida toda, o

mano Luciano.

Nestes anos, conhecei muitos jesuitas: tenho empdazchamar alguns de amigos, sobretudo
Paulo Sérgio, Alfredo e Cldvis. Outros, aprendidanaar, como Andrés, Claudio, Abreu,

Paco, Jota, Fernando Franco.

Uma Tese nao se faz sem bibliotecéarias. Aproveita fembrar de Ceres e Marly, do CEAS;
Marina, da PGs-Graduacéo de Histéria, Gracga, déoBiba de Teologia da UCSal, Liliana do
Secretariado de Justica Social. Tampouco seriaiygbssua realizagdo sem 0 apoio da
Coordenacédo de Aperfeicoamento de Pessoal de Niysrior (CAPES), que me concedeu

uma Bolsa durante toda a duracédo da pesquisa.



14

Aos amigos e amigas de toda uma vida, cujos nodepreciso declinar aqui, porque, como

dizia Arrupe, “a verdadeira biografia é aquela gae se escreve”.

Quando estava fazendo a selecdo para o doutosasidi 10 terceiro maior presente da vida: a
noticia que seria pai mais uma vez. Pois, €: at®ge uma gestacdo mais longa, porque
Amaru ja me sorri do alto dos seus quatros anosie.®, junto com Pedro e Mayu, rebentos
de outros carnavais, fazem a alegria (e a confud@®)neus dias. Sou obrigado a confessar
que o tempo roubado deles, das conversas, dasdeinas, das histérias, do simples estar-

com, me levou muitas vezes a duvidar se tudo iaska & pena.

Minha familia, sobretudo meus irmaos, que torcemrempo todo, ansiando pelo meu
retorno aos dias normais. Rodrigo ajudou de véniaseiras: sua biblioteca me permitiu uma
visdo mais abrangente da América Latina, sua nawelensinou sobre a traducdo. Mas o

mais precioso foi sua amizade de primeira hora...

Urpi me deu o carinho, 0 apoio e a tranquilidadea se quais essa Tese nao seria possivel.

Esse trabalho também é dela. E o amor para ospodxiapitulos de minha historia...
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INTRODUCAO

“Aprendei a fazer o bem; procurai o que € justo;
ajudai o oprimido; fazei justica ao orfao;
tratai da causa das vitvas” (Isaias 1: 17)

Esta Tese tem por objetivo analisar a relacdo dtedectuais religiosos com as classes
exploradas no Brasil dos ultimos dez anos da digadhilitar, periodo que uns chamam de
“abertura”, outros de “distensao”, e que, de um onad de outro, marcaria decisivamente 0s
rumos trilhados pelo pais na democracia que hoperarentamos. Dai a importancia de
estuda-lo de maneira minuciosa, perscrutando sessop, 0s avancos, as dobradas de
esquina, as meias voltas, os retrocessos. Osantaie religiosos com 0s quais conviveremos
nas préximas paginas sao, sobretudo, jesuitas, especificamente aqueles integrantes de
um grupo autodenominado Pastoral Popular (PaPdjpmtivo ao longo destes anos, por
motivos que, esperamos, este trabalho sera cagastiliear. Quanto as classes exploradas,
sua presenca sera aqui mediada pelos referiddsdiuigis, entre outras razdes pela natureza
mesma das fontes manuseadas. Uma abordagem futurama havera de corrigir este

desequilibrio.

Nosso marco inicial foi escolhido em razdo de algsiravidéncias concretas de que, neste
momento da década de 1970, um feixe de processis-estonOmMicos se entrecruza de

maneira singular, configurando uma conjuntura patsie analise. Como ja se repetiu quase
a exaustdo, estamos diante do esgotamento de wespoode acumulacdo capitalista, ndo
apenas no ambito nacional mas de amplitude munglie,em terras brasileiras recebeu a

pomposa denominacao de “milagre econémico” (1968} 9naugurado no final da década

! Em virtude do seu carater informal, ndo-oficia@reinentemente operativo, o tamanho e a composiesie d
grupo variaram muito ao longo do tempo, sendo hestazoavel, no entanto, estimar um nucleo relatante
estavel de cinquenta jesuitas (em sua grande maiadres, ainda que dele fizessem parte uns poutéss),
dispersos pelo pais todo. Um documento de 1981exmmplo, arrola o nome de 57 jesuitas (cf. “Daséiros

das Circulares PaPo”, [S.l.], [1981ampq. Seu préprio marco inicial € impreciso, uma vee §a noticia de
que o grupo tenha se reunido periodicamente pefmsdesde 1968-1969. De todo modo, conviveremos com
uma certa imprecisdo, até porque os proprios gsgite dele faziam parte admitiam que “néo é d&fihir um
critério nitido e inquestionavel” sobre sua comgégi(cf.Boletim Pastoral Popular, 7, Rio de Janeiro, jun.,
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anterior e sustentado, no plano politico, pelomegmilitar em sua gestdo mais cruel. De fato,
0 que nos interessa ndo € tanto a ampliagdo daraegfb, de resto uma constante nesta
porcdo do planeta desde sua invasdo cinco sectrifis aas 0s momentos nos quais as

classes exploradas tém dela uma consciéncia nesar

N&o é casual que esta conjuntura de colapso dagmil venha seguida de perto de uma
outra, francamente politica, de distensao do regmbiéar (ndo de maneira automatica nem
homogénea, ha que frisar, ja que a repressdoeasdest até pelo menos o inicio da década
seguinte), bem como de uma maior visibilizacdo dws/imentos sociais. Com isso, a
oposicao a ditadura torna-se majoritariamente eixplpela primeira vez desde 1964, o que
foi demonstrado de forma inconteste nas eleicoe4d9dd, com a vitéria do Movimento
Democrético Brasileiro (MDB). De qualquer modo, micio da abertura ocorre numa

conjuntura extremamente fértil para os movimentesass brasileiros em geral.

Estamos inegavelmente em meio a uma ampla e intapnbdizacédo social, que passa, na
cidade, pela luta por moradia (1972-1982), credi®94-1982), transporte e saude publicos
(1976-1982) e contra a carestia (1974-1981). Tami@mwampo a luta retomaria entdo o seu
vigor, com a criagdo, em 1972, do Conselho IndgganMissionario (Cimi), e, trés anos
depois, em 1975, da Comissdo Pastoral da Terra )(ORI esteira de uma série de
movimentos de trabalhadores rurais e sem-terral@ddque um pouco mais tardio, o ciclo de
greves de 1978-1979, do qual brotara o chamado Bowticalismo brasileiro, somente pode
ser compreendido em seus reais termos se volveosiashos para o demorado e penoso
processo de rearticulagdo das oposicdes sindioais, a subsequente criagdo das centrais
sindicais (Central Unica dos Trabalhadores/CUT at@é Geral dos Trabalhadores/CGT).
Também no caso do movimento negro, o calendarie peddiscreto recuo: se é verdade que
a resisténcia ao racismo p6s-1964 vai ganhar soafizacdo com a fundacdo, em 1978, do
Movimento Negro Unificado Contra a Discriminagcaocirh (MNUCDR, depois somente
MNU), o contetdo de suas reivindicacfes e as nforasas de expressdo e mobilizacédo tém
como seu ponto de partida mais visivel a criacéo,1874, do bloco afro Ilé Aiyé, em
Salvador (BA).

No campo especificamente religioso, esta € a camare auge e posterior declinio ou, no

1980, p. 4Campq. Por fim, apesar de ser uma expressdo feminifagtoral Popular), nos referiremos a ele
como os jesuitas o faziam, no género masculinguecsubentende-se “o grupo da Pastoral Popular”.
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minimo, menor visibilidade, das Comunidades Ecigegia Base (CEBs), sobremodo depois
de 1972, e que representaram a materializaca@onasnidades populares latino-americanas,
dos postulados da Teologia da Libertacdo assenta@®msConferéncias Episcopais Latino-
Americanas de Medellin (Coldmbia, 1968) e, uma décaais tarde, de Puebla de Los
Angeles (México, 1979). A realizagdo dos Encontmbereclesiais de Comunidades de Base
ao longo destes anos, o primeiro tendo aconteailgaeeiro de 1975, em Vitéria (ES),

confirma a vitalidade do cristianismo popular Heig>. No ambito da assisténcia a esses
milhdes de fiéis, estima-se que os religiosos mdipon por nada menos que 80% do

contingente efetivo de agentes de pastoral daal@tajélica no Brasil nos anos®70

No caso particular dos jesuitas, esta década aetedra pela atuacéo vigorosa dos Centros
de Investigacdo e Acao Social (CIAS), formalizacéstitucional de uma pastoral
comprometida com a promogéo social dos pobres,rasilBepresentada pelo Centro Jo&o
XXIII de Investigagdo e Andlise Social (CIAS, da¥ncia BRC), fundado em 1966 no Rio
de Janeiry do seu congénere baiano, o Centro de Estudosde Spcial (CEAS, da
Provincia BAH), de 1967, e, ja em 1970, do Cengd®@dcumentacéo e Pesquisa (Cedope, da
Provincia BRM), sediado na cidade gaticha de Sapdléo (RSS.

Estamos, portanto, diante de uma rica encruzilh@idada histéria social brasileira, com o

% Ao se referir ao Encontro de 1975, o padre jesldé Batista Libanio comenta que “é nesse montgreca
gente comeca a tomar realmente consciéncia dangeesia Igreja nas bases e da multiplicacdo das @BBs
todo o pais” (apud Raimundo Caramuru de Barrogef’sdo escatoldgica e a pastoral”, in Institutoidved de
Pastoral/INP (org.),Pastoral da Igreja no Brasil nos anos 70: caminhosexperiéncias e dimensdes
Petrépolis, Vozes, 1994, p. 172).

3 Cf. Marcello de Carvalho Azevedo, “O papel da @oéfcia dos Religiosos do Brasil”, in INP (or@jstoral

da Igreja no Brasil nos anos 70..p. 46.

* Por encargo da Conferéncia Nacional dos BispdBrdsil (CNBB), a partir de 1968 o CIAS passa a aper
Instituto Brasileiro de Desenvolvimento (IbradeBnto o CIAS quanto o Ibrades foram transferidos1&®8
para Brasilia (DF), encontrando-se sediados nor@€htltural de Brasilia (CCB), ainda na jurisdigioBRC.

> No periodo compreendido nesse estudo, a Sociattadesus estruturava-se no Brasil nas seguintéeseg
administrativas: Vice-Provincia da Bahia (BAH), sbtuida pelos Estados do Acre, Amapa, AmazonasiaBa
Espirito Santo, Maranhdo, Para, Piaui e RoraimayiRcia do Brasil Centro-Leste (BRC), composta pelo
Distrito Federal e pelos Estados de Goias, Minami§eRio de Janeiro e Sdo Paulo; Provincia doiBras
Meridional (BRM), que inclui os Estados da Regidd, @lém do Mato Grosso e Ronddnia, estes doimdtti
integrantes da chamada Missao Anchieta (MIA); \Reevincia do Brasil Setentrional (BRS), formadaopel
Estados nordestinos de Alagoas, Ceara, PernamRiGrande do Norte e Sergipe. Em 14 de outubrtods,

um Decreto da Congregacao Geral XXXIII elevariaVa-Provincias BAH e BRS a categoria de Provincias
sem alterar-lhes, entretanto, a composicdo. Em,1®@%stados do Acre, Amapa, Amazonas, Para e Rarai
foram englobados no Distrito da Amazénia (DIA),darpertencente a BAH, e, em 2000, a Missdo Anchieta
(MIA) tornou-se Regido do Mato Grosso (BMT), virmdé igualmente a BRM. Recentemente, seguindo uma
tendéncia mundial, a Companhia de Jesus no Brasslop por uma reorganizacdo administrativa, corragao

do Provincialado do Brasil (fevereiro de 2003),mbwa Provincia Brasil Nordeste/BNE (julho de 20G%)m
jurisdicdo sobre as antigas areas da BAH e da BR$ transformacdo do DIA em Regido Brasil
Amazénia/BAM (agosto de 2005).
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esgotamento de um ciclo econémico (p6s-1973) eldoinle uma distensdo (ou abertura)
politica (a partir de 1974); (2) da trajetoria dgejas brasileiras, mais especificamente da
Igreja Catolica, rompendo (conjuntural e taticara@ptsua alianca historica com as classes
dominantes e assumindo por primeira vez uma posg@ticita e corajosa em favor das
classes exploradas e (3) do percurso da Compaahladlis a partir de meados da década de
1970, particularmente apés SDangregacao Geral XXX[1974-1975), quando redefiniu (ou
atualizou), através do Decreto 4, sua missao araee“Servico da Fé e Promocao da

Justica®.

Ja a baliza final adotada permite perceber dois entws destas distintas conjunturas: a
Companhia de Jesus antes e depois do general&adie Pedro Arrupe y Gondra (afastado
da direcdo da Ordem desde 1981, por conta de mmddse cerebral), a Igreja Catdlica antes
e durante o papado de Joao Paulo Il (eleito em)1@7a8ansicdo brasileira antes e depois da
chamada redemocratizagdo, com a Lei da Anistia9)19¥ reorganizacdo partidaria (em

especial, a fundacao do Partido dos Trabalhaddresi® 1980) e a estruturacdo das centrais

sindicais.

De forma a evitar possiveis mal-entendidos — omaceles sdo praticamente inelutaveis, ao
menos que cumpramos o oficio do escritor de tayeathteligiveis para o leitor —,
explicitemos logo de saida os principais concejtges haverdo de nos acompanhar doravante.
Assumindo, pois, a proposta gramsciana, que defitldectual como “organizador da
cultura” e o vincula a estrutura concreta de cksseb a forma de “intelectuais ‘organicos’
que cada nova classe cria consigo e elabora emdssenvolvimento progressivo”
recorremos a antropologia estrutural e histéricMdeshall Sahlins para embeber a no¢céo de
cultura na sua interacdo historica dinamica, emtedo-a como (1) historicamente
reproduzida na acéo e (2) alterada historicameat@gdo. No primeiro caso, porque “as
pessoas organizam seus projetos e dao sentido lewso partindo das compreensdes

preexistentes da ordem cultural”; no segundo, oty

® A Congregacéo Geral (doravante CG) é uma espécissembléia geral da Companhia de Jesus, congaosta
representantes eleitos das diversas ProvinciasrdienOem namero proporcional & quantidade de jesdéia
mesmas. Convocada periodicamente, consiste ndasapencolégio eleitoral para a escolha do PrepGsial
como também no seu corpo legislativo, responsaeth mprovacdo das Normas Complementares das
ConstituigBes, dos Decretos e demais documentesitRepela primeira vez em 1558, sua edigdo maante,

a XXXIV, aconteceu em 1995, sempre em Roma, sedediituto. A CG XXXV devera acontecer em janeiro
de 2008, prevendo, inclusive, a eleicdo de um rBecal (sobre o processo sucessorio na Companhia, ve
capitulo 3).
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as circunstancias contingentes da acao nao serosw@rfonecessariamente aos
significados que Ihes sao atribuidos por grupo®a@fpos, sabe-se que 0s
homens criativamente repensam seus esquemas CEmast

Por grupos especificos tomamos aqui as classeeragdpk, as quais, submetidas a diversas
ordens de exploracdo, constroem seus projetosvadet partir de matrizes culturais também
multiplas, cabendo aos intelectuais pelo menos parte desta “operacdo”: os elementos
produzidos externameriteE como ndo temos qualquer pretensdo a tedlogeitemos de
bom grado a didatica e objetiva formulacdo de Rditsta Libanio, pesquisador do Centro
Joao XXIIl, que conceitua Pastoral como a faceigaata Igreja, ensinando que, “se pastoral
€ 0 agir da Igreja no mundo, s6 a entenderemosidavasdo como tem sido esse agir

concreto em nosso mundo histéritb’Neste sentido, a Pastoral Popular consistiria em

todas as iniciativas de igreja no ambito das claspepulares, nas quais 0
povo encontra um espacgo para assumir sua respdidzde na vivéncia de

uma fé comprometida com os problemas da just®@ as Comunidades
Eclesiais de Base, as véarias Pastorais da Terigawsa, da Periferia, Pastoral
Operéria-

Eis a que nos propomos: investigar a acdo concetam grupo especifico de Pastoral
Popular, indagando de que maneira estes intelsatelgyiosos se relacionam com as classes
populares em seus diversos espacos, que tradur@m fdas matrizes culturais existentes,
como se posicionam diante dos possiveis projettetivaus ai gestados. Para reconstruir a
trajetéria do PaPo utilizamos uma variedade desfgrém grande parte integrantes do acervo

da Casa da Meméria Popular (Canifo) Sdo, portanto, boletitils relatérios,

" Anténio GramsciQs intelectuais e a organizacdo da culturarad. de Carlos Nelson Coutinho, 52 ed, Rio de
Janeiro, Civilizacdo Brasileira, 1985, p.4.

® Marshall Sahlinslslas de historia: la muerte del capitan Cook. Metfora, antropologia e historia trad. de
Beatriz Lopez, 32 ed., Barcelona, Gedisa, 1999, paducéo nossa.

° Por ter sido objeto de trabalho anterior, poupagem leitor de uma longa digressdo acerca afasses
exploradas Os interessados podem conferir Iraneidson Sasta, “E ressuscitou ao terceiro milénio...": em
defesa da classe como categoria basica de andliadtrnos do CEAS 198, Salvador, Centro de Estudos e
Acdo Social, mar.-abr., 2002, p. 61-80.

19 Jo&o Batista Libanid) que é pastora) Sdo Paulo, Brasiliense, 1982, p. 118.

1 Claudio Perani, “Pastoral popular: poder ou sef¥ig Cadernos do CEAS 82, Salvador, Centro de Estudos
e Acdo Social, nov.-dez., 1982b, p. 7, grifos rigioal.

12 pertencente ao CEAS, este Centro de Documentag@ola®, um dos poucos do pais especializado em
movimentos sociais, encontra-se ainda em fase danaacdo. Aproveitamos aqui para agradecer a
Coordenacédo do CEAS pela permisséo para a cosnfika ao referido acervo.

'3 No periodo abarcado pela investigag&o o boletiR@®o (sempre mimeografado) passou por pelo meé®s t
fases. Inicialmente chamadiformativo Social, era redigido em Salvador (BA) pelo Pe. Domingd@si€o (do
CEAS/BAH), com seis edi¢des bimestrais entre mde;0974 e dezembro de 1974. Depois do ano de ¥i5 s
publicacdo nenhuma, voltaria coBoletim Social Inter-Provincial do Apostolado SocibS.J. no Brasil sem
periodicidade fixa e redacdo a cargo do Pe. Mdflaginho Lenz (do Cedope/BRM), foi impresso em S&o
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correspondéncias, recortes de jornal, apontamel#asunides, artigos e livros dos jesuitas
do referido grupo, complementados pelos documeddos$greja Catdlica (romana, latino-
americana e brasileira) e da propria Companhisedesle, obviamente, por uma bibliografia
especifica de histéria das religides, politica@aaecente do Brasfl Outros dois arquivos,
localizados em Roma (Italia), foram fundamentaistangpesquisa, sobretudo para situar a
atuacao do PaPo no universo mais amplo do apoststazal dos jesuitas na América Latina:
o Archivum Romanum Societatis lesu (ARSI) e o Amgudo Secretariado de Justica Social

(ASJS), ambos pertencentes a Companhia de Jesus.

E como o objeto orienta o olhar que dele se fazcyparemos nos aproximar de uma forma
jesuitica de exposicao. Dai porque as duas primé&teates da Tese se intitulakd intra
(“por dentro”) eAd extra(“por fora”), formulas bem familiares aos compante de Jesus.
Assim, apos retratar os condicionantes intra-aaikesio PaPo, situando-o sucessivamente nos
marcos do Vaticano, da Igreja Catdlica latino-anzara e brasileira e da propria instituicdo
religiosa da Sociedade de Jesus, analisaremo®lsgdas (via de regra tensa) com o Estado,
as ideologias (especialmente o marxismo) e astuitggies da chamada sociedade civil

(sobretudo os partidos politicos entdo emergentes).

Contudo, como a analise néo se restringe aos dhtels religiosos, antes se preocupa com as
relacdes que estes travaram com as classes exgdq@sloprimidos, os 6rfaos e as viluvas de
que nos fala o profeta Isaias) no periodo estudada,outra traducédo, agora popular, desde

ja invade o universo semantico da Tese: “pé demtrggé fora”. Por fim, depois de caminhar

Leopoldo (RS) e Sao Paulo (SP), tendo tido no ndrgematro edicdes entre maio de 1976 e maio de Fai8.
fim, a terceira (e mais duradoura) fase, coBwetim Pastoral Popular, com redatores rotativos: as seis
primeiras edi¢gbes, entre abril de 1979 e abril 8801 em Salvador (BA), pelo Ir. Mariano Brentan (do
CEAS/BAH); as seis seguintes, entre junho de 198@tembro de 1981, no Rio de Janeiro, (RJ), pelo Pe
Thierry Linard de Guertechin (do CIAS/Ibrades, da@. Depois, tudo indica que as edi¢bes foram aislssm
pelos padres Thierry, Antdnio José Maria de Abreumbém do CIAS/Ibrades) e José Ivo Follmann (do
Cedope/BRM). O Ultimo ndmero de que temos noti@a38, de novembro de 1992, impresso em Curitibg, (P
provavelmente a cargo do Centro de Pesquisa e Agmsdl rabalhadores (Cepat), um CIAS criado magetar
De qualquer maneira, ndo havia maior rigidez ddgde vista da seqiiéncia editorial, a ponto donwdmdre
Abreu reconhecer a existéncia de trés edicfes cotmero 1, entre 1970 e 1974 (cf. “Paralopdmenod\atas

do relator”,Boletim Pastoral Popular, 7, p. 5,Campg.

4 Por muito tempo simplesmente inexistentes, comexaurgir algumas tentativas de recuperacdo dariaist
recente dos jesuitas baianos. Neste sentido, nmemestaque dois trabalhos do Pe. José Manuel Redgnghez
de Cueto, jesuita espanhol com quase meio séclBalda:Eles estdo na paz!... Dados biograficos dos N. N.
falecidos nos 41 anos de vida apostdlica da Proviada Bahia (1952-1993)Salvador, Comisséo de Historia
da Provincia Jesuitica da Bahia (Cohiba), 1888zes de uma missdo: dados para uma historia dad¥incia

da Bahia da Companhia de JesysSalvador, Provincia da Bahia da Companhia des]J@802, esta Ultima uma
edicdo comemorativa dos cinqlienta anos da ProvéliBahia, bastante rica do ponto de vista fachial.
ambito académico, mais especificamente na pos-gcddy as pesquisas no campo da histéria da Igegfdica
parecem estar ganhando novo félego.
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com um pé dentro e o outro fora pelas trilhas deatdoral Popular, a Terceira Parte assume
o desafio de (tentar) chegar a uma sintese do ialaéxposto. Aqui, além de recorrer a
dialética inaciana, enfeixada no distico da “gddde e eficacia”’, ousamos a traducao
popular de caminhar com “um pé na frente e outdsatAfinal, de que valeria a pena a vida

de um intelectual se ndo fosse para correr o dadoai¢cao?
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CAPITULO 1

A DESILUSAO QUE NOS AMADURECEU:
A IGREJA CATOLICA EM ROMA E NA AMERICA LATINA

Um surdo clamor que brota de milhdes

A Teologia dos Pobres, sem a qual a Pastoral Popéatateria condi¢cdes de existir, € uma
assumida derivacdo da eclesiologia pés-Conciliocsfad 11 (1962-1965), que, na América
Latina, encontrou sua realizacdo a partir daCionferéncia Geral do Episcopado Latino-
Americano (Celam), ocorrida em Medellin, entre &gas setembro de 1968. O Concilio
havia consagrado a idéia Bevo de Deuysmnas somente no encontro realizado na Colémbia a
nocao seria alargada para algieja dos Pobresna medida em que “tira do povo de Deus o
seu carater abstrato e puramente tedrico. Cortiereiénsidade material concréta’Ficou
célebre a abertura do capitulo dedicado a poboera,seu brado de libertacdo: “Um surdo
clamor brota de milhdes de homens, pedindo a sasi®res uma libertacdo que nao lhes

advém de parte nenhunt&”

Mas esta “Igreja que nasce do povo”, como ficouheoida na América Latina, ndo nasceu
por influxo solitario do Espirito Santo. Desde a®os sessenta, pelo menos, vinha se
formando em quase todos os paises do continemfeaasadas “minorias proféticas”, grupos
pequenos de fiéis, oriundos geralmente dos moviosettt Acdo Catdlica Brasileira (ACB),
tanto paroquial como especializada, como a JuvenAgtaria Catdlica (JAC), Juventude
Estudantil Catolica (JEC), Juventude Independenadlica (JIC), Juventude Operaria
Catolica (JOC) e Juventude Universitaria Catolidgel@). A primeira e mais importante
geragdo ocorreu no Brasil, mas o fenbmeno logsgallea pelos demais paises da América
do Sul e Central. A integracdo numa pratica palipopular haveria de por estes militantes

15 José ComblinD povo de Deus2? ed., S&o Paulo, Paulus, 2002, p. 99.
16 Conselho Episcopal Latino-Americano (Cela)greja na atual transformagéo da América Latina aluz
do Concilio. Conclusdes de Medellir2? ed., Petrépolis, Vozes, 1969, 14,2.
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cristdos em contato com as correntes socialistazamistas ja presentes no movimento

popular”’.

Destas “minorias proféticas” surgiram diversos gsig movimentos cristaos libertadores,
como a Organizacédo Nacional para a IntegracacalS@EaNIS), no Peru; Sacerdotes para o
Terceiro Mundo, na Argentina; Golconda e Sacerdpéea a América Latina, na Colémbia;
Igreja Jovem e Cristdos para o Socialismo (CpS)Chibe; Cristdos pela Libertacdo, no
Equador; Exodo, na Costa Rica e Igreja SolidartaMéxico, para citar apenas 0s mais
conhecidos. Seu apogeu se deu no Chile, em abt®d2, quando mais de 400 delegados se
reuniram ndPrimeiro Encontro Latino-Americano de Cristdos par&ocialism@ara refletir
“como os cristdos podem levar sua acao, seu ampramudanca de esquerda que conduza
os paises latino-americanos a organizacdo de unmiadade socialista®. No discurso de
abertura, o jesuita chileno Gonzalo Arroyo, sedm@eral dos CpS, conclamava a
“incorporacdo macica dos cristdos no processo ueimiario™®. E que eles estavam no
Chile. E 0 ano era 1972.

Estas “minorias” ndo permaneceriam enquanto taihpgto tempo. Por volta de meados da
década de 1970 comeca a produzir-se uma mudangpdicsiiva no cenario, com o
aparecimento, no seio deste caldo profético, dohmje se denomina “Igreja dos Pobres”,
“Igreja Popular” ou “Igreja que nasce do Povo geftga do Espirito”. Mesmo que de maneira
esquematica, o tedlogo chileno Pablo Richard seiemessauperacdo quantitativa, social

e estruturalda Igreja dos Pobres:

Primeiro, ha uma superacdo quantitativala-se um deslocamento de
“minorias” para “maiorias”. (...). [A Igreja Popujatem como horizonte o
povo como totalidade. Sua vocacao € universal eangzaliza-la nos processos
historicos de libertacdo. (..3egundo, ha uma superacdo sacidd-se um
deslocamento de grupos “intelectuais” ao povo eralgg..) Terceiro, hd uma
superacao estruturalo discurso teologico dos grupos cristdos dos anos
sessenta e meados dos setenta foi um discursoigen&obre valores,
principios, fins e estratégias globais. (...) Cceiaimento teoldgico da Igreja
dos Pobres é diferente. (...) Surge agora umadieolda vida; pensada em

7 Um relato sintético desse processo se encontrRasto Richard, “A Igreja que nasce do povo na Acaéri
Latina: sua histdria, identidade e missdo no momtm@opular’,Cadernos do CEAS 93, Salvador, Centro de
Estudos e Acdo Social, set.-out., 1984, p. 47-57.

'8 CEAS, “O Primeiro Encontro Latino-Americano de stiibs para o SocialismoGadernos do CEAS 24.
Salvador, Centro de Estudos e Acdo Social, abr3,19 37.

19 CEAS, “O Primeiro Encontro Latino-Americano de sfdibs para o Socialismo”, p. 38. Sobre a opgéo
socialista dos jesuitas chilenos, ver capitulo 6.
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termos especificos e concretos, (...) ligada dmtha e ao pad

Curiosamente, se é verdade que a Igreja latinoieamer havia se descoberto a partir dos
anos 60 do século passado como “o povo dos pobresi, determinacdo suficiente para
afirmar a “dramética urgéncia da hora da acado’imen$e ndo resta davida quanto a este
momento de inflexdo na trajetdria de uma institnigdilenarmente associada as classes
dominantes, no documento oficial de Medellipadbrezaenquanto categorsocioldgicaesta
ainda, e muito, rivalizada pela outra pobrezayangélica A abordagem que predomina é a
da denuncia das “desigualdades excessivas exsstentee ricos e pobres, entre poderosos e
fracos”, ainda que, la e ca, se contraponha a tdséopobreza, que, em muitos casos, chega a
ser miséria inumana”, a necessidade de uma Igadia \eez mais identificada com os pobres e
menos aliada dos ricds Caberia & 1A Conferéncia do Celam, ocorrida em Puebla uma
década mais tarde, num contexto, portanto, de mpdafurecessdo econbmica, mas de
vitalidade da Igreja Popular, como vimos, tentgresar esta pobreza genérica e apresentar as
“feicOes concretissimas” do povo pobre de um centim explorado: criancas golpeadas pela
pobreza antes de nascer, jovens desempregados gnatiaados, indigenas e afro-
americanos segregados, camponeses sem terra,iopenal remunerados, ancidos alijados

do progresso socfal

E que ja “temos um novo Papa”. E ainda que ndadaiber de imediato uma avaliacio dos
recuos trazidos pela eleicdo de Jodo Paulo Il, @/8,1registremos 0 constrangimento com
que se reafirma a opc¢éo preferencial e solidafiesgeobres, cerceada pelo enorme esforgo
em corrigir “os desvios e interpretacdes com qugura desvirtuaram o0 espirito de

Medellin®®, Nesse aspecto, Puebla reflete cristalinamentessfo do novo Papa. Fazendo
no México a primeira de suas mais de cem viagesioizas fora da Itélia, ele ira repisar esse
tema diversas vezes, como na homilia realizadaasdli@a de Nossa Senhora de Guadalupe,
em 27 de janeiro de 1979, quando mencionava ageves feitas naqueles dez anos, “as

vezes contraditorias, nem sempre corretas, nemredrepéficas para a Igrefa”

“ Richard, “A Igreja que nasce do povo na Américanad, p. 49-50, grifos no original.

2L Celam A Igreja na atual transformacéo.., respectivamente 2, 23; 14, 1 e 14,3.

2 Celam,Evangelizacdo no presente e no futuro da América tima. Conclusées da IIf Conferéncia Geral

do Episcopado Latino-Americang 42 ed., Sdo Paulo, Paulinas, 1979, 31-39.

23 Celam, Evangelizagdo no presente,..1134. Uma analise mais detalhada do refluxo éxpetado em
Puebla, sobremaneira no que diz respeito & IgagaPdbres, pode ser encontrada em Iraneidson Saosba,

“A esperanca dos pobres vive (consideracdes ern ttarigreja dos Pobres no Nordest€adernos do CEAS

205: 49-67, Salvador, Centro de Estudos e Acadcafauai.-jun., 2003.

24 papa Jodo Paulo Il, “Homilia na Basilica de Nd®sahora de Guadalupe. Inauguracéo da I112 Confieréac
Episcopado Latino-Americano”, trad. de Gldria Rgddz, in Frei BettoDiario de Puebla Rio de Janeiro,



26

Num artigo de titulo sugestivo, o padre jesuitaarbpl Manuel Andrés Mato (BAH), um dos
integrantes do PaPo que ha de nos acompanhargmdestas paginas, aprofunda de maneira
critica a imagem e o sentido dos documentos del&udbsnudando o carater passivo e
instrumental do povo ali retratado, o qual ndo pad#e contradicfesstruturais apenas de
ordemcultural e moraf®. Este artigo como que antecipa a era de tributagéie os jesuitas
comprometidos com a pastoral popular haveriam & vio novo papado.

Nosso Puebla de los Hombres

Aproveitemos por ora para aprofundar um pouco roaigie significou Puebla e a opcéo
preferencial e solidaria pelos pobres para estsitfs do PaPo, ou mosso Pueblana
expressdo de um def@sComo ja deve ter ficado evidente, ao invés de progressédo em
espiral destes trés momentos cruciais (Vaticardediellin-Puebla) da Igreja Catdlica, no
mundo e mais particularmente no continente latmef&cano, parece mais apropriado falar
de um processo em ziguezague. De um lado, a “paradinaugurada pelo Vaticano Il, para
utilizar a expressao de um dos maiores tedlogddiaad do século XX, o jesuita alemao Karl
Rahner (1904-1984), quando aquele Concilio recanhqoe (1) a Igreja € sinal de Salvacao
para os homens deste mundo, isto €, que existespara a0 mundo e ndo o inverso e (2)
antes de tudo € Povo de Deus, comunidade fratemguke créem em Jesus Cristo e servem
ao Reino de Deus, sendo posterior a distingéo eatremas e funcdes, ao passo que Medellin
aprofundou tais noc¢@es, afirmando que (3) a Iglejge recorrer e assumir como proprios o
clamor dos pobres e seus anseios de libertacéwyiatto-lhes o valor que possuem.

De outro, “a época invernal”, outra imagem de RahN&o ha como negar a suspeicdo que
recaiu sobre a concretizagdo historica desta lgeejponto de alguns bispos afirmarem,
brincando, que “ndo sabiam o que tinham assinadoMemellin?’. Para comprovar o

Civilizacéo Brasileira, 1979, p. 177.

% Manuel Andrés Mato, “O ‘povo’ dos bispos e o paeal”’, Cadernos do CEAS 64, Salvador, Centro de
Estudos e Acao Social, nov.-dez., 1979, p. 55-58itdImente da BRC, Pe. Andrés chegou ao Brasil859
como Escolastico, ordenou-se em 1962 e se incargoBAH no inicio dos anos 70.

% O jesuita espanhol Francisco Almenar Burriel, neaishecido como Paco, entdo pertencente & BRSde des
1997 trabalhando na Equipe Itinerante da BAM, camelva, a partir da exigéncia da experiéncia, “qadac
jesuitafaca ‘seu Puebla’'que cada comunidadacamos ‘nosso Puebla(in “O jesuita da América Latina como
€ desejado por ‘PueblaBoletim Pastoral Popular, 8, Rio de Janeiro, ago., 1980, p. 2, grifos ngimal,
Campg.

2" Estudios Centro-Americanos (ECA), “Para onde véjraja?”, Cadernos do CEAS 99: 51-58, Salvador,
Centro de Estudos e Acao Social, set.-out., 19853 pTrata-se da traducéo do original em espamhiglicado
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progressivo afastamento destes principios, basta@nhar o percurso da categdgeeja
dos Pobresnas duas Conferéncias seguintes: se em Puebke dtarna expressdpouco
feliz’, em Santo Domingo (Republica Dominicana), trezesadepois, simplesmente
desapare® N&o & toa, por conta dos vinte anos do pés-donddl Cardeal Joseph
Ratzinger, entdo prefeito da Sagrada Congregagacapgaoutrina da Fé (e futuro papa), fazia
um balanco negativista do periodo, exigindo umatawracdd®™. Na outra ponta desse
espectro eclesial, os jesuitas salvadorenhosaalmsgna Universidade Centro-Americana
José Simedn Cafnas (UCA) identificavam tal involu¢dp no retorno da Igreja a uma
valorizagdo da importancia intrinseca de sua uigéib e (2) na mudanca ttemperamento
eclesial’”, de umaatitude evangélico-proféticgpara uma outragtica e excessivamente
politica. Apesar de acrescentar elementos importantes, pestiara “tende a diminuir a
denuncia, diluindo-a em declaracfes de principiogeusais, (...) [além de] pesar demais o0s
prés e os contras para a Igreja, o que faz conpgs®a ser facilmente cooptada por aqueles a
quem se dirige®®. Ou seja, mais que razdes teolégicas, tal “coorelg rumo” teria sido
motivada pela necessidade de preservacao insttlciem virtude dos enormes custos que
aquele tipo de Igreja implicava, ao produzir umiefaivisédo intraeclesial e, pior, atrair a ira

dos poderosos deste mundo.

Tantos parecem ser “os Pueblas”, que é preciscapee grupo delimite o seu... Assim, num
texto publicado logo apos a Conferéncia, 0 CEASynau rejeitar a idéia de que Puebla teria
representado uma “revisao” de Medellin, antes “wsioj e necessario passo adiante”. De todo
modo, reconhece nela uma “ocasido perdida”, umaguezo papa se preocupara mais em
aprofundar a missdo da Igreja em seu nivel teaogiouco avangando no problema central
da justica, da denuncia da opressdo e do anunci@odgromisso da Igreja com a
libertacdd*. No més seguinte, os jesuitas do PaPo ja alertgpam a importancia de se
“insistir na opgéo concreta pelos pobres como ggp@mo clamor dos oprimidos. Encarnagao
gradativa®. Mais decisivo, porquanto mais abrangente, foi mcdBtro ocorrido em

na revista dos jesuitas salvadorenfissudios Centro-Americanos 434, San Salvador, dez., 1984.

%8 Cf. Celam,Nova evangelizacéo, promocdo humana, cultura cristdlesus Cristo ontem, hoje e sempre.
Conclusdes da I\ Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americanp2? ed, Sdo Paulo, Paulinas, 1992.

? Citado em ECA, “Para onde vai a Igreja?”, p. 5bgt depois o cardeal bem que tentou matizar suas
declaracéo, mas ja era tarde...

% |dem, p. 54-55. Quando falavam da atitude evaogdliofética, os jesuitas se referiam, entre ouos
Monsenhor Oscar Romero, arcebispo de S&o Salvadassinado em 24 de margo de 1980 quando celebrava
uma missa. Poucos anos depois, seriam eles pr@wiosirtires proféticos (cf. capitulo 4).

31 CEAS, “A opcao irreversivel da Igreja Latino-Angema”, Cadernos do CEAS 60, Salvador, Centro de
Estudos e Acdo Social, mar.-abr, 1979, p. 8.

%2 Claudio Perani, “Breve Relatério do Encontro dguak Jesuitas do Brasil ligados & Pastoral Popular”
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Huachipa, nos arredores de Lima (Peru), entre 14 @& junho de 1979, com cerca de trinta
jesuitas latino-americanos envolvidos na PastoogluRr, tendo como finalidade rever a
propria atividade nduz-trevade Puebla e elaborar pistas que ajudassem osnBignsido
continente no seu préximo encontro com o Padre |Geraepresentante brasileiro foi o
mesmo padre Andrés, que resume assim as prinaipaistatacoes ali produzidas: 1) a
Companhia opta pelos pobres como sua missao e foovea de ser Igreja, “apesar da
conflitividade social e eclesiastica que isso comgip 2) nesta opcao, a inspiragdo maior
chega do proprio povo “que sofre injusticas, lugigreja na nossa frente”, dai porque 3) a

“formac&o a partir dos pobres é, portanto, umaémdig’®.

Por fim, um ano depois, um outro Encontro nacia@wlPaPo, realizado no Instituto Santo
Inéacio (ISI), de Belo Horizonte (MG) — onde os jiéasl de todo o pais fazem sua formacao
filosofica e teoldgica —, elegeu o tema da “PastBapular depois de Puebla”, quando se
pretendia analisar e confrontar as experiénciasilpogs com a prépria pratica pastoral. Do
ponto de vista eclesial reconhecia-se que o reaégatio documento da CNBB sobre a
questdo agrarialgreja e problemas da terrg lancado em 14 de fevereiro de 1980,
concretizava numa linha avancada as orientacéed’wbla, contendo principios que
poderiam influenciar outras pastorais, ainda quesegprocurasse esconder os problemas: “O
gue se passa ha pratica, porém, sofre de variagy@idddes, entre outras a atitude muito

visivel no atual quadro do Celam de fiscalizac&aspeita em relacdo & pastoral popdfar”

Como se percebe, € em meio a dubiedades e corilitesPuebla se fazia Companhia na
aurora dos 80. Nao resta duvida, no entanto, gueauténtica Teologia dos Pobres insurgia-
se em seu meio a partir daquela “encarnacdo gvatla#h experiéncia do Pe. Agustin

Castejon Garcia (BRC), desde novembro de 1978 moraa favela do Morro de Santa

Marta, na capital carioca, € ilustrativa:

Os pobres ndo sao apenas os destinatarios dessddBica do Evangelho,
mas também os portadores da mesma, a terra boaaosdmente plantada
produz muito fruto. (...) Essa libertacdo [da pabieé matua, porque os pobres
tém um papel na libertacdo da prépria Instituicadestal, da sociedade
dividida e dos préprios poderosos e detentoresigiaszas.”

Boletim Pastoral Popular, 1, Salvador, abr., 1979, p.Gampo

% Boletim Pastoral Popular, 3, Salvador, nov., 1979, p.@ampo

% Boletim Pastoral Popular, 5, Salvador, mar., 1980, p.@ampo Sobre a a¢do do Celam, cf. o préximo item.

% Agustin Castejon, “Favela, uma experiéncia de”yiBaletim Pastoral Popular, 10, Rio de Janeiro, dez.,

1980, p. 5,Campo Muito querido naquela comunidade, Pe. Agostirdoono era mais conhecido, trabalharia
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Poderiamos nos alongar aqui com inUmeras variad@&s teologia. Figuemos apenas com

uma delas, de autoria do Pe. Paco, para quem osspsdo ndo apenas garantia do presente
como promessa de um futuro melhor, na medida enfiaquoeelhorguarda da nossa vocacao

€ 0 contato com o povo simples: nele encontraremaaselhores motivos para seguir adiante,

solidarios com ele; e nele experimentaremos a asparque jamais perecerd, porque dos

pobres é a Promes$a”

Entre a davida montiniana e a firmeza polonesa

O periodo de atuacédo do PaPo analisado nestehimat@ihcide com uma quapbradurana
historia do papado no século XX. Sera entre a celelivida montiniana” (Giovanni Battista
Montini € o nome de batismo de Paulo VI) e a firm@plonesa, recheada de certezas de
ordem moral e ideoldgica, de Jodo Paulo Il, queeliav de se mover 0s jesuitas
comprometidos com a pastoral popular no Brasil.rétalos entre dois ciclos, terdo de
encontrar respostas adequadas para cada conjusgargperder os principios norteadores de

sua pratica.

Compreendamos melhor este momento. Concebendotéridiisla Igreja em ciclos de
centralizacdo e descentralizacdo Jodo Batista Libanio identifica um momento
descentralizador a partir do pontificado de JoadlX¥ 958-1963) e, sobretudo, com o
Concilio Vaticano II, que foram como que o desaguanl de movimentos anteriores: biblico
litrgico, missionario, de leigos, ecuménico, détav@s fontes, de renovacgéo teoldgica e de
abertura do campo social. Os sinais mais visivestedmovimento teriam sido, em nivel
mundial, além do préprio Concilio, o Sinodo dospBs de 1974 (sobre a evangelizacdo no

mundo moderndy e a Exortacdo Apostélica de PauloBtlangelii Nuntiandi, de dezembro

nela até 1992, quando morreria, com apenas 53 anos.

% Burriel, “O jesuita da América Latina como é dadejpor ‘Puebla’, p. 3, grifos no origin&ampo

37 0 Sinodoé uma instituicdo permanente criada pelo PapaoPduem 1965, em resposta aos desejos dos
Padres do Concilio Vaticano Il em manter vivo oiiigpde colegialidade. Dai sua denominacéo, quieaeos
termos gregosyn (que significa “juntos”) ehodos(“caminho”). Realizado sempre na Cidade do Vatican
formado por cerca de 250 bispos escolhidos dassdiseegides do mundo, 0s quais, reunidos em aksamb
auxiliam o papa no exame de questfes referentedcda Igreja no mundo. Pode acontecer de trésaform
Ordinério, de trés em trés anoExtraordinario, para necessidades urgentesEspecia) para determinada
regido. O primeiro ocorreu em 1967, quando se smala “Preservacao e o fortalecimento da fé catblic
enquanto despecialda América, de 1997, debrugou-se sobre o temagfiire com Jesus Cristo vivo: caminho
para a conversdo, a comunhao e a solidariedaden&@ida”. Para a descricdo de cada um dos Sinodos, v
www.vatican.va.
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de 1975. Na América Latina, sua expressao préopraiginal pode ser identificada em
Medellin, no surgimento das CEBs e da Teologia ibartacdo. Puebla, como sempre, gera
polémica, pois “ainda reforgou tal tendéncia, mascgm nitidos sinais de mudanca de

direcéo®.

Por outro lado, se o félego descentralizador docflionfoi curto, a minoria conservadora
nele presente, e que continuou ativa durante totempo das mudancgas, foi aos poucos
retomando for¢ca. Quando os ventos mais uma veltesaram, 0s que julgavam que a grande
maioria da Igreja respirava um clima de abertumxperiéncias, criatividade, pluralismo,

respeito e dialogo com as posicoes diferentes fatapreendidos.

Com a virada centralizadora e a consolidac&o ductbintegrista®, formado pelo papa Jodo
Paulo Il, a burocracia romana, os arcebispos eobidfios conservadores e 0s movimentos
espiritualistas (Cursilhos, Focolares, Opus DeimGohdo e Libertagdo, Legionérios de
Cristo etc.), expressoes teologicas cdPayo de DeusOpcéao pelos pobre€olegialidade
Co-responsabilidade Igreja particular sdo progressivamente substituidas por outraside u
matiz bem dispaigreja como mistéripComunhao na IgrejaJnidade Fidelidade a Roma

Reconciliacdo

O verbo logo se fez carne. Varios tedlogos forammsiidos a processos e suas obras
receberam censuras cada vez mais rigorosas (os dassuico Hans Kiing, em 1979, do
dominicano belga Edward Schillebeeckx, em 1980 841%® do franciscano brasileiro

Leonardo Boff, em 1985, sdo apenas os mais fanergos muitos). Em termos da catequese,
passa-se a adotar manuais de teologia mais coisfigee parte do magistério oficial. O

proprio Sinodo de 1985 inclinou-se pela criagcdaiecatecismo universal que servisse de
ponto de referéncia para os catecismos locais.ofgsito, a infeliz declaracdo do Cardeal
Ratzinger, que vimos ainda ha pouco, foi dada fustde no contexto de preparacdo deste

Sinodo (que versava, ndo acidentalmente, sobreig€simo aniversario da conclusdo do

% Jodo Batista Libanio, “Notas sobre o momento &dl¢§”, Cadernos do CEAS 120, Salvador, Centro de
Estudos e Acdo Social, mar.-abr., 1989, p. 73.

%9 Utilizamos o conceito dimtegrismg por oposicdo ao derogresissmptal como sistematizado pelo filésofo
Henrique Claudio de Lima Vaz: em face do mundo muumle‘a Igreja v& manifestarem-se em seu seio duas
linhas antagbnicas de pensamento e de acdo. Dadon 4 defesa da ‘integridade’ de uma pretensarault
cristd, cuja perfeita realizacdo no passado e, pleemente, na cristandade medieval, é saudada com
entusiasmo. (...) De outro, a aceitacdo da novareutomo capaz de, sem renunciar a sua novidadsua
originalidade proprias, abrir-se a mensagem cris@atolicismo e mundo moderno”, lscritos de Filosofia:
problemas de fronteira Sdo Paulo, Loyola, 1986, p. 142.
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Concilio Vaticano II"), sugerindo que o mesmo assupara este bloco da Igreja uma clara
conotac&o revisionista

Prosseguindo nas certezas polonesas, a formacaacledo se tornou mais fechada,
predominando a tendéncia de recolher os semiraastacintos mais protegidos, retirando-os
de Departamentos de Teologia de Universidadessiiiuitos abertos para fazé-los estudar no
interior de seminarios. Nao precisa dizer que aeg&pcia de seminaristas vivendo em
peguenas comunidades inseridas passou a ser fateedesestimulada. Por fim, a hegemonia
deste grupo foi assegurada por uma cuidadosa gaolite nomeacdes de arcebispos e
cardeai$', somente alcando a posices de clpula os bispesrd@nca, bem como pelo
esvaziamento e deslegitimacao teoldgica das corfi@® episcopais em geral, mediante a
interferéncia direta da Curia romana nos assuntesnos das Igrejas particulares, de maneira

que

Conferéncias episcopais — como a brasileira — @oe tendo um desempenho
criativo e corajoso, assumindo iniciativas pastosignificativas com alcance
social, vém sendo ultimamente admoestadas pelaocaaiministrativo da
Igreja, para maior cautela no seu camifffiar.

Um fato inusitado acontecido na Conferéncia de Ruklstra exemplarmente a disputa entre
os blocos. O conservador Arcebispo de Medellin, dimnso Lopez Trujillo, que era entdo
secretario geral do Celam, concedera uma entrezcst@rnalista Miguel Lopez, do diério
mexicanoUno mas ung e como acabara as fitas-cassete do repérter ltsviemprestado
uma, supostamente virgem. Por azar, a fita contimha gravacdo explosiva, uma carta
pessoal de Dom Trujillo a seu amigo brasileiro, Diamsiano Cabral Duarte, Arcebispo de
Aracaju (SE), vice-presidente do Celam e igualmenteservador. “Oucamos” o trecho mais
picante:

Quando, em agosto, depois de eleito Jodo Paulchélguei a Roma, Dom
Aloisio [Lorscheider OFM, nada menos que presiddat€NBB e do Celam]

% ronicamente, Ratzinger havia sido criado Cardkside os tempos de Paulo VI, no Consistério de,1977
quando ja era Arcebispo de Munique e Freising (Aleina). Sua nomeacdo para o estratégico comando da
Sagrada Congregacao para a Doutrina da Fé, respgbiqsa zelar pela retiddo a fé, porém, foi obrakaeol
Wojtyta, logo em 1981. Ele haveria de ocupar eatga diligentemente por longos 25 anos e dele isa para
assumir a tiara papal.

“L Em menos de vinte anos, Jodo Paulo Il renovouantialmente o episcopado, nomeando mais de dgisste

dos 4.500 bispos em atividade no fim do século Rxmbém no caso particular da Igreja brasileirarefgimiu

sua marca de maneira significativa: ao morrer,ccthas oito cardeais e mais da metade dos bispésnhaido
nomeados por ele.

“2 Libanio, “Notas sobre o momento eclesial (I)"7f.
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ja havia obtido a nomeacao do bispo sobre o quahims falado [trata-se de
Dom Alano Maria Pena, OP, designado para Marabd,(PA e sobre o qual —
inclusive por escrito — havia manifestado meu parem Cardeal Baggio.
Quando fizminha queixame disseram que as coisas ficariam equilibradks p
nomeacao de outro bispo de linha muito sedra.

Depois de negar inicialmente a autenticidade dg @uja copia foi fartamente distribuida
entre 0s bispos e jornalistas presentes em Pueldasastrado Trujillo acabou por admitir
“que a carta era sua, mas ndo era mais que ummtascuie pouco depois corrigi*’” Para
além do carater insolito do ocorrido, o qual segakerou a correlacdo de forcas do
episcopado latino-americano, ja que o proprio momsemexicano seria eleito presidente do
Celam durante o Encontro, o que nos interessa @msmar omodus operanddo grupo
hegeménico. Como se deduz facilmente, a peca-chave o Cardeal Sebastido Baggio,
prefeito da Congregacdo para os Bispos, respongélas decisivas nomeacdes, com o
beneplécito pontificio, obviamente. E licito dedugile, por esta época, ainda havia espaco
para “disputa”, ja que o Cardeal Baggio (muito caritio entre nos, alias, por ter sido NUncio
papal no Brasil entre 1964 e 1969) fora uma nontededPaulo VI, em 1973. Expirada sua
gestdo, em 1984, Jodo Paulo Il tratou de garaatiteais de fidelidade completa a frente
desta Congregacédo, como o beninés Bernardin G@mtire 1984 e 1998), o brasileiro Dom
Frei Lucas Moreira Neves, OP (entre 1998 e 2008)taliano Giovanni Battista Ré (desde
2000 e confirmado por Bento XVI). O papa tambémehavde recompensar Trujillo pelos
servigos prestados, criando-o Cardeal poucos apsEs] em 1983.

Estas modificacdes logo seriam perceptiveis noilBragmdicacdo dos bispos brasileiros para
a participacdo nos Sinodos privilegiava o grupoaafo com as novas diretrizes romanas,
desrespeitando sua representatividade na CNBB. Camdl? Assembléia Geral Ordinéria,

realizada em 1983 para refletir sobre a “Recorgétae peniténcia na missdo da Igreja”, que
teve, de um lado, Dom Eugénio de Araujo Sales e Dosé Freire Falcdo e, de outro, Dom
Aloisio Lorscheider e Dom Paulo Arns. Com issoorgdiva-se, desde o Vaticano, o poder de
fogo deste grupo para atacar a Teologia da Lilk@otags CEBS e a prépria CNBB. Como

confessava o0 monge beneditino Dom Marcos Barbagagds a Deus, ainda temos aqui no

43 Apud Frei BettoDiario de Puebla p. 81, grifo meu. O episédio é narrado de manme@is pormenorizada
(ainda que sem a transcricéo da fita) pelo jort@ajssuita Pedro Miguel Lameiyrupe: um profeta para el

siglo XXI, 92 ed. Atualizada, Madri, Temas de Hoy, 2002(01-402, tradu¢c&o nossa.

4 Lamet, Arrupe: um profeta para el siglo XXI, p. 402, traduc&o nossa. Voltaremos a falar desida da
discordia” no capitulo 5, na medida em que Trujil@ nela uma referéncia pouco honrosa ao Geral da
Companhia de Jesus, padre Arrupe, também presarfaiebla (a convite, por acaso, do Cardeal Baggio).
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préprioJornal do Brasil uma pléiade de bispos que, quase semanalmente nieuralizar e
corrigir as posi¢cdes da CNBB. Além de dom Eugéditando ao acaso: dom Lucas Moreira
Neves, dom José Freire Falcdo, dom Luciano Dudot®, Boaventura Klopenburg, dom José

Veloso, dom Karl Joseph Romé&t”

Assim, as alteragcbes nos regimentos dos Orgdosivdse de modo a torna-los mais
centralizados, somou-se a transferéncia de bisgmsdees, algumas expulsdes de diocese,
uma ou outra suspensédo de ordem, até chegar asgi@esede Dom José Cardoso Sobrinho,
OCarm, para a Arquidiocese de Olinda e Recife @E)L985, e Dom Lucas Neves, OP, para
a de Salvador, em 1987 (este depois de uma lomgaesucedida carreira em Roma), bem
como a divisdo da Arquidiocese de Sdo Paulo, e, 188na obvia manobra para reduzir a
atuacdo do também Cardeal Dom Paulo Evaristo A¥R%). Uma demonstracao cabal deste
processo em escala regional foi o fechamento dbtutts de Teologia do Recife (lter,
fundado em 1968) e do Seminéario Regional do NoedHs{Serene I, de 1965) em 1989,
representando a culminagéo de um novo modelo actesiNordeste.

Contudo, para ser justo com o pontificado de JoaaldPll, recentemente encerrado,
registremos que a aurora desse processo de “desraclasiastico” lhe foi anterior, pelo

menos no contexto latino-americano. Basta ver a&igao, por parte da Curia romana de
Paulo VI, do ja nosso conhecido Alfonso Trujillon{@o Bispo de Bogota) para o decisivo
cargo de secretario geral do Celam em 1972, de ajudiaria a desconstruir nos seus dez
anos a frente do mais importante organismo catdditteo-americano aquilo que esta mesma

Igreja havia avancado nos dez anos antefifores

Alids, mesmo que de maneira pontual, os jesuitdgiparam da montagem deste aparato de
controle por parte do Celam, mediante o Centro gieidés para o Desenvolvimento e
Integracdo da Ameérica Latina (CEDIAL), sediado eog@&é e dirigido pelo padre jesuita
flamengo Roger Vekemans, o qual se dedicou nasldéceguintes a produzir e disseminar
uma sistematica refutacdo da Teologia da Libertay@jamos uma pequena mostra da

viruléncia dos ataques encetados a partir do eigdellin-Bogota de restauracao catélica: nos

“5 Jornal do Brasil, Rio de Janeiro, 3 de maio de 1985, apud Claudiar®, “Rumos da Igreja no Brasil”,
Cadernos do CEAS 100, Salvador, Centro de Estudos e Acdo Somal;aez., 1985, p. 68.

5 para uma visdo mais abrangente deste processontexio latino-americano, ver “A perseguicéo comtra
Igreja Popular na América LatinaCadernos do CEAS 47: 66-71, Salvador, Centro de Estudos e Acadboc
jan.-fev., 1977, onde se denuncia a existéncia rdeplano repressivo articulando setores reacionates
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anos anteriores a realizacdo da Conferéncia dd&(ielzialmente prevista para outubro de
1978, mas adiada em razdo da morte de Paulo \ge, ém seguida, de Jodo Paulo I), o
Celam e o CEDIAL promoveram uma serie de encorminas bispos e tedlogos do continente,
do Rio de Janeiro a San José, do México a San doanm,farta distribuicdo de material
(livros, cartilhas etc.), como forma de divulgaraiteologia ortodoxa e denunciar os desvios
doutrinarios. No encontro realizado na capital @oiquenha, por exemplo, depois da analise
de conjuntura eclesial do continente, perguntoaesebispos presentes: “Conheceu o Sr, em
sua Diocese ou Pais sacerdotes que, partindo do @en® com 0s pobres, optaram pelo
socialismo marxista?”. E mais: “Que pensa o Sr.frdae de Lénin: ‘Nas condi¢cOes da
sociedade capitalista moderna, a luta de classed@s operarios cristdos ao comunismo e ao

ateismo cem vezes melhor do que uma pregacagatéi@ simples'?”.

Ao contrario do que muitos apressadamente previtadavia, este embate ndo resultou no
aniquilamento completo do “bloco da libertagédo”. iAvés disso, o grupo hegemdnico optou
“por um combate lento, gradual e seguro”, evitandonfronto direto. Para o pesquisador do
Centro de Estatistica Religiosa e Investigacfe®BACERIS), Pedro Ribeiro de Oliveira, “é
provavel que tal estratégia tenha sido imposta p&lprio papa, que certamente nao desejaria

passar para a Histéria como o papa do cisma latimericano®.

De qualquer maneira, para quem ama 0S pobresergygama, vive este amor na pratica —
nao é nada facil manter o equilibrio diante deatrtertezas... No Brasil, esse equilibrio
esteve a beira de uma ruptura drastica em 198Gitdpim foi a publicacdo de um editorial
dos Cadernos do CEAS editado bimestralmente pelo CIAS baiano, quarelchemava a
atencdo para os riscos de que a visita do papaasil,Ba primeira de nossa historia, fosse
manipulada pelo governo, “desejoso de capitalizéra favor de sua politica, como um
atestado (...) da existéncia de ‘novos’ e ‘demamwét tempos no Brasil”, sem falar em
setores da propria Igreja, que poderiam se apeowddt mobilizacdo das massas e do prestigio
pontificio “para reforcar seu poder, seja interseja externo”, afastando, assim, Sua
Santidade do “contato direto com leigos e as ctagspulares®.

hierarquia, governos e empresariados nacionasngo ©ido poderia faltar, o imperialismo norte-ansara:

47 Boletim do Conselho Ecuménico Costarriquenhoapud CEAS, “Preparando a Terceira Assembléia dos
Bispos da América Latina'Cadernos do CEAS 53, Salvador, Centro de Estudos e Agdo Social;fgy.,
1978, p. 47.

“8 pedro Ribeiro de Oliveira, “Notas sobre o momestesial (I)”, Cadernos do CEAS 120, Salvador, Centro
de Estudos e A¢éo Social, mar.-abr., 1989, p. 75.

49 CEAS, “O Papa no Brasil: riscos e esperancastdgdi), Cadernos do CEAS 66, Salvador, Centro de
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A reacéo do entdo Arcebispo primaz de Salvadoraral€al Dom Avelar Brandao Vilela, foi
rapida e enérgica, exigindo uma retratacdo dostsswo que viria numa nota publica, onde
se admitia que o episodio havia criado entre o CEASSautoridade eclesiastica “uma real e
séria dificuldade de ordem pastoral”. Por fim, 6guio cardeal “considera 'satisfatoria’ a nota,
ndo quer se encontrar com os padres e diz qua&xigidangas no comportamento pastoral
dos padres jesuitas para que ndo venham a fesirassfuncées de bispd”E certo que nem
mesmo ao interior do PaPo havia consenso em relg&entido desta visita. Para o padre
Thierry Linard, da BRC, “foi uma Igreja Popular aeqse reuniu ao redor do Papa para
celebrar a sua esperanca na Boa Nova. (...) O &mweguiu ser uma voz, quando antes nao
se podia expressar’ Alids, sequer podemos afirmar que a posicdo estaogo referido texto
era consensual na Equipe Editorial ddsdernos Um de seus membros mais antigos, o
professor de Ciéncia Politica da UFBA (e militaoéolico), Joviniano Soares de Carvalho
Neto, via semelhancas nas figuras de Jodo Pa@dbm Pedro Casaldaliga, CMF, Bispo
Prelado de Sao Félix do Araguaia (MT) conhecido paas posturas progressistas,
considerando ambos “porta-vozes misticos de unegaigpmprometida com os pobtés

Anos depois desta primeira crise, uma outra serdndaza, com conotacdes ideologicas ainda
mais evidentes, por ocasido da viagem do “Papayfeoé a Nicaragua sandinista. O cardeal
antecipa-se a eventuais posturas desviantes, aarole ainda para demarcar sua “autoridade
eclesial”, fazendo publicar, naquela mesma revastseguinte “Carta a Redacao”, cujo texto
merece ser reproduzido na integra pelo que revagatehsas relagbes com a hierarquia

catolica romana:

29 de julho de 1983

Prezado Sr. Diretor do CEAS,

Estudos e Acdo Social, mar.-abr., 1980, p. 4. Pathis em Salvador (BA) de maneira ininterrupta elesdrco
de 1969, oLadernos do CEAS atualmente com mais de 220 edi¢cbes, assumirami9i#h o formato de
publicacdo bimestral de temas variados no camgalsoc

*Y Jornal da Bahia, Salvador, 24 de maio de 1980. Na Nota de refiatagublicada nesta mesma edicdo do
jornal, os jesuitas do CEAS reconhecem que o passngido no Editorial originava-se do conhecimedto
situacao concreta das classes populares, “paraegvagle ser considerado ou néo pelo Papa”.

*1 Boletim Pastoral Popular, 8, Rio de Janeiro, agosto, 1980, pCampo

%2 Joviniano Soares de Carvalho Neto, “O Papa noilBiamacto e sentido de uma viagenCadernos do
CEAS, 69, Salvador, Centro de Estudos e A¢do Socialpsé, 1980, p. 24, grifos no original. Sobretaagéo
de Dom Casaldéaliga em Puebla, repercutiu bastaatafirmacao, dias antes da abertura da Conferéteigue
seria preciso que “Puebla de los Angeles se camesrt Puebla de los Hombres” (apud Frei Bddasio de
Puebla p. 11).
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Paz!

Peco-lhe que transcreva esta minha carta nas gaggneevista CEAS. O que
tenho a declarar é muito simples:

1°) Reconhecemos que o Santo Padre Jodo Paulddlféto o Sucessor de
Pedro e o Pastor Universal de nossa Igreja Catdlica

2°) Que suas viagens pelo mundo tém um sentido t@jgos e
conseqgluentemente pacifico. Nao quer servir dirateameem a este nem aquele
regime. Nao quer favorecer nem aos interessesgimeecapitalista nem tao
pouco do regime comunista.

3°) A propésito de sua viagem a Nicaragua, muidos atacado, de maneira
velada ou aberta, a atitude pastoral do Papa. ®d¢Qdos atencdo e cautela
guanto a este ponto, para nao se correr o risse gectender negar obediéncia
ao pastor da Igreja Catolica enquanto se obedexelades politicos de uma
determinada Nag&o.

4°) Estou certo de que o Papa deseja que a Nicasgga capaz de afirmar a
sua real soberania de povo, diante dos Estado®$o@mo também diante da
Russia Soviética e de seus satélites.

5° Rezemos pelo Papa, pela América Latina e lwepwlo homem dos
continentes subdesenvolvidos, pela sua liberdadeele seu crescimento
espiritual, social, politico e econdmico.

6°) Rejeitemos a violéncia, qualquer que ela sefirmemos 0s principios do
Evangelho de Nosso Senhor Jesus Cristo.

Com apreco e consideracdo, em Cristo Jesus,

Avelar Card. Brand&o Vilel

Dois anos depois da visita do papa, quem vai aréljcen ainda sandinista € outro dos jesuitas
do PaPo, o padre italiano Gianfranco Confalonierai§ conhecido como Confa), que nos
deixa um vibrante relato de sua participagcdd®samana Internacional pela Paz em Centro-

América

Ha no processo revoluciondrio da Nicardgua umaepgasincomensuravel,
sem medida, de fermento evangélico. (...) E sobeetudesafio para 0os nossos
Irméos Cristdos, auténticos e engajados da Nicaragie a Revolucédo deles
tenha sempre essa “fermentacdo” ao mesmo tempontiaataente
Revolucionaria e genuinamente Cridta.

*3 Cadernos do CEAS 87, Salvador, Centro de Estudos e Agdo Socialpse, 1983, p. 77.
* Gianfranco ConfalonieriNotas, impressdes e reflexdes do Pe. Confa s.j. 0k sua viagem & Nicaragua
(04-25.09.1985) Salvador, 1985, p. 34-3%ampo Neste diario de viagem, Confa ndo deixa de ermita
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Como veremos mais adiante, o apoio deste jesiRvalucdo Sandinista ndo era isolado, e
em muito iria influir nas marchas e contramarchasCdmpanhia de Jesus nesta década de
1980.

Adaptacéo, oportunismo ou conversao?

Mais importante que identificar esta virada nadnguia catdlica € compreendé-la. Mesmo
nao tendo a pretensdo de esgotar aqui este dghatejtrapassa em muito o objeto de nossa
investigacdo, ha que ao menos precisar os ternmosg|us ele vem sendo encaminhado, o
que sera de grande valia para um entendimentoanarado da atuacdo da pastoral popular
nestes decisivos anos a que nos propomos investig@mecemos pelo classico do
brazilianistaThomas C. Brunea® catolicismo brasileiro em época de transicddancado
simultaneamente em lingua inglesa e portuguesag(jiaicdes Loyola, uma editora jesuita)
em 1974. A obra é fruto de um doutorado realizaa®niversidade de Califérnia, amparado
por um trabalho de campo realizado no Brasil, ral gatrevistou cerca de duzentas pessoas.
Apesar de sua pesquisa, como ele mesmo diz, corfpegarcomeco”, isto €, com a chegada
dos primeiros missionarios portugueses no iniciosdoulo XVI, a “transicdo” que |he
interessa € o periodo que se estende do pos-géma desdobramentos do Ato Institucional
n° 5(Al-5). Delimitando seu interesse pelo caratstitucional da Igreja (e ndo ético, por
exemplo), Bruneau procura explicar o envolvimerddgieja Catolica brasileira com idéias e
programas de mudanca social, bem como o inevighaatdono da anterior posi¢cdo de poder
que lhe assegurava a manutencao do ‘status quoa dke, mais que “abandonar” o poder, a

Igreja teria intencionalmente tentado

mudar a natureza deste poder, de modo a apoiardanta sociah fim de
entdo exercer influéncia religios&m outras palavras, a Igreja desenvolveu
uma estratégia de pré-influéncia para que a infiaéreligiosa pudesse ter,
depois, algum sentidB.

opinido, ainda que comedida, sobre a complicadtai® papa ao pais da “Revolucao Cristd”: “Porguey
Deus, esse ‘equivoco’ e essa ‘ocasido perdida’? Onaela bonita e positiva podia causar uma atitude
‘diferente’!... Comentario meu, sé meu” (idem, fi, Campq. Natural de Triuggio, perto de Mildo, e origirgari
da Provincia Véneta, Pe. Confa chegou a Bahia désnolastico em 1955, tendo falecido em 19 de jardzr
2002.

% Thomas C. Brunea® catolicismo brasileiro em época de transi¢idrad. de Margarida Oliva, Sdo Paulo,
Loyola, 1974, p. 146, grifos no original. Um dosyéas do PaPo, o padre Domingos Cunico, resergteuiao
meses depois de lancado (cf. Domingos Cunico, “@Ilicemo brasileiro em época de transicdédernos do
CEAS, 36, Salvador, Centro de Estudos e Acéo Social,-ata., 1975, p. 4-57). Em linhas gerais, apesar d
considera-lo atil para conhecer a posicdo e a atuata Igreja Catdlica, adverte para suas limitacdes
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A tese do filésofo Roberto Romano vai pelo mesnmmigho institucional, mas de maneira
mais severa ainda (e com um suave aroma de remseit). Em outro trabalho de
doutoramento, defendido na Ecole des Hautes Erm&siences Sociales, em 1978 (antes de
Puebla, portanto), esse ex-frade dominicano adwogiéia de que o comportamento das
instituicbes eclesiais pode (e deve) ser entendiduartir do “oportunismo que a Igreja
carregaria em si mesntd” Questionando se a Igreja Catélica brasileiratenunciado ao
seu tradicional papel de ponto de apoio as claks®inantes mais reacionarias da sociedade
e se transformado em aliada poderosa das lutatatzhadores, sobretudo o proletariado,
contra a exploracdo do capital e do latifundio, Bom é enfatico ao dizer que néo.
Realmente, “a primeira vista, ed@arececomo se estivesse em rompimento absoluto com o
sistema capitalista. Neste contexto, algumas &sesolocadas a servico da simbiose entre a
doutrina social da Igreja e algumas palavras derorde cunho esquerdizarte”De acordo

com ele, o sopro de mudancas revolucionarias.sdf@opro, aparéncia somente, porque

as reformas preconizadas pela Igreja tendem awassespa autoridade, fazer
aplicar a legalidade estatal, impedir a desinté&gragpcial, definir os limites
toleraveis pelos dominados em face da explorac@datiata, garantir uma
classe de pequenos proprietarios, situada enggpepriados e os latifundios,
assegurar a subsisténcia e a reproducdo da forgals@ho na cidade e no
campo. (...) O programa politico global do episclmpado sai do horizonte
capitalista®

Antes que sopro evangeélico, puro calculo politide.maneira que qualguer modernizacao no
discurso ou alteracédo na estrutura seria mais lbempreendida no quadro de “uma renovagéo
dosinstrumentosie dominio®. Igualmente marcada pelo contexto de Puebla &iggmdo
tedlogo Frank Hinkelammert, segundo a qual os Bispgesmo aqueles que incentivam a
pastoral popular, “querem salvar é a Igreja e r&aoprimidos. A libertacdo dos oprimidos

interessa enquanto fortalece a Igréja”

metodoldgicas, “que podem levar a conclusdes taiddiras ndo-justificadas”, sobretudo porque (13tod® se
encerra em 1970qguando o processo de mudanca iniciado em 1964vaséinda em plena elaboracée’(2) o
catolicismo brasileiro € muito mais que “os bispos, padres, os religiosos e leigos engajados” dgaig
institucional do autor (p. 56-57, grifos no originaCumpre informar que Cunico ndo apenas fazidepdo
Conselho Editorial do€adernoscomo era seu mais proficuo resenhista. Italiangidenza e também oriundo
da Provincia Véneta, chegou a Bahia ja como padnel, 953, tendo falecido em 1990.

*6 Roberto Romano, Brasil: Igreja contra Estadoieriao populismo catélico), Sdo Paulo, Kairés, 19794.
" RomanoBrasil: Igreja contra Estado, p 254, grifo no original.

%8 |dem, p. 253-254.

%9 |dem, p. 204, grifo no original.

% Apud Frei BettoDiario de Puebla p. 26.
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Outro que esteve em Puebla, mas pensa de maneifdetamente distinta, é Luiz Alberto
GOmez de Souza (desconfio que Romano o colocariaohalos “esquerdizantes”...).
Dirigente nacional da JUC (1957) e Secretario-GdealJEC Internacional (1959), ap6s o
retorno do exilio, em 1977, foi por muitos anosqoésador do Centro Joao XXIll/Ibrades.
Ao contrario das anteriores, sua interpretacaonadoe da academia (apesar de mais tarde ele
ter sido doutor em Sociologia pela Sorbonne e psoiede varias Universidades cariocas),
antes de sua larga vivéncia como assessor de @sven®vimentos e pastorais sociais.
Contestando de maneira categorica a hipotese deaqlggeja teria seaproveitado da
conjuntura posterior ao golpe militar de 1964 pasforcar seu poder institucional e suas
préprias estruturas de poder sobre a sociedaded@mue nao foi ela que “tentou chegar ao
povo através da pastoral popular, mas, ao contif@iio povo, que desde muito tempo ja era
cristdo, quem ocupou de uma maneira mais ativdadara a Igreja e, inclusive, pode se

dizer, que converteu essa Igréfa”

Por fim, num estudo mais recente, e que apresesttee sos demais duas vantagens
consideraveis (por tomar como campo de investigacdgreja de todo o continente, néo
somente a brasileira, e dar conta ndo apenas eja [Qatélica como também da Protestante),
Michael Loéwy retoma a pergunta central: quais adesa para 0 surgimento dessa nova
corrente, cunhada por ele destianismo de libertagdoque rompeu com uma longa tradigao
conservadora e regressiva? E como ela pbde se vdéssmnum momento historico
determinado do continente latino-americano? Degeisegar as hipotesasstitucionale da
esquerda cristALoéwy sugere que o cristianismo de libertacdoltagie uma combinacéo de
mudancas internas e externas a Igreja ocorriddgceda de 1950 e desenvolvidas a partir da
periferia e na diregao do centro da instituicAoaRde, foi “aconvergéncialesses conjuntos
muito distintos de mudancgas que criou as condigfies possibilitaram a emergéncia da
‘Igreja dos Pobres®. Cumpre esclarecer, para entender sua argumentagiasnudancas
internasincluem as novas (para a €poca, claro) correntddgieas (especialmente francesas
e alemas), as novas formas de cristianismo samat@ o movimento dos padres operarios),
o pontificado de Jodo XXIIl e o Concilio Vaticanp por sua vez, poexternas este autor
tem em mente sobretudo o processo de industridbzdg continente, sob a hegemonia do

capital multinacional, o éxodo rural e a consoléade uma nova classe trabalhadora urbana,

®1 Luiz Alberto Gémez de Souz@lasses populares nos caminhos da histériRetrépolis, Vozes, 1982. p. 240.
%2 Michael Lowy, A guerra dos deuses: religido e politica na Américaatina, trad. de Vera Licia Mello
Joscelyne, Petrdpolis, Vozes; Rio de Janeiro, LERQJ Buenos Aires, CLACSO, 2000, p. 70.
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bem como e a Revolugdo Cubana, de 1959.

Deixando um pouco de lado essa querela, e levamdda@cinio mais avante, sem temer uma
analise mais cruciante, ndo teriamos sido vitimasies vinte gloriosos anos que, grosso
modo, foram as décadas de 1960 e 1970, de umailcesda acerca das possibilidades de
alteracdo profunda nas estruturas da Igreja arp#atisuas instancias diretivas maximas?
Neste sentido, um curto e contundente artigo deoHiggmann, publicado originalmente em

1974 e republicado no ano seguinte, ja vislumbtavdesilusdo de Medellin” que haveria de
nos amadurecer. Seguramente impactado pela recmndenca de rota do Celam, sem
esquecer o golpe militar no Chile, e temeroso de poderia advir (e efetivamente viria)

numa proxima Conferéncia Episcopal, este tedlogseileiro fazia um esforco para “despertar
do sonho”, conclamando-nos a autocritica e ingdiriem que aspectos nos haviamos
equivocado. Recuando a revisao histérica para ciimrvaticano I, acentuava sua matriz

centro-européia e seu carater liberal progrespata afirmar, com todas as letras, o quéo
improvavel seria esperar que Medellin fosse a woittade, adequada ao contexto latino-
americano e radicalizada em suas intencbes, dasémefas conciliares. Segundo ele,

malgrado o inegavel avanco, a conferéncia colonabian

exerceu um papel de acobertamento do carater ldoitadas reais
possibilidades da Igreja hierarquica. (...) Socwgilmamente, era a vitGria
verbal (...) de setores minoritarios, ainda que lgativamente significativos.
Medellin era uma referéncia e nada mais; um respaltl no plano tatico;
nao era a assimilacdo consciente, por parte dopdsis de claras metas de
libertagéio®

Enfim, uma mescla dapoliticismoepiscopalyvanguardismade grupos cristdos e desvios de
interpretacdo reformistaeriam as mais duras licbes que o desengano maedefios faria
passar. Em resumo: de um lado, desilusdo; de ouieca aparéncia. ldeal utdpico versus
projeto instrumental. Como alertamos acima, namra kle optar por uma das teses, pela
combinacéo de algumas ou pela proposicdo de unea Qe a analise da atuacao concreta
da Pastoral Popular nos ajude nesta empreitada.te@emo-nos, quando nada
provisoriamente, com o balanco dessa trajetorieset! feita por Claudio Perani, outro dos
jesuitas do PaPo do qual iremos tratar bastant@ndagmos capitulos. Elaborada depois de

um certo tempo, goza do beneficio do distanciameyue apascenta em certa medida as

% Hugo Assmann, “Medellin: a desilusdo que nos amemew”, Cadernos do CEAS 38, Salvador, Centro de
Estudos e Acdo Social, jul.-ago., 1975, p. 52pgrifo original..
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aguas agitadas e por vezes turvas da histériamd@dleninimiza as limitagcdes das Conferéncias
Episcopais, especialmente Puebla, intencionalmenatis doutrinal e apologética, mas faz
questdo de ndo desprezar a intuicdo fundamentaimias: “uma clara e profética opcéao
preferencial e solidaria pelos pobf¥s'Creio que estamos prontos para levar adiante esse
bate-papo...

® perani, “Rumos da Igreja no Brasil”, p. T.bergamasco Perani pertencia & Provincia Vénetegou a
Bahia como Escolastico, um pouco mais tarde, en2.19fnsferido para a Amazdnia em 1995, atualménte
diretor do Servico de Acdo, Reflexdo e Educacadmb(BARES), sediado em Manaus (AM).
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CAPITULO 2

DEUS ESCREVE CERTO POR BISPOS TORTOS:
A IGREJA CATOLICA NO BRASIL

Brasil de todos os Pobres

Como vimos no capitulo anterior, ndo foi Medellirecdescobriu a pobreza socioldgica do
continente, muito menos despertou essa consciéridgreja Catolica do Brasil. Nem

poderia. Malgrado a conjuntura de refluxo democoatjue se disseminava por todo o
continente americano, vivia-se um dos ciclos asceas do capitalismo, o que alguns
economistas chamam de “os anos gloriosos” e que eas ficou conhecido como o “milagre
brasileiro”. Mas nem s6 de gléria vive 0 homem, riedo milagre é para sempre. Assim, ja
na primeira metade da década de 1970 torna-se warlamais explicita a natureza

concentradora e excludente do crescimento econdmico

De fato, a historiografia da Igreja Catolica nacsitee em reconhecer os documentos
publicados pelos bispos e superiores de alguman®netligiosas do Nordeste e do Centro-
Oeste em 1973 como “as declaracdes mais radicasgggublicadas por um grupo de bispos
em qualquer parte do mund@d”No caso do texto nordestino, assinado, entreosupelos
padres jesuitas Hindenburg Alves Santana e TarBistitwri (respectivamente Provinciais da
BRS e da BAH), denunciava-se, com base em estaistornecidas pelos proprios 6rgaos
oficiais, a realidade de miséria vivenciada pela®éns e mulheres nordestinos em termos de
renda, trabalho, alimentag&o, habitacdo, educagadde. Trazia, ademais, uma contundente
critica ao alardeado “milagre”, desmascarado commaior ofensiva da histéria brasileira

em favor da penetracao de capitais estrangeimsijmando por concluir que
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o presente modelo de crescimento econdémico, ddtadss inuteis para a

classe dos trabalhadores e oprimidos, visa deswianosso povo dos

verdadeiros objetivos globais de transformacéo a@edade. O processo
histérico da sociedade de classe e a dominacatalkistai conduzem fatalmente
ao confronto das classes (...). A classe dominadatem outra saida para se
libertar, sendo através da longa e dificil camiahg@ em curso, em favor da
propriedade social dos meios de producéo (...)vangelho nos conclama, a
todos os cristdos e homens de boa vontade, a uajaemgnto na sua corrente
profética®®

Ademais do seu conteudo, em si mesmo arrojad@artir de uma prévia analise socioldgica
da realidade e substituir a perspectiva do “dedeimrento” pela da “libertacdo”, chamava a
atencdo por sua natureza. Pela primeira vez umiarde&o eclesiastica oficial recusava
dirigir-se aos poderosos, escolhendo conscientemest setores populares como seus
destinatarios, num reconhecimento, “mesmo que garde toda uma caminhada de
comunidades populares e agentes de pastoral viveridstemunhando uma situagéo social

gritante e exigindo uma mudanca radical da IgP&j&ldo & toa, Libanio considera “Eu ouvi

os clamores do meu povo” como a inauguracdo da hiehpastoral libertaddfa

De qualquer forma, apesar de firmado por nada megnestrés arcebispos (Dom Helder
Camara, de Olinda e Recife, PE; Dom Joao José da &lbuquerque, de Sao Luis, MA, e
Dom José Maria Pires, de Jodo Pessoa, PB) e uma @etena de bispos das principais
cidades do Nordeste, ndo traz, todavia, a chamiel@ardeal primaz Dom Avelar Vilela, o

qual, mais uma vez, serve-se das paginas da ingpteaal e do periodico do CEAS para

marcar seu distanciamento:

4. O documento (...) faz denlncias graves quepswmmvadas, debilitam, do
ponto de vista social, a conjuntura econémica \@eh. Ha sérias acusacdes
no documento que devem ser examinadas, desapaaoaate, pelos
responsaveis da coisa publica brasileira; 6. Naota® documento como
Diretriz da Pastoral Social em minha ArquidiocéseAdmito-o, porém, como
instrumento de estudo para grupos de comprovadacicigle intelectual e
moral. Isto quer dizer que nédo se trata de obrhamzanem de tese defendida

% Lowy, A guerra dos deusesp. 145.

% Bispos e superiores religiosos do Nordeste, “Evi os clamores do meu povoGadernos do CEAS 27,
Salvador, Centro de Estudos e Ag&o Social, out.318. 59. Nesta mesma edicdo encontra-se repdulanire
as paginas 6 e 36, o documento de seis bispos nlno&@este, intitulado “Marginalizacdo de um pogdtos
das Igrejas”. Haveremos de retornar a esta edig@driba dosCadernos do CEASquando tratarmos da
represséo sofrida pelos religiosos da PastorallBopu

®7 Claudio Perani, “A Igreja do Nordeste: breves sdistérico-criticas” Cadernos do CEAS 94 (nimero
especial), Salvador, Centro de Estudos e Agéo Soca-dez., 1984, p. 60.

% Libanio, O que é pastora) p. 112.
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pela Arquidiocese, mas de um texto que deve sdisada num clima de
liberdade e responsabilidatfe.

Tal dissonancia, partindo de um prelado de ampigegfio no ambito da CNBB, da qual
havia sido eleito vice-presidente em 1971, do Celgme presidira entre 1966 e 1972 (por
ocasido da Conferéncia de Medellin, pois), e dar@duria Romana, uma vez que havia
sido criado cardeal seis meses antes por Pauldevke servir de atenuante com relacdo a
tendéncia presente num segmento da literaturaiepada em superestimar a densidade da
corrente dita progressista no universo da Igrejadlica brasileira em seu conjunto,
apresentada repetidas vezes como “a Unica Igre@oudiinente sobre a qual a Teologia da
Libertacdo e seus seguidores das pastorais cormegakercer uma influéncia decisiVa”
Mais sensata nos parece a postura que, supondorabercaninoritario, “ainda que
qualitativamente significativo”, desta ala progrsiss justifica sua proeminéncia pela maior

capacidade intelectual, poder de iniciativa e aldigiio com as bases de seus integréntes

Quanto ao julgamento do peso dos documentos de h&dntrovérsias. E elas comecam no
seio da Companhia. O padre Fernando Bastos de,AlaléBRC, era doutor em Ciéncias
Politicas e Sociais pela Universidade de LouvairéldiBa), professor da Pontificia
Universidade Catdlica (PUC) do Rio de Janeiro de€ifet, fundador, no ano seguinte, da
Escola de Sociologia e Politica daquela mesma sidede e diretor do Ibrades desde sua
criagcdo. Mas ndo pertencia a Pastoral Popular.ngocaaterior a publicagdo do documento,
inclusive, havia lancadBensamento social cristdo — Antes de MarfRio de Janeiro, José
Olimpio, reeditado em 2002 pela Loyola com o titdeoAntes de Marx — As raizes do
humanismo cristdd, onde pretendia demonstrar que a critica do aapito como sistema
global ja se consumara bem antes de Karl Marx mpadetesolucionar os graves problemas
advindos da Revolucéo Industrial pela luta de emsatravés dManifesto Comunista de

1848. Sua opinido questiona parcialmente a validad#ocumento:

Li o documento dos bispos do Nordeste. Eles aesitan provocacdo da
tecnocracia e procuraram responder canhestramemeseatando outras
estatisticas. Nenhuma estatistica vale a for¢caficafcom que o documento

% Jornal da Bahia, Salvador, 25 de agosto de 1973, reproduzid€adernos do CEAS 27, Salvador, Centro
de Estudos e Ag¢do Social, out., 1973, p. IV.

O Léwy, A guerra dos deusesp. 135.

" Essa é a posicdo defendida por Helena Salem emrtigol “Dos palacios & miséria da periferia”, intdnio
Carlos Moura et alA Igreja dos oprimidos, 22 ed., Sdo Paulo, Brasil Debates, 1981, espamigé p. 62-64.
Ainda que sem fazer referéncia ao artigo de Assneétado no capitulo anterior, sua abordagem sexapeo
bastante da dele.
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denuncia a iniqiidade em que vivem ou sobrevivemhdes de
marginalizadog?

E sintomatico o “esquecimento” dos demais signasarentre os quais dois Provinciais
jesuitas e os superiores nordestinos de diversi@n®rreligiosas, como os franciscanos e 0s
redentoristas, sem falar no Abade do Mosteiro dead@dé>om Timoteo Amoroso Anastacio,
OSB, j& entdo uma figura com grande projecdo na@raemolitico nacional. De qualquer
maneira, a desqualificacdo do valor sociolégicos(mao o profético) do mesmo pode
esconder uma certa disputa de legitimidade cieatiéintre os dois centros jesuiticos de
pensamento: o Ibrades, por ele dirigido, e respahspela producdo das analises de
conjuntura “oficiais” da CNBB, e o CEAS, o outroAd brasileiro, de onde certamente
brotou uma parte da reflexdo que embasa o documAlém do mais, trata-se de uma

anotacao de diario, ndo publicada a época, pelosra®e onde temos conhecimento.

A reprovagcdo mais pesada, sobretudo ao texto rtordesira de fora dos muros da Igreja, e
em alto e bom som. E (mais uma vez) Roberto Rorgaem acusa “Eu ouvi os clamores do
meu povo” de fazer “louvores” aos efeitos da pmditiecondmica da ditadura militar.
Denunciando seu pretenso carater hierocraticoctestiza a terminologia como “pensamento
marxista com leves matizes da especulacdo hegelisia ressoando ecos distantes a
dialética”, criticando ainda seus autores por tergatado a classe social de forma
“indeterminada”, misturando as massas, 0 povo, pEsanios, 0S camponeses € NUMerosos
subempregadd® Obviamente, ndo é o caso de qualquer tipo decac#oad litteris et
verbis No entanto, a honestidade intelectual exige nomdruma contestacao aos supostos
“louvores” a politica econébmica dos generais. Unoasalta minuciosa ao documento,
especialmente em sua sesséo “Milagre econdmica8infamesmo, com interrogagao), nao
encontrara qualquer vestigio elogioso. A menossgueonsidere como tal a admisséao de que
o Produto Interno Brasileiro (PIB) cresceu a patérl968 a taxas em torno de 10%... Pelo
menos, concedamos a este autor o beneficio daiénaisc como se deduz de uma entrevista
concedida recentemente: “Escrevi um livro sobreete;0es entre a Igreja e o Estado que
desagradou o centro, a direita, a esquerda e alaligreja, me colocou mal com todos, tanto

com Leonardo Boff como com Dom Agnelo Rossi..”

2 Fernando Bastos de Avila, alma de um padre: testemunho de uma videBauru, Editora da Universidade
do Sagrado Coracédo; Rio de Janeiro, Academia Binasie Letras, 2005, p. 45.

3 RomanoBrasil: Igreja contra Estado, p.27, 35 e 37, respectivamente.

" Roberto Romano, “Com uma lanterna & cata de s#édrevista)Problemas Brasileiros 378, Sdo Paulo,
SESC/Senac, nov.-dez., 2006. O Cardeal Dom Agnessifhavia sido Arcebispo de Sado Paulo de 1964@,19
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Prosseguindo no resgate do diagnéstico da pobeBrasil, uma obra merece destaque no
ambito da pesquisa sociologica nacional, ndo appelasrigor da analise académica (uma
vez que reuniu a fina flor do pensamento cebrapgameépoca, como Candido Procépio de
Camargo, Fernando Henriqgue Cardoso, Paul Singenieids Caldeira Brant, entre outros),
como, sobremaneira, pela alianca ali consolidatt® ema intelectualidade de esquerda e os
setores catolicos mais criticos. Publicado em 183és Edicdes Loyolé&&o Paulo 1975:
crescimento e pobrezaesultou de uma encomenda que a Pontificia Comigsahustica e
Paz da Arquidiocese de Sao Paulo fez ao Centroil@rasde Analise e Planejamento
(Cebrap).

Logo na “Apresentacdo” do livro, o Arcebispo de $&aulo, Dom Paulo Evaristo Arns,
OFM, sintetiza em poucas linhas os resultados tames“A pujan¢a do crescimento de S&o
Paulo, representado pela concentracdo, sem paradefmis, dos meios de producgdo, dos
servicos, do capital, da riqueza, enfim, vai dequan o aumento da pobreZa”Este bispo,
criado cardeal (junto com Vilela) naquele mesmo g&iario de 1973, quando poucos o
identificavam com os setores mais avancados dea@yaslo brasileiro, opta pelo caminho da
polarizagdo, sem esconder-se atrds da retérica tilgi um certo discurso clerical nem ocultar
0os adversarios ou aliados. Eis a pergunta desafjgarta os primeiros: “Divulgar os males
seria contribuir para agravar os problemas e exaspepovo?”. E sua mensagem para 0s

companheiros de luta:

Consciente de que o0s grupos de pastoral populavdestos que estdo
empenhados em conhecer a realidade de Sao Pauwonge@nismos que
comandam esta realidade irdo refletir, debateamstormar as contribuicdes
aqui apresentadas em novo alento para uma acagetwadora e libertadora,
entregamos a eles este est{ftlo.

N&o cabe aqui apresentar os resultados dessa gesquisua extensdo, mas reter seu aspecto
nuclear, qual seja a refutacédo de certas tesemntié vigentes, que insistiam em qualificar a
pobreza das populacbes marginais urbanas comotartrdasitorio, fruto de um momento de

reorganizacao espacial da producédo, mas que haleesear superado ao longo do processo de

quando foi nomeado por Paulo VI para o cargo déefRweda Congregacdo para a Evangelizacdo dos Povos
Falecido em 1995, é considerado o prelado brasitgie mais alto subiu na hierarquia eclesiastica.

> Dom Paulo Evaristo Arns, “Apresentacéo”, in CandRtocépio Ferreira de Camargo et §fip Paulo 1975:
crescimento e pobrezaSao Paulo, Loyola, 1976, p. 8.

" Dom Paulo Arns, “Apresentacdo”, p. 11.
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desenvolvimento. Muito ao contrario disso, o quanalise dos dados evidencia é que as
mazelas vividas pelos habitantes de S&o Paulo €eegpressavam, em grande medida, as
condicBes mais gerais da economia e da sociedadédenas) “diferenciam-se segundo as
classes sociais e, portanto, resultam de formawghnizacdo da producéo e distribuicdo da

riqueza, que ndo sdo peculiares a Sdo PHulo”

Estava, desse modo, aberta a porta para a dendoo@damentada nos mais diversos
indicadores (de emprego, renda, consumo, moradaahadade, nutricdo, educacao, infra-
estrutura urbana, acesso a servi¢os publicos dtxgue os autores do estudo denominaram
de “a l6gica da desordem”:

A deterioracdo das condi¢ces de vida da maioripafalacdo trabalhadora
acentuou-se, enquanto a economia do pais creseramasignificativa taxa de
10% ao ano, dando origem ao que, por muitos, faigdado “milagre
econdbmico”. Mas que tipo de milagre € esse em quiesenvolvimento
significa piorar a vida da maioria da populacdofddica da acumulagéo que
preside ao desenvolvimento brasileiro recente ag®iaexatamente na
dilapidacdo da forca de trabalho (...). Pois é pitea— e ndo a forca de
trabalho — que deteriora a vida metropolitana. Pacapital, a cidade € fonte
de lucro. Para os trabalhadores, é uma forma déexia’®

Outra cidade brasileira havia ja merecido um examidadoso de sua dinamica socio-
econdmica, revelando o mistério de suas entrankste, fendbmeno chamado pobreza.
Realizado entre 1970 e 1971, mas publicado integratie somente em 198Bahia de todos

0S pobresresultou de uma parceira entre (mais uma vez) ogapeb o Centro de Recursos
Humanos (CRH) da Universidade Federal da Bahia @JFB Bahia que se analisa é antes a
“Cidade da Bahia”, ou seja, a propria Salvador,iesadla numa série de pesquisas que, se
nao tém a mesma unidade do trabalho antes citg@a@ue esta € uma miscelanea de textos,
enquanto o similar paulista resulta de um trabalboequipe, no qual os capitulos sequer

possuem autoria individual —, mantém entre si wa:& marginalidade.

Dai decorre sua virtude (e, também, parte de sagilitade, posto que exclui a classe
operariastrictu sens)l na medida em que esta radiografia soteropolit@ngouco a pouco
desnudando os mecanismos através dos quais eathe capos padecer um longo declinio

(que durou, aproximadamente, de meados do sécoaxtécada de 60 do seguinte),

" Camargo et alS&o Paulo 1975p. 19.
8 |dem, p. 59-61.
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experimenta um crescimento econdmico aceleradostit@indo-se num novo espaco de
expansao capitalista, sem, com isso, equacionardelalidades estruturais: “pobreza como
pesado lastro, a chamada ‘urbanizacdo sem indirstgao’, persisténcia de altas taxas de
crescimento populacional (...) e um provavel destmarginal’ para os contingentes de
populacdo ndo absorviveis pelo mercado de trabattwfio resume Francisco de Oliveira
num prefacio muito apropriadamente batiZado

Pobres de todo o Brasil

A edicéo 41 dof€adernos do CEAS de janeiro de 1976, dava destaque a um texte sobr

realidade da juventude operaria. Elaborado a pietum relatério mais amplo, produzido por

ocasido do cinquentenéario da JOC, nao tinha mametsnsdes analiticas, sendo inclusive
anunciado como “um trabalho bastante limitado” peesentacao que dele Ihe fez a Equipe
Editorial. Tinha, entretanto, 0 mérito de desces deandes teoriza¢cdes, muito comuns a
época, para dedicar-se a exposicao de casos indigjch um sé tempo muito particulares e
muito representativos da situacdo da juventudedoipeespalhada pelo Brasil. Construido a
partir de depoimentos, aos quais se seguiam be&gicdes e alguns indicadores sécio-

econdmicos, primava pela contundéftia

No primeiro més, quando recebi o pagamento, naieirfio era o prometido.
(...) No quarto més a empresa faliu e nossos salé@stdo sem ser pagos até
hoje.(Depoimento n° 1)

Eu sou Jodo, um jovem desempregado ha bastante.téfopo em Recife. O
ambiente do desemprego na familia € o seguinte: paeldica com raiva
guando chega do trabalho cansado e encontra cefithcasa(Depoimento n° 2)

Vim para Belo Horizonte sonhando trabalhar em &hr{...) Trabalho das
7,00h da manha as 17,30h. S6 uma hora de almogoteN#s lanche e nem
podemos levar nada para comer. Férias s6 quandpeesa quer. Os chefes
sdo muito autoritarios. (...) H4 meninas que coarpaa fabrica com hospicio,
outras com prisdo. Nao existe uma janela, a gerdedolada(Depoimento n°
4)

" Francisco de Oliveira, “Salvador: os exilados gailéncia (expansdo capitalista numa metrépole pbbre
(prefacio), in Guaraci Adeodato Alves de Souza len¥i Faria (org.)Bahia de todos os pobres. Cadernos
Cebrap, 34, Petropolis, Vozes; Sao Paulo, Centro Brasildé Analise e Planejamento, 1980, p. 10.

80 Cf. Juventude Operaria Catélica (JOC), “Realidatde juventude operaria’Cadernos do CEAS 41,
Salvador, Centro de Estudos e Agdo Social, jan,-%76, p. 6-25. Os depoimentos transcritos sergram
entre as paginas 6 e 11.
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No ano seguinte seria publicado, na mesma rewstey artigo sobre a dura realidade da luta
pela sobrevivéncia. De autoria de padre André& fucesso e haveria mesmo de exercer
impacto sobre o perfil do periédi€o Apesar de seus destinos editoriais distintosu® g
ambos tém em comum é sua capacidade descritivagseeldmento nu e cru da labuta
cotidiana por um lugar para morar, pelo empregos{deemprego), por melhores condicdes
de trabalho, além da denlncia, embasada em daalgerda de poder aquisitivo do saléario,
do analfabetismo generalizado, da saude precaidradsporte deficiente, do aumento do

preco da cesta basica. Com a palavra Andrés:

Paz é uma palavra repetida tantas vezes. Mas,daad@ cada dia, a paz €
dificil para a imensa maioria. Para conseguir umutoi de paz a gente luta
durante horas e dias inteiros. (...) Um prato dezacom feijdo, s6 um prato
por dia para cada um da familia, ja era muito bn).Café com bolacha era
solugcéo para o jantar simples e barato até os pasmeeses de 1975. . (...)
Luta em defesa dos direitos fundamentais [é a deidaluta pela paz]. Ficar
parado ndo é “fazer a paZ".

Uma descricdo muito bem “intencionada”, como se N& a reproduziremos aqui. Mas
partiremos dela para visualizar a dramatica situagéenciada pelas classes populares
brasileiras a partir de entdo. Apds a euforia deseimentista que levou o Brasil a condicao
de 82 ou 9° poténcia industrial do mundo, comB ilando de 4,8%, em 1967, para 14%,
em 1974, dai para frente a curva seria apenasrikste. Este mesmo ano, alias, ja traria os
primeiros sinais de reversdo, prenunciando acon&ubs que “posteriormente viriam a se
transformar em fatos sociais e politicos repres@ntada maior crise econdmica e politica da
histéria brasileira®. Em 1982, o PIB havia despencado para 1,4%; nosaguinte seria

negativo. Era o fundo do poco.

Também com a taxa inflacionaria se passou estacitatlos nimeros”: reduzida de 87% (em
1964) para 19,3% (em 1970), no triste ano de 188&ila a casa dos 240%. Acrescente-se 0S
enormes déficits comerciais, os 10 milhdes de dpssgados e o elevado grau de
endividamento externo (astronémicos 100 bilh6eddares para 1983) e constataremos que

a recessao econbmica iniciada por volta da segmatade da década de 1970 € a maior

81 Manuel Andrés Mato, “A vida é uma lutaCadernos do CEAS 47, Salvador, Centro de Estudos e Agéo
Social, jan.-fev., 1977, p. 15-30. Sobre a hipétsenudanca da linguagem doadernosa partir de entéo, ver

0 capitulo 7.

8 Manuel Andrés, A vida é uma luta”,p. 15-16.

8 Nelson Oliveira, “A falacia dos nimeros: a reafidasocial no Brasil dos Gltimos 20 ano€4adernos do
CEAS, 94 (numero especial), Salvador, Centro de Estaddgio Social, nov.-dez., 1984, p. 19.
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evidéncia da vulnerabilidade de um modelo econbmmarnpletamente dependente do capital

financeiro internacional.

Mas como estava exatamente a classe trabalhadenmsté@®? A analise do nivel salarial e do
custo de vida nos darédo boas pistas para descplanirta luta era necessaria para sobreviver.
O Brasil chegou a década de 1980 apresentandontética espetaculo de 64,5% de sua
Populacdo Economicamente Ativa recebendo de Oadd@fiess minimos e apenas 1,5% com
renda acima de 20 salarios mininffbsE como no capitalismo a crise ndo afeta o capital
trabalho de igual maneira, em 1984, por exemplguanto o valor da producgao industrial
crescia cerca de 7% o salario médio se reduzia ers de 10%, comprovando “a perfeita
sintonia entre acumulacdo de capitais e explorag@otrabalhadof®. Observando o
comportamento num periodo mais largo, o resultétpsera diferente: “enquanto o salario
minimo de 1985 equivale em termos reais a 72,733uala de 1970, (...) o PIB real cresceu
na ordem de 277,7195 Antes que se credite apenas a fatores macro-eioo® este
arrocho, € bom recordar a politica salarial dosegms militares, principalmente o de Joao
Batista de Oliveira Figueiredo, cujas leis (os sfa “pacotes”) asseguraram que 0S reajustes

jamais se aproximassem dos aumentos de produtéfidad

Mas como terd ficado o acesso ao direito fundarhdatalimentacdo? Tomando como base o
indice de Precos ao Consumidor (IPC) de Salvadbersos que, entre 1979 e 1981, o preco
meédio do arroz subiu 271%; do feijdo, 528%; danfaai 371%; do leite, 459%; do acUcar,
450%; do café, 192% e do pdo, 5F¥uSem duvida, aquele prato de arroz com feijdo e
aguela janta ficaram bem mais distantes nos anoP@&@O0sua vez, um estudo comparativo
realizado pelo Departamento Intersindical de Estedi e Estudos Sdécio-Econdmicos

(DIEESE) entre o salario minimo brasileiro e 0 deidos paises latino-americanos revelou

8 Cf. Gabriel Kraychete, “A crise econémica e suasseqiiéncias para as classes popula@adiernos do
CEAS, 83, Salvador, Centro de Estudos e Acdo Sociakfgy., 1983, p. 23.

% Qliveira, “A falacia dos nimeros”, p. 21.

8 Adelaide Mota de Lima, “A evolucdo da participaghinSalario Minimo Brasileiro no PIB per capital®¥0

a 1985”,Cadernos do CEAS 120, Salvador, Centro de Estudos e Acéo Sockl.-abr., 1989, p. 40.

8" Para a Lei 6.708, de 30 de outubro de 1979, d Sdlarial, de 1° de dezembro de 1980, que estdralm a
correcdo semestral, ver Instituto Brasileiro delisB& Sociais e Econdmicas (Ibase), “Arrocho e ruodética
salarial”, Cadernos do CEAS 83, Salvador, Centro de Estudos e A¢éo Sociakfgv., 1983, p. 29-37. Para o
Decreto 2.045 baixado pelo Conselho de SegurancéiNd, convocado extraordinariamente pelo presélen
Figueiredo em 13 de julho de 1983, e que acabouasoreajustes por faixas salariais diferenciadasQEAS,
“Golpe sobre golpe” (editoriallCadernos do CEAS 87, Salvador, Centro de Estudos e Agdo Socialpse,
1983, p. 3-7.

8 Nelson Oliveira, “O preco dos alimentos e a ‘sahicdo governo”,Cadernos do CEAS 77, Salvador,
Centro de Estudos e Acado Social, jan.-fev., 19820p
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gue, em 1981, enquanto o trabalhador brasileircigaea trabalhar mais de 2 horas para
comprar o pao diario, o venezuelano requeria apé8awninutos; enquanto o brasileiro era
obrigado a despender mais de 1 hora para adqueitep o argentino o fazia em 37 minutos;
por fim, se o consumo da carne exigia do trabalhbdwsileiro uma faina de quase 10 horas,
estas eram aliviadas para menos de 4, no caseudcosigénere urugu&io Nunca foi tio

concreta a idéia de que os minutos de paz (conighacheia) exigem longas horas e dias

inteiros de luta ardua...

O Mobral da realidade brasileira

Ser4, pois, neste quadro de crescente desempdiggeainada pobreza que o PaPo vai atuar.
Nem sempre, porém, através da constatdpddoco desta realidade nas comunidades
populares, uma vez que a “formacado” (aquela mesmwud nos falavam os jesuitas reunidos
na capital peruana) vai requisitar uma parcela iderével de suas energias. Um bom
exemplo disso serdo os cursos sobre realidadddiras desenvolvimento ministrados desde

o final dos anos 1960 tanto pelo Ibrades quanto GEIAS®.

Como vimos, a condi¢do de 6rgdo anexo da CNBB, adfimalidade de formar e informar
agentes de pastoral e promocdo, através de cursbee sealidade brasileira e
desenvolvimento”, conferia ao lbrades um grandeepal® penetracdo e capilaridade nas
estruturas eclesiais do pais inteiro. Vejamos umatxdo relatorio de atividades do segundo
semestre de 1974, quando aconteciam os chamadsss@neves, que podiam seicro (de

um dia);mini (de dois a trés dias)reidi (de catorze ou quinzes dias ou de segunda a 9abado
em contraposicdo ao curso Longo ou Contimuéxi (quadrimestral, de marco a julho), mais

conhecido como €urso Anual sobre Realidade Naciottal

Primeira segunda-feira de cada més: Na Vila Kenr{Rily de Janeiro), com
vinte a trinta pessoas (padres, religiosos e |gigogyajados na Pastoral

8 Departamento Intersindical de Estatistica e Est@firio-Econdmicos (DIEESE), “Salario minimo nodfira

um dos menores na América Latin€adernos do CEAS 74, Salvador, Centro de Estudos e A¢éo Social, ju
ago., 1981, p. 63.

% Nao queremos, com isso, considerar o PaPo comoenteasdo dos CIAS, mas, seguramente, a pastoral
popular ocupava um espago importante na atuagdesd€gntros. Como se ndo bastasse, o cotejamesito da
respectivas composi¢des (no caso dos CIAS, exaduasleigos, € claro) revela coincidéncias digiesota.

°1 O relatério completo se encontra émformativo Social, 6, Salvador, dez., 1974, p. 8-Ilampo Estima-se

gue cerca de setecentas pessoas tenham passadoCpetms Breves do Ibrades em 1974, igualando o
desempenho do ano anterior.
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Operaria (sobretudo do Vicariato Oeste, 0 maisgdhrentdo Guanabara);

Abril: Curso de Aculturacdo e Realidades Socio-Booicas do Brasil no
Centro de Formacdo Intercultural (Cenfi), voltad@rgy missionarios
estrangeiros recém-chegados ao Brasil;

Junho: Curso micro para freiras das pardquias tarbio carioca do Sumaré
(Vicariatos Oeste, Leopoldina, Norte e Urbano, pisem 80% da populacéo
da Guanabara) e Curso de cinco dias em Jodo Maldg&G), para o Bispo
de ltabira, Dom Mario Gurgel, SDS, seis padres) oiigiosas e dezessete
leigos, num total de 32 pessoas da Diocese dedtabi

Agosto: Curso micro em Curitiba (PR) sobre a Real@Brasileira, na reuniao
dos formadores do Parana organizada pela Confar@us Religiosos do
Brasil (CRB); um mini (de cinco dias) em Vila Betar{Porto Alegre, RS),

com 43 participantes das pastorais de diversassiscgauchas, inclusive
cinco bispos, e coordenado pela Regional da CNBBpamini (de trés dias)

em Santa Maria (RS), com 48 pessoas do Movimenigeksitario de Santa
Maria (MUSM), cursilhistas e seminaristas palotitgiasDiocese, e um Curso
midi (de doze dias) em Petropolis (RJ), com quar@mbvinciais de ambos os
sexos, predominando as pequenas e médias Congesgagas também os
franciscano¥;

Setembro: Curso mini (de quatro dias) em Florialisp(5C), com 150
participantes, entre bispos, sacerdotes, relig{asps leigos, agentes de
pastoral em nivel estadual (da Regional da CNBR)¢edano etc., lideres
estudantis, operarios, camponeses, educadoresneiri#s, seminaristas etc., e
outro midi (de onze dias) em lItaici (Campinas, $Bjn 27 novicos (jesuitas e
maristas);

Outubro: Um Curso mini (de trés dias) em Ribeiréetd®(SP), por solicitagao
do Bispo Dom Bernardo Miele, com 34 pessoas comnal@ngajamento
pastoral ou de promocdo humana, ainda que nao SaEEBENte
institucionalmente ligados a Igreja; e outro CutetAculturacéo e Realidades
Sacio-Econdmicas do Brasil no Cenfi;

Sem data especificada: Um Curso mini em Belo HatzdMG) com sessenta
jovens universitarios e secundaristas.

De acordo com um de seus coordenadores, 0s cuatsos® estruturados em trés momentos,
com disciplinas relacionadas com (1) o conhecimeido realidade, (2) uma reflexdo
teologico-pastoral e suas implicagdes sociais ea(Bjatica pastoral, de forma a conseguir

ligar o estudo sério das grandes estruturas daladal brasileira a reflexdo sobre praticas

%2 Comenta o jesuita Antonio Abreu (BRC): “Vérias stss Congregacdes estdo em sério e sereno re-eeame d
suas obras. A gente ndo pode deixar de reconheegéi@ do Espirito Santo, quando esta turma comega
honestamente a pensar em se libertar daquilo amuia se dedicou com entusiasmo e por amor de ®das
almas e que agora vé que ndo é — ou ndo é maisstrumento melhor” (cflnformativo Social, 6, Salvador,
dez., 1974, p. 1@;ampJ.
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pastorais concretds Tendo como objetivo primordial “contribuir na feacdo da consciéncia
das exigéncias do Cristianismo no que diz resmitgocial e politico junto aos agentes de
pastoral da Igreja do Brasil, chamados a desperpavo para a propria formacao”, o curso

pretendia estudar criticamente o dito “Modelo Beasi de Desenvolvimentd*,

O CEAS também era bastante requisitado para a g@&onade cursos. Inclusive por
autoridades religiosas, como o bispo de Maraba,(Bajn Alano Maria Pena, OP (aquele
mesmo que motivou a queixa do desastrado arcebidpmbiano), que convidava, em 1982,
Pe. Claudio Perani “para o primeiro curso sobre essunto de educacéo e politidaNo
caso do CIAS baiano, porém, predominava o enfoggmmal. Um dos seus cursos mais
concorridos intitulava-silordeste e Desenvolvimergaconteceu regularmente na década de
1970. Em muitos aspectos proximo de seu similaocar durava trés meses (um pouco
menos que o curso Longoaxido Ibrades) e visava “o progressivo amadurecimtttaco-
pratico dos participantes (alunos) a partir dumfrooio entre (1) as suas experiéncias, mais
OU menos comuns e estruturadas, nas areas da raustangl local e (2) os conhecimentos do
professorado sobre o processo social regional ema&t®. Estruturado em exposicoes,
realizadas no turno da noite, e reflexdes critt@s grupos-seminario, orientadas no horario
da manh& por monitores, compunha-se de quatro egandidades: i) Visdo global do
processo de mudanca Subdesenvolvimento-Desenvaliomd) Instrumental de andlise
cientifica (conceitos-chave para entender o prayesg Caminhos alternativos da mudanca

atual no Nordeste e iv) Sentido humanista da mwdaocial.

Outro curso realizado pelo CEAS chamava-se, iromécae, Mobral da Economi¥. Mais
curto, em torno de catorze dias (tipo um Curso 8reidi), tinha como finalidade a analise
de conceitos de economia, podendo ser especialinadta tematica, como Economia

Agricola, por exempf8. Com relacéo ao publico, enquanto os cursos ragok tinham 25

9 Cf. Thierry Linard de Guertechin, “O lbrades, unrsp para agentes de pastoral soci@®letim Pastoral
Popular, 16, Rio de Janeiro, set., 1982, pCampo

% Guertechin, “O Ibrades, um curso para agenteas®l social?”, p. 2.

% Cf. Carta do Pe. Ronaldo Colavecchio ao Ir. MariBrentan, Maraba, jan., 1982ampo

% «“Algumas pistas para estruturacdo (de método eeadn) do curso trimestral ‘Nordeste-Desenvolvir&nt
[Salvador], [1972]Campo

" O Movimento Brasileiro de Alfabetizacdo (Mobrad) £riado no governo do general Artur da CostaleaSi
em dezembro de 1967, propondo a alfabetizacdodoakide jovens e adultos das camadas mais pobres e
visando “conduzir a pessoa humana (sic) a adgariricas de leitura, escrita e calculo como meimggra-la

a sua comunidade, permitindo melhores condi¢cde®ddé. Sua extincdo se deu, simbolicamente, em 1985

% Cf. Deodato Souza, “Mobral de Economia”, Salvadet,, 1975Campo Para um dos cursos especializados,
ver “Mobral de Economia Agricola em programacadalvador, out., 1976;ampo
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pessoas em média (em sua maioria professores manaatequistas, membros das CEBs,
estudantes, funcionarios de escritorio e assigesdeiais), estes ultimos formavam turmas
menores (em torno de quinze pessoas) e de outfd pecial (predominando padres,

religiosas e professores).

E bom ressaltar que os cursos do CEAS n#o eramestords apenas na tematica, como
também no publico, havendo sempre alunos de dweEstados. Também podiam ser
realizados eventualmente em outros lugares ou dabaracdo com entidades parceiras,
como foi o caso do curso coordenado pelos padmesiRe Andrés e mais trés professores do
INDES, de Jodo Pessoa, entre outubro e novembd®#&°. A parceria mais constante e

frutuosa, sem davida alguma, se deu com o Instigperior de Pastoral Catequética
(ISPACY® que ofereceu durante muitos anos um conceituadsoGle Realidade Brasileira

em conjunto com o CEASY"

Vérias sdo as evidéncias da legitimidade gozadss g&IAS, em escalas obviamente distintas,
nas esferas eclesiasticas, junto aos movimentigsaw meio académico. Est4 ainda por ser
investigado o papel desempenhado pelo Ibrades maatta “transicdo democratica”
brasileira. De acordo com Dom Luciano Mendes de eidia, jesuita que entdo dirigia a
CNBB, o0 presidente Figueiredo teria proposto uméabmacdo com o Instituto para
“apresentar solucées viaveis para o Brasil sasil@céo em que se encontfd” Quanto ao
CEAS, sabe-se da sua fundamental colaboracdo agéoride duas das mais importantes

entidades de assessoria popular do pais, o Cindatio em 1972, e a CPT, de 1975.

Umar4pida consulta ao indice dGadernos do CEAS- que tinham em sua Equipe Editorial
quatro padres do PaPPd— entre os anos de 1972 e 1975 vai iniciar a patfio de doze

artigos sobre a Amazoénia, metade dos quais nungdeedspecial tematica, de dezembro de

% Cf. “CEAS-INDES: Curso Intensivo Nordeste e Des#vimento”, Jodo Pessoa, 19%ampo A propdsito,
Luiza Erundina de Sousa, futura lideranca polit@eional, dirigiu o INDES entre 1970 e 1971.

1% Nascido quase ao mesmo tempo que o CEAS, em ©@968,AC mudou de nome (hoje se chama Instituto de
Servicos para uma Ac¢do Comunitaria), mas conseavaigla original e 0 compromisso com o0 movimento
popular.

191 N&o vamos nos aprofundar por agora no contelsl€deosos, muito menos no dialogo entre os professor
os alunos, com as muitas media¢des necessarias, fargmos no capitulo 7.

192 Dom Luciano Mendes de Almeida, “Igreja e regiméitaride 64. A Igreja no Brasil e Puebla”, in Insto
Nacional de Pastoral/INP (org.Rastoral da Igreja no Brasil nos anos 70: caminhosgxperiéncias e
dimensdes Petropolis, Vozes, 1994, p. 17.

103 Além de Andrés, Clnico e Perani, Pe. Tomas Caviazgue, como a maioria destes jesuitas, veio da
Provincia Véneta para a Bahia, tendo chegado eqmp Escolastico ainda, em 1964. Redator da reeitia
1973 e 1985, Cavazzuti deixou o sacerddcio ents8 £91970, tendo retornado a Itdlia em meados rtws &0.
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1973% Destes, merece destaque um corajoso texto de Fmiro Casaldaliga, na verdade

um brado de indignacdo de um “pobre estrangeissionario” ha dois anos morando entre o

Araguaia e o Xingu, no extremo norte do Mato Grpssmpo mais do que suficiente para

“conhecer a verdade revoltante dos fatos e parcrdar depoimentos, lagrimas, feridas e

até a palavra irrecusavel da propria morte de muistemunhas-vitimas da escravidéo e do
feudalismo que intento gritar neste relatério siofiat.

Mas os textos mais importantes sdo, sem duvidaralgaqueles publicados na edicao 39, de
setembro de 1975, por ocasidao do Encontro Pastasdigrejas da Amazonia Legal, realizado
em Goiania (GO), entre 19 e 22 de junho daguelee@no qual se fundou a CPT. O primeiro
consiste no resumo de um dossié bem mais extersa gguipe do CEAS havia elaborado
como subsidio para o referido Encontro. Apds unmevédrcaracterizacdo dgmsseirose
ocupantesda Amazonia, narra diversos casos de conflitoedea,t apresenta a legislacéo
agraria em vigor, confrontando-a com as preocugagédgreja, para, por fim, tracar algumas

perspectivas de acdo educativa e promocional puesses trabalhadot®s

O segundo, escrito por Perani a partir do Encodt® bispos e prelados amazénicos, ja
possui um cunho bem mais analitico, refletindo olat@ de vista teolégico-pastoral acerca de
duas questbes fundamentais: a terra como novo tagkigico e o problema da eficacia da
acao profética, uma vez que a profecia, “sem or@sfde encontrar um caminho viavel de
mudanca, transforma-se numa palavra vazia e nd $&is uma interpelacdo para uma
conversdo™’. O nome deste caminho foi CPT e estes trinta dacstuacéo junto a milhdes
de familias sem terra do pais demonstram integrabrsia viabilidade.

Mas é preciso frisar que também foi permanent@siteentre a hierarquia catdlica brasileira
e a acdo do PaPo, seja no campo da formacdo seja atwacao pastoral mais direta. Em
outras palavras, convivem aqui rotineiramente ilagiade e desconfiangca, apoio e

1% Mantendo a tradicdo, @adernospublicaram recentemente duas outras edicbes aipsobre a Amazonia,
ambas em parceria com o SARES: a de n° 207, delseteoutubro de 2003, e a de n° 216, de marco-déril
2005.

1% Dom Pedro Casaldaliga, CFM, “Escraviddo e feudaisio norte do Mato GrossoGadernos do CEAS

20, Salvador, Centro de Estudos e A¢do Social, 4§32, p. 60.

196 Cf. CEAS, “Terra e posseiros na Amazonia Leg@tidernos do CEAS 39, Salvador, Centro de Estudos e
Acéo Social, set.-out., 1975, p. 32-49.

197 Claudio Perani, “Bispos da Amazdnia: a conversdopasseiro (reflexdes teoldgico-pastorais sobre o
Encontro das Igrejas da Amazénia Legal em Goidn2dternos do CEAS 39, Salvador, Centro de Estudos e
Agéo Social, set.-out., 1975, p. 28. Em anexo xtoteaz as “Conclusdes do Encontro Pastoral diegag da
Amazénia Legal”, p. 30-31.
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resisténcia, parceria e disputa, marcas deste eampl multifacetado mundo eclesial.

Para onde sopra o Espirito?

Iniciemos esteoséario por um relato que vem da propria Provincia ondgtaea o Ibrades, em
areas nas quais chegou a atuar intensamente. EStoalgp1978 um grupo de padres (dentre
0S quais um jesuita, cujo nome ndo conseguimostifida) e religiosas redigiu um
documento (intitulado “Pro Memaria” e reescrito emarco de 1981) acerca de sua atividade
pastoral na Zona Oeste do Rio de Janeiro (Vila Kdyrera onde se reuniam), “diante das
criticas e suspeicOes lancadas contra o grupdestsdo, da vontade de definir com clareza
as principais idéias comurt§® Para ter uma idéia do alcance de seu traballsta Hizer que
esta regido ocupava territorialmente a metade doiaimio, concentrando um sexto da
populacdo total mas apenas 5% da renda (este Udttho de 1976). Estruturado o Vicariato
em 1967, desde 1974 seria assessorado pelo Ibraaldempo do Vigario episcopal Pe.
Celso, definindo, no ano seguinte, a Pastoral dabdlhador como acdo prioritaria. A
identificacdo de onde partiriam as “criticas e siggjes” a pastoral é feita de forma indireta,
mas nem por iSSO menos incisiva. Assim é que, nasrpdntos do documento (denominado

“Desejo de estar em comunh&o com Cristo e a Igregées afirmam que

0 grupo cré no valor da Igreja institucional e rdeece o valor da autoridade
do bispo na defesa do Dogma e da Moral. (...) fflatno lado], o bispo se torna
um instrumento efetivo de Comunh&o na Igreja naaexaedida em que
favorece a livre circulacdo de idéias e a co-respioifidade que criam um
consenso gerador de comunh&o. N&o deve selecianarozes que l|he
agradam, mas deve estar disposto a ouvir a todussAle mais nada, que seja
homem de dialogt®®

Também na Diocese de Diamantino (MT) o trabalho j@ssitas enfrentaria resisténcia,
“sendo desautorizado pela hierarqdtd” Em carta de 18 de junho de 1980, enviada ao
redator do boletim do PaPo, o Pe. José Pedro Ligti®€&), entdo adscrito a BRM, relata as
dificuldades do trabalho em Alto Paraguai (MT),dude conflito por questdes de terra e de

garimpo:

198 “Um objetivo e uma caminhada de pastoral popukarpariferia do Rio de JaneiroBoletim Pastoral
Popular, 11, Rio de Janeiro, mai., 1981, p.Cmpo Posteriormente, esse mesmo grupo elaborou @#ito, t
chamado “O que esta acontecendo no Vicariato Qetdejual dispomos de um extrato.

199“ym objetivo e uma caminhada de pastoral populaidem, Campo
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N&o sei se vocé esta a par de que nosso bispost@gendo com simpatia o
trabalho da CPT, muito pelo contrério. (...) Ameadgazer uma reunido
conosco para resolver alguns pontos, mas até &jorado foi concretizado.
Este conflito jA vem desde o ano passado, e oisstigp a dendncia que a
CPT (MT) fez das arbitrariedades do garimpo Patanaituado na rodovia
Cuiab&-Santarém, nesta dioc&Se.

No Encontro de Avaliacao realizado no més seguageagentes de pastoral, leigos, padres e
irmas das diversas paroquias da Diocese refletémne soprocesso desde os seus primordios.
Remontam, pois, ao inicio da caminhada deste gpagtoral, no final de 1974, lembrando
que a Prelazia, que foi berco de significativasitungdes da Igreja progressista (a exemplo do
Cimi, da CPT regional e da Operacdao Anchieta/Optinha decidido “ser uma Igreja
Profética que anuncia e denunéfd” Profética e eficaz, diria Perani. Mas os préprios
membros do grupo reconhecem que, se a principromrip bispo apoiou o trabalho de luta
pelos problemas da terra, reforcando inclusive @seiras denuncias, a radicalizacdo
ocorrida a partir de 1979 levou a que “a divergéramtre a linha de acdo da assessoria
juridica da diocese e a linha de acdo da pastar&rda” se acirrasse, a ponto de alguns dos
agentes terem sido “forcados a sair por parte deafijuia’®. De todo modo, apesar de
admitir que a “radicalizagéo” e o “fechamento” eram a ambas as partes, oS membros da
pastoral popular ndo poupam criticas a certas @sstliocesanas:

O que revela, por exemplo, o fato de, num mesmoutiiea pardéquia marcar

encontro de lideres quando, na mesma ocasidoaqatavista uma assembléia
de sindicato? Até que ponto agentes de pastorahihecem a organizagéo e a
forca mais abrangente de um sindicato? O que rewelnota na imprensa,

apresentando denuncias ou reivindicacdes do pasioaasm pela CPT e nao

pela entidade popular? Uma nota da CPT ndo deseriposterior, apoiando a
fala do povo, do sindicato ett'%

Como podemos constatar, as fissuras ndo se daasaperticalmente como também entre as
proprias instancias de atuacdo na base (demaiseagentidades de assessoria etc.). E para
temperar ainda mais o debate, para além dos atridoscorréncias religiosos, acrescentemos

uma pitada deste verdadeiro veneno para um criat&#ajdade (e seu antidoto ndo menos

110 Bpletim Pastoral Popular, 7, Rio de Janeiro, jun., 1980, p.Gampo

11 Boletim Pastoral Popular, 8, p. 8,Campo Dois anos depois desses episédios, a Dioceseihaleestar a
cargo de um jesuita, Dom Agostinho Kist, 0 que pedgerir que ndo € bom entrar em contenda com a
Companhia de Jesus...

112 30sé Pedro Lisboa, “Relatério de Encontro e Agélia julho, 1980"Boletim Pastoral Popular, 9, Rio de
Janeiro, set., 1980, p. Bampo

13| isboa, “Relatério de Encontro e Avaliacéo...” spCampo

114 1dem, p. 8Campo
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evangélico, a submissdo). Em 1981, alguns jesuitasPaPo conversavam no l|brades
justamente em torno dos apelos da Igreja Catolicampanhia de Jesus no Brasil, mormente
nos campos que, segundo eles, representavam agegrdasafios na relacéo fé-politica de
entdo: as Pastorais Operaria, da Terra e Urbahavd@m assim a complexa relacao Igreja

Catodlica/Companhia de Jesus:

NGs, jesuitas do Brasil, ndo estamos indo demamsbaque da Pastoral da
Igreja, em vez de estar numa linha de vanguaraap @Companhia ja esteve
ou esti hoje em outras regides? Pensar que, mj@lgam campo pastoral
(popular, universitario, juvenil...) a Companhia tegg contribuindo
criativamente no Brasil, com algumas excec¢desa sagénuo. Mas aceitar
com certa humildade e bom humor o fato ndo nos ridevepedir de
pensarmos qual poderia ser nossa contribuicaoiprpr

Enfim, parece estar mais do que demonstrado quendaser um trabalho de Pastoral
Popular ndo era tdo pacifico assim, nem depentiaamente da vontade da Companhia de
Jesus. Que o diga este jesuita do PaPo do Nomnpaido“Estavamos com planos de fundar
um Centro de Pastoral Popular e nés, jesuitasimassas a coordenacdo. Mas, na hora de
falar com o bispo, o Provincial ndo achou palayass viu a cara dele muito fechadf&”

Em se tratando de bispos, ninguém duvida que oepAdila é uma autoridade. E com
indisfarcavel orgulho que ele fala de sua colalimagom a CNBB, de sua fidelidade na
participacéo, durante 21 anos a fio, de todas @wsdes mensais do Conselho Permanente,
realizadas em Brasilia, de sua disposi¢cdo em apegseandlise da conjuntura social, politica
e econdmica do pais nas Assembléias Gerais am@ield entidade entre 1965 e 1979 (sem
contar que era ele quem redigia as minutas dasardefkes finais...). Diante de tanta
intimidade com o episcopado brasileiro de mais uesdlécadas, ninguém mais avalizado,
por conseguinte, para proferir a frase que intiedae capitulo: “Deus escreve certo por

bispos tortos**’.

Essa é a impressdo de quem refaz o percurso ¢dlessileiro deste periodo, sobretudo a

115 Francisco Ivern et aDocumento de trabalho a respeito da Pastoral Popai, elaborado por um grupo

de jesuitas do Brasil, enderecado a CPJBRio de Janeiro, 1981, p. Bampo Saiamos em defesa dos padres
reunidos no Rio de Janeiro, que ndo esquecerammid@sar essa postura nos Decretos da Companhia:
“Queremos desempenhar um papel secundario, de, ggndaimo”. Cf. Companhia de Jes@ngregacao
Geral XXXII: Decretos, trad. de Jesus Hortal, Quirino Weber, JoaquimaAbnes, Ernesto Domingues,
Antbnio Leite, José Leite e Jodo Maia, Lisboa, [@anhia de Jesus], 1975, 2: 39.

116 Carta do Pe. Renato Roque Barth ao Ir. Mariano Bretan, Manaus, out., 198 Gampo

117 Avila, A alma de um padre p. 345.
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medida que se vai aproximando da redemocratizégiovolta de meados da década de 1980
comeca a se alastrar um clima de incerteza e sesauanto aos rumos da pastoral popular,
apesar do grande progresso alcancado até entdoé Niiiccil diagnosticar os problemas
centrais: em nivel interno, a convergéncia antedortempo em que o “inimigo” era bem
visivel e os ideais que uniam a todos pareciamiliéves, cedeu terreno para a pluralidade
de posicionamentos, com o 6nus de freqlentes imgaem nivel externo, por sua vez, a
politica liberalizante da “abertura” democratica@wia setores cada vez mais importantes da
Igreja, que passou a emitir sinais de recuo. UntoEdi dosCadernos do CEASde 1984
alertava para uma maior iniciativa do pequeno grdpobispos que faziam restricbes a
pastoral popular e & Teologia da Libertagdo, pddaimente “a denuncia — que em alguns

autores adquire caracteristicas obsessivas — dppearxista®'®

Os sinais comecaram a ficar cada vez mais fortess&u documento de agosto de 1981,
Reflex@o cristd sobre a conjuntura politicao Conselho Permanente da CNBB declarava
que “o Governo do Brasil assumiu o compromissoldeapinstauracdo da democracia”. Por
esta época, os bispos comprometidos com a pagtopalar encontravam-se divididos em
duas tendéncias: a que dava prioridade as CEBs enasimentos pastorais, isto é, aos
trabalhos com identidade eclesial explicita, e & davorecia uma Igreja presente na
problematica vivida pelos setores populares, sdovantodos e apoiando indiscriminadamente
0s explorados em suas reivindicagcfes, independknteonteddo eclesial da luta. A nova
conjuntura politica se encarregou de fazer pendaalanca para um lado. As vésperas da
Nova Republica, a palavra de ordem néo vinha agrdeéhenhum “bispo de recados”, mas da
boca de um verdadeiro expert em CNBB, solidamerfgrenentado nos quinze anos
ininterruptos em que fez parte de sua diretoriaidimente como secretario geral (entre 1971
e 1978), depois como presidente (de 1979 a 198@). fortanto, o presidente da maior
conferéncia episcopal do mundo, o Bispo de SantaaMRS), Dom José Ivo Lorscheiter,

guem afirmava:

Quando a sociedade civil se reestrutura e mospactiade de se organizar em
mecanismos de reivindicacdo, a tarefa da Igreja deglocar-se a outras areas
(...). [Dedicar-se a] formacdo de um laicato castdaduro, atuante, imune a
ideologias escravizadoras, (...) [de maneira a radpes equivocos das
propostas marxistas bem como o0s erros do perngssivi da ganancia

18 CEAS, “Rumos da Igreja: a necessidade da reflef@ditorial), Cadernos do CEAS 91, Salvador, Centro
de Estudos e A¢do Social, mai.-jun., 1984, p. 4.
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capitalista-*®

Mais explicito, impossivel. Era o enunciado da faateoria da “funcdo supletiva” da Igreja,
que haveria de marcar a linha da acao social @gal@atolica doravante e tantas vezes seria
arguida contra a pastoral popular. Numa conjuntigrdransicdo, a um sé tempo romana e
nacional, quanto mais discricdo, melhor, recomeadaizom senso episcopal. A batalha ndo
estava (ainda) perdida, porém. Especialmente paagiaecio dos progressistas adeptos de
um apoio intransigente a luta dos explorados passe$os pesados do calibre de Dom Frei
Aloisio Lorscheider, OFM. J& verificamos seu pggstha Curia de Roma quanto & nomeacao
de bispos. E tinha mesmo. Criado cardeal por Pslilem 1976, com pouco mais de
cinquienta and$®, havia granjeado projecéo entre os seus pareap&®s em escala nacional
(foi membro da diretoria da CNBB por onze anos gkgp) trés como secretario geral, de
1968 a 1971, oito como presidente, de 1971 a 16@9po latino-americana (como vimos,
presidiu o Celam entre 1976 e 1979, tendo sidoseeretario entre 1972e 1975). Tudo isso

antes de Jodo Pauld?\

Agora, era uma estrela em descenso. Mas, como @uénestrela nunca perde o brilho, a
voz de Dom Aloisio ainda ressoava longe ao alejtar “é necessario que a gente desperte
porque, se nés tivemos antes uma elite militar gpeernava o pais, temos agora uma elite
empresarial que governd® N&o se negava em absoluto a nova conjunturae@sge grupo
nao admitia era considerar como “supletiva” a a&gaqos vinte anos anteriores, da Igreja
comprometida com os pobres. Segundo eles, antesequeir a presenca junto as classes
populares, havia que amplid-la, redefinindo evide®nte sua natureza. Também
discordavam do diagnostico apressado de que obardia pastoral popular estava esgotado
e que seria preciso buscar outros modelos. Rec@ndadsempre a salutar visita as
comunidades em seu trabalho cotidiano, para paddianadequadamente sua consisténcia e

dificuldades reais, Perani ndo perdia o humor ngroder critico:

Em vérios lugares, ouve-se a palaegrise Penso tratar-se de uma crise de

119 Apud CEAS, “Nova acdo da Igreja na Nova Republigaditorial), Cadernos do CEAS 96, Salvador,
Centro de Estudos e Acdo Social, mar.-abr., 1985, p

120 A idade média de criacdo dos doze cardeais hirasilpés-Concilio Vaticano Il é de sessenta anosah
notavel é o do potiguar Dom Eugénio Sales, criaadeal por Paulo VI quando Arcebispo de Salvadar, e
1969, com apenas 48 anos.

121 Dom Aloisio foi um forte papavel nos conclaves giegeram Jodo Paulo | e Jodo Paulo Il. Seguramente
cardeal brasileiro que mais chegou perto do trenBetiro.

122 Apud CEAS, “Nova acéo da Igreja na Nova Republipa’s.
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crescimento. Diante da caminhada percorrida e desafbs da nova

conjuntura, o modelo de pastoral até entdo utiizaélo d4 mais conta do
recado: deve ser repensado e atualizado. (...)eDeskbicio, apesar de seu
desenvolvimento, as CEBs atingiram apenas pequgopss. Em sua historia,
a participacdo de seus membros sofreu oscila¢@ssUulNmos anos, em varios
lugares constatamos um certo descenso. Podemosderdnl® fendmeno

passageiro normal ou esté ligado a causas quem@adaante analisat?

O espirito profético parecia soprar cada vez comosiéorca. Ou melhor: dava por encerrada
sua temporada nos centros de poder e voltava a magamente onde sempre o fizera: na
periferia. Como na Igreja do Acre e Purus, na Amazbrasileira. Analisando a acéo pastoral
dessa Igreja no inicio da década de 1980, a sgeidaria José Nunes conclui que ela havia
se transformado efetivamente num intelectual aaetlas classes dominadas. A semente
plantada na década anterior parece que frutifistas nem tudo eram rosas neste jardim. Ao
tempo em que louvava o compromisso dessa Igrejeciar com a causa popular, externava
sua preocupagdo com relagdo a instdncia romana,actpridade, naquela conjuntura de
“direitizacao e fechamento” (palavras dela), sadoa mais e mais suprema e decisiva. Tinha
sérias duvidas quanto a capacidade da Igreja d® @&urus em confrontar (ou contornar) o
poder papal. E perguntava: “a inspiracdo da prafsera suficientemente forte para quebrar

os estreitos limites de tolerancia do poder insitinal 2%

De novo, aqui, o binémiprofecia e viabilidade de que nos falava o jesuita Claudio Perani.
Alids, ja esta mais do que na hora de saber pagalaglo estava soprando o Espirito na

Companhia de Jesus.

123 Claudio Perani, “Novos rumos da pastoral populd@ggernos do CEAS 107, Salvador, Centro de Estudos e
Acdo Social, jan.-fev., 1987, p. 38-39, grifo nagoral.

124 Maria José F. Rosado Nunes, “Amazdnia: uma Igejaransformacdo’Cadernos do CEAS 96, Salvador,
Centro de Estudos e Acdo Social, mar.-abr., 1985/1p Ndo deve causar estranheza a utilizagdo -desta
categorias num texto sociolégico. O préprio Brune&mm sua tese institucionalista, ndo desprezasésteento

no estudo da Igreja, tanto que conclui seu trabatito uma espécie de confissdo de fé, dizendo-sgeecn®
“papel revolucionario” a ser desempenhado pelajdgfatravés de sua misséo profética”. Cf. Bruneau,
catolicismo brasileiro em época de transicgg. 23.
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CAPITULO 3

NEM TAO MAUS COMO DIZEM, NEM TAO BONS COMO PENSAM:
A COMPANHIA DE JESUS

Si cum Jesu itis, non cum Jesuitis

De que forma se posicionava, entédo, a pastorallgogas jesuitas ao interior da sua propria
congregacao religiosa? E o que veremos a partigdea. Como afirmamos na abertura desse
trabalho, a Companhia de Jesus também foi bafpdaatmosfera de mudanca respirada em
meados da década de 1960 pelo centro do podeicoatdlque coincidiu com a eleicdo do

padre Pedro Arrupe y Gondra para o cargo de Ptep@sral. Talvez coincidéncia ndo seja a
palavra exata: justo naguele momento, a Ordem letingido seu apice, pelo menos em

termos quantitativos, e seu novo Geral comandaia rmenos que mais de 36 mil homens
espalhados pelo planeta, 20.301 dos quais sacgrda®/2 irmaos e 9.865 escolasticos.
Tomando a liberdade de usar a metafora militarce@a aos disciplinados combatentes de

Jesus, ousamos dizer: um exército nada desprezivel!

Para formar uma idéia exata do que isso represema instituicdo quadricentenaria, vale a
pena situar-se na evolugcdo quantitativa dos memfpadres, irmaos e escolasticos) da
Companhia de Jesus no mundo (@@iadro | a seguir). Haveremos de voltar a estes dados
com mais calma, sobretudo quando estivermos imaadsrise” da Companhia de Jesus na
chamada “Era Arrupe”. Por enquanto, pedimos pe#dunisgara alguns comentarios de
natureza bibliografica, aproveitando para esclarasdontes utilizadas nesta breve exposicao
da trajetéria da Ordem. Ora, além do fato da hagoafia da Companhia de Jesus em seu
periodo contemporaneo ainda estar por se fazero@oario da vasta literatura concernente
aos séculos XVI, XVII e XVIIl), traz uma marca imdfandivel: a falta de isencdo. Como

qguase tudo que se refere aos jesuitas, uma pesjiidistante € o que de mais raro se vai
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encontrar...
QUADRO |
EVOLUCAO QUANTITATIVA DOS MEMBROS
DA COMPANHIA DE JESUS NO MUNDO (1534-2004)
(PADRES, IRMAOS E ESCOLASTICOS)'*
ANO | JESUITAS VARIACAO PRINCIPAIS MARCOS
1534 7 - Fundacao
1556 1.000 Crescimento médio anual de 45 Mortedeid de Loyola
1580 5.000 Crescimento médio anual de 160
1600 8.000 Crescimento médio anual de 150
1625 15.000 Crescimento médio anual de 280
1680 17.500 Crescimento médio anual de 45 Inicibdefluxo
1773 23.000 Crescimento médio anual de 60 Supresséo
1814 600 - Restauracdo
1850 4.000 Crescimento médio anual de B5
1900 15.073 Crescimento médio anual de 220
1950 30.579 Crescimento médio anual de 310
1965 36.038 Crescimento meédio anual de 360 Apiagekrimento
1970 32.898 Decréscimo médio anual de 600 Inicig°defluxo
1975 29.000 Decréscimo médio anual de 800 Apiagedeéscimo
1980 27.053 Decréscimo médio anual de 400
1990 24.421 Decréscimo médio anual de 260
2000 21.706 Decréscimo médio anual de 270
2004 20.408 -

Assim sendo, procuraremos contemplar neste cagéallariedade de interpretacfes, dando
voz aos defensores como aos detratores. Na troptagee, o destaque vai para um classico

do antijesuitismg O Papa Negrq narrativa situada na época da fundacdo da Ordem,

12 para as estatisticas da Companhia, ®sr Jesuitas: para onde caminham?trad. de Alexandre A.
Macintyre, S&o Paulo, Loyola, 1978, p. 11-16; Coieia Regional dos Provinciais Jesuitas do B(@§PJB),
Catalogus Provinciarum Brasiliae Societatis lesuSdo Paulo, CRPJB, 1994; Pastoral Vocacional essiths

do Brasil. Santo Inacio e os jesuitas: servidores da Missdo dgristo. Edicdo atualizada. Porto Alegre,
Livraria Editora Pe. Reus, 2000, p. 27; CRPQRtalogo das Provincias dos Jesuitas do Brasiao Paulo,
CRPJB, 2001; CRPJRatalogo das Provincias do Brasil da Companhia deedus Sao Paulo, CRPJB, 2002;
CRPJB, Catalogo das Provincias do Brasil da Companhia deedus S&o Paulo, CRPJB, 2003; CRPJB,
Catélogo das Provincias do Brasil da Companhia deedus Sdo Paulo, CRPJB, 2004. Os ultimos dados
precisos de que dispomos, de 2004, indicam exda¥2 jesuitas no mundo, dos quais 14.368 sacerdote
3.959 estudantes e 2.081 irmaos, confirmando &t de reducdo do efetivo total em cerca de 18% a
cada década, sobretudo em se tratando dos sacgrdatee pode, no entanto, ser amortecido pela@seiano
significativamente menor (da ordem de 4,3%) dosdesttes (provaveis futuros sacerdotes) nos Ultianos.
Situando o periodo da crise vocacional (para tedasongregacdes, diga-se de passagem) entre 19G8Be0
Pe. Marcello Azevedo, que foi Provincial da BRCgsamente nos anos 70, afirma que na década de 1980
houve um incremento na entrada de novicos, “com tuiagem muito mais rigorosa” (cf. Azevedo, “O plaghe
Conferéncia dos Religiosos do Brasil”, p. 72). Ror, para situar adequadamente esta crise, haeyae €m
consideragdo a “hemorragia” nos efetivos cleribadsileiro nas duas décadas posteriores ao Cqramiio uma
perda de quatro mil sacerdotes num contingenteode thil, ou seja, 1/3 do total (cf. José Oscar Beoa
Igreja do Brasil: de Jodo XXIII a Jodo Paulo Il, de Medellin a Santo Dominge Petropolis, Vozes, 1993, p.
281).
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meados do século XVI, num misto de relato hist¢rimgdo e propaganda ideoldgica (mais
esta Gltima)®. Sua utilizacéo, como se vera, se explica menasopelidade literaria do que

pela expressédo de um arraigado espirito jesuitéfobo

A ela se juntou mais recentemente a obra do tedogr-jesuita irlandés Malachi Brendan
Martin*?”. Doutor em Linguas Semiticas, Arqueologia e Hist@riental pela Universidade
de Louvain (Bélgica), Martin foi professor do Pdicto Instituto Biblico e trabalhou em
Roma como secretario do Cardeal jesuita Augusta) Be 1958 a 1964, quando, entéo, teria
se decepcionado com o que considerava “a pesadmagio modernista do Concilio
Vaticano II”. Dispensado dos votos de pobreza edi@peia (0 de castidade ele teria
mantido...), dedicou-se, ao longo de mais de deiedisros, inUmeros artigos e varias
entrevistas, numa linguagem invariavelmente apotizdi e milenarista, a analisar a
“geopolitica secreta” do Vaticano. Em 1998, um amies de morrer, afirmou numa
entrevista ter tido acesso ao “Terceiro Segredd-@éna”, segundo o qual, num futuro
proximo, um Papa dominado pelo demoénio usurpaBardga Sé de Roma. Alias, ao lado da
afirmacdo bombastica de que “Lucifer foi entronzawh Igreja Catélica Romana”, sua tese
mais recorrente é que a Igreja tornou-se moralm@etadente e espiritualmente réproba a
partir dos anos 60, tendo a Companhia de Jesusiédxarm papel central nesta sérdida

traicdo..*?

Entre os que créem a Sociedade de Jesus aindammzamioa de Deus, ndo ha melhor
caminho sendo partir da trilogia do “tesouro inacfa de autoria do seu fundador: os
Exercicios Espirituais (1548), asConstituicbes da Companhia de Jesu§l551) e sua
autobiografia, intitulad&l Peregrino (1555}°. Para uma abordagem mais atinente ao nosso

objeto de estudo, a Pastoral Popular, optamos ipédaessante coletdnea de palestras

126 Ernesto Mezzabott&) Papa Negrg trad. de Adolpho Portella, Rio de Janeiro, EditBspiritualista, 1973.

127 Malachi Martin,Os jesuitas: a Companhia de Jesus e a traicdo &égp Catélica, trad. de Luiz Carlos do
Nascimento Silva, Rio de Janeiro, Record, 1989.

128 De acordo com ele, o papa Paulo VI teria afirmaoicos anos apds o encerramento do Concilio, ppre
alguma fresta, entrou a fumaca de Satanas na’lg@@j@m tiver interesse (e paciéncia) sobre ref@adndesta
natureza pode consultar os sites catdlicos integriscomo www.montfort.org.br, www.cuttingedge.org,
www.espada.eti.br, www.hopeint.org, www.asd-mrlorg old.fatima.org, entre muitos.

129 |nacio de LoyolaExercitia Spiritualia Sancti Patris Ignatii de Loyola. Versio litteralis. Ejercicios
Espirituales de San Ignacio de Loyola. Texto Casftaho. Roma, Marietti, 1928;Constituicbes da
Companhia de JesusTrad. de Joaquim Mendes Abranches. Lisboa, Cohipate Jesus, 197&] peregrino:
autobiografia de San Ignacio de Loyolalntrodugéo, notas e comentarios de Joseph Mamabi Blach. 32
ed. Bilbao, Mensajero; Santander, Sal Terrae, 18#8no ensina Arrupe, enquanto “Bgercicios visam a
converséo e opcao de vida a um nivel pessoal,ithdily asConstituicdestém, em troca, uma dimenséao grupal.
Mas o espirito € o mesmd&raigados e Firmados na Caridade Sdo Paulo, Loyola, [1981], p.22.
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proferidas no Seminario Internacional realizadol®91 sobre a Doutrina Social da Igreja e,
como nao poderia deixar de ser, o compéndio da @ohig de Jesus sobre a matéria, que
disponibiliza os principais documentos do seu Agasgib Social, devidamente precedidos
pela esclarecedora introducdo do Pe. Ignacio NegtZBRM), ndo por acaso integrante do
PaPd*®. Por fim, no campo historiogréfico propriamenttodielegemos as excelentes obras
de William Bangert, Jean Lacouture e Jonathan Wrighs quais apenas o primeiro é

jesuitd®

Por mais que nos esforcemos por manter um “pé aentutro fora”, porém, sera entre
muitos jesuitas, pros e contras, convictos e rasos; que haveremos de nos guiar. No que
seguimos, meio involuntariamente, uma das recongdedadasonstituicdes ao prescrever
que “devem se prevenir as tentaces com os setrégosi’>>. De fato, como diz Lacouture,
“a jesuitofobia nasceu com a Companhia, existindsmo numa formac&o uteriff&® Inacio

de Loyola mal havia acabado de expirar e sua Cohigdminima” ja enfrentava a primeira
dissensao, da parte de Nicolau Bobadilla, de Gasteh dos sete amigos que tinham feito
seus votos solenes de pobreza numa capela em Mtstremn 15 de agosto de 1534. Os
demais haviam sido o préprio Inacio (de Loyola)arfeisco Xavier (de Navarra), Diogo
Lainez (de Castela) e Alfonso Salmerén (de Tolettm)os espanhbis, além do portugués
Siméo Rodrigues de Azevedo e do francés Pedro abro

Como soi acontecer, a discordia girava em tornpatter: como af€onstituicoes escritas e
corrigidas por Inacio entre 1539 e 1551, ndo tinlsaho ratificadas por uma Congregacao
Geral, Bobadilla entendia que o governo da Soceddeveria recair sobre os “Padres

Fundadores” de maneira colegiada e ndo nos termessrfios pelo documento. Para tanto,

%0 para o Seminério, cf. Guinther Schiihly, Hans-Joadbbnig e José Odelso Schneider (or@dnsciéncia
social: a histéria de um processo através da Doutra Social da Igreja S&o Leopoldo, Unisinos, 1994. Para o
compéndio, ver Companhia de JeRestoral popular: fundamentacdo inacianaSao Paulo, Loyola, 1991. O
texto de Neutzling intitula-se “Fundamentacédo ianaipara a pastoral popular dos jesuitas” e sengncentre

as paginas 9 e 76 desta Ultima obra.

131 Cf. William V. Bangert,Histéria da Companhia de Jesustrad. de Joaquim dos Santos Abranches e Ana
Maria Lago da Silva, Porto, Livraria Apostolado ldgprensa; Sdo Paulo, Loyola, [1985]; Jean LacoutDse
jesuitas, Volume I: Os Conquistadorestrad. de Ana Maria Capovilla, Porto Alegre, L &P1994;Volume

II: O Regressq trad. de Ana Moura, Lisboa, Editorial Estampa®3;Qonathan WrighDs jesuitas: missdes,
mitos e histérias trad. de Andréa Rocha, Rio de Janeiro, Relumedban2006.

1321 oyola, Constituicdes da Companhia de Jesyug65.

133 | acouture Os jesuitas, Il p. 89. Interessantes reconstituicdes do anttjsmw podem ser encontradas em
LacoutureOs jesuitas, ] capitulo 11, “Os alvos de Pascal”, p. 343-3B6¢apitulo 3, “Homens negros, de onde
vindes”, p. 83-124, e Wrigh©s jesuitas capitulo 5, “Rapsodias da Calunia’: a criacdomito antijesuita”, p.
137-174.

13 Em 1537, trés anos antes, portanto, da aprovafiéial la Companhia, se incorporariam os franceses
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aliou-se a nacionalistas espanhdis e escreveumoRRallo IV um memorial, digamos, pouco
elegante, no qual acusava o recém-falecido de Ceatty e asConstituicdesde “um labirinto

de confusas e ininteligiveis diretriz€¥’ Foi necessaria a enérgica intervencdo de Jerdnimo
Nadal para que a CG | se reunisse, entre junhteenbeo de 1558, ndo apenas elegendo o

novo Geral, Lainez como ratificando@gnstituicdes com pouquissimas modificagcdes.

Acabava de ser inaugurada uma tradicdo pela qu@lrdem pagaria caro: enfrentar
resisténcias internas por vezes mais ferinas qagtamas. Com efeito, boa parte dos tratados
antijesuiticos dos séculos seguintes sairia da gerentigos companheiros, a comecar pelo
seu arquétipoAs Instrugbes Secretas dos Jesuitgdmais conhecida pelo seu titulo latino,
Monita Secretg), escrita em 1613 pelo ex-jesuita Jerdbnimo ZahskowApesar de ser uma
falsificacdo grosseira, a obra deste polonés radsguor sua expulsdo da Companhia ajudou
a forjar a imagem dos jesuitas como interessemosorais, laxistas e professores da
amoralidad&®.

O préprio termojesuita era usado inicialmente em sentido pejorativo Eaeferir aos
membros da Companhia de Jesus, somente mais &arttansformando em expressao de
estima. Em meados do século XVII houve quem camas$e gesuitismocomo “uma regiao

de dissimulacdo e disfarce, onde ndo brilha a mza™®. Alids, o periodo da Dinastia
Stuart na Inglaterra foi um dos mais proficuos @onego, como o atesta uma satira de 1679.
Nela, alguns jesuitas chegam caminhando em diggé@ota do céu e anunciam a Sao Pedro
gue vém “em nome do Vigario de Cristo”, possueniogaconhecidos para interceder a seu
favor (como Inacio de Loyola e Francisco Xaviedesejam entrar. Sem confiar na memoria,
Séao Pedro chama o arcanjo Gabriel e pede que riigwe os registros, mas este confirma a

completa auséncia de qualquer jesuita no t&u...

Também o Brasil deu sua parcela de contribuicatanesdicdo. Como nos conta o saudoso

historiador da Igreja Catolica no Brasil, profes§bales de Azevedo, por ocasido do retorno

Claudio Jay (de Sabdia), Pascasio Broet (de P&aediodo Coduri (de Seyne).

135 Apud BangertHistéria da Companhia de Jesusp. 64.

1% Uma pequena antologia da literatura antijesuiticiuiria necessariamen® catecismo dos jesuitasde
Etienne Pasquier (1594), talvez o verdadeiro criadigste género literario, ao qual se seguiriG@atro
Jesuiticq de Francisco de la Piedad (1658@rtas Provinciais, de Blaise Pascal (1658), jesuita libertino,
de Jean-Baptiste Girardi (173Homens negrosde Pierre-Jean Béranger (1819gmdria a consultar sobre
um sistema politico e religiospdo conde de Montlosier (1826)s jesuitas de Jules Michelet (1843) judeu
errante, de Eugéne Sue (1845) &mpreinte , de Edouard Estaunié (1898), para ficar nas nomibecidas.

137 Apud Wright,Os jesuitasp. 150.
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dos jesuitas portugueses a Bahia, mais de 150 apiss seu banimento pelo Marqués de
Pombal, tem lugar uma feroz campanha na imprensd, lentre fevereiro e abril de 1911. O
Diario de Noticiasé sua ponta de lanca, como se deduz dos termoditdoiad de 11 de

fevereiro:

Nossa atencdo volve-se hoje para uma leva de pgelsaias que, aqui
chegando expulsos de Portugal, estdo alojados meento de Santo Anténio
da Barra, onde foram fidalgamente recebidos, redelanos trajos e no
conforto principesco que 0s cerca 0 contraste datsthoe da penudria de que
eles sagazmente se queixam. Mais parecem fidalgoaqui vieram fazer uma
viagem de recreio do que expulsos da patria padue:>®

Advertindo para o fato de que, “infelizmente, aifmihdo €, ndo foi e ndo sera jamais um
premunitivo contra os feios pecados que levaranuBal; desde os tempos monarquicas
combater os advenas que aqui pretendem ser edes&8r repisam com insisténcia a
qualidade de forasteiros dos religiosos. E daogespaum colaborador que assina com o
pseuddnimo de Ecclesiasticus e comeca seus as@gogre com a mesma epigrafe: “Si cum
Jesu it is, non cum Jesuitis”. Traduzindo: “Se gudes andar com Jesus, ndo (andeis) com 0s

Jesuitas”.

Mais que um conjunto coeso de principios, contudantijesuitismo consistiu num amplo
repertorio de nocdes (melhor diriamos, pré-nocges) evidentemente, variou em funcéao
“dos tempos, das pessoas e dos lugares”, comaaem$dmmula inaciana. No século XIX, por
exemplo, acusar alguém de “jesuita” ou “jesuitism@b significava necessariamente uma
referéncia especifica a Companhia de Jesus, estaaidgroximo de um insulto anticatolico
abrangente. Assim, ndo é descabido afirmar que pan@ do que ficou ratificado como
antijesuitismafosse, no fundaantipapismotao imbricadas estas coisas estdo (ou estiveram).
Ninguém mais que os jesuitas sofreu na pele acpratfie governos exilarem jesuitas para
expressar seu ressentimento em relacdo & interfarénmana®'. Um de seus mais
sofisticados criticos, o intelectual italiano AntorGramsci, considerava a Companhia de

Jesus como “a ultima grande ordem religiosa, dgeorireacionaria e autoritaria, com carater

138 1dem, p. 18.

% Thales de Azevedd\ guerra aos parocos: episédios anticlericais na B, Salvador, Empresa Gréfica da
Bahia, 1991, p. 76.

190 Azevedo A guerra aos parocosp. 77, grifos no original.

141 Wright, Os jesuitas p. 163. O classico de Mezzabotta justifica estpigino jesuita pondo as seguintes
palavras na boca do suposto Papa Negro: “Unir-masseem volta do sélio pontificio, como os pretoosmo
antigo império, e defenderemos, alargaremos o pdal®apa, que depois serd o nosso poder, porduef® da
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repressivo e ‘diplomatico’, que assinalou — comea sascimento — 0 endurecimento do

organismo catélicd*?

Além daproximidadeentre as duas Curias (poucos metros separam @ ERangto Spirito,
onde se localiza a Curia Generalicia, da PragaddeP&dro, sede da outra Curia Romana),
outra explicagdo para o antijesuitismo seria a #@ut@ do campo de acdo destes padres e
irmaos: tedlogos papais, cortesdos urbanos em, RatiSnomos no império chinés, capelaes
dos exércitos japoneses, defensores dos indiosaraguii, fazendeiros no México e no
Equador, produtores de vinho na Australia, agical nos Estados Unidos, missionarios,
cientistas, artistas, enfim, “os jesuitas tinhaimigos de sobra dispostos a retrata-los como
assassinos de reis, envenenadores ou praticantesgile negra, (...) provedores de conselhos
morais de uma permissividade absurda, depravadtsfyésios avarentos que exploravam

minas de ouro secretas e despojavam vilvas ricegeruas de suas heranc¢as”

N&o é para causar espanto, portanto, a lista ddsr@&os inimigos colecionados pela
Sociedade de Jesus ao longo do tempo: os proestdatReforma, os filosofos de século
XVII, os liberais do XIX, os ditadores militares &X. Sem falar em Blaise Pascal, Thomas
Jefferson, Napoledo Bonaparte e nos ex-alunos Reséartes, Pierre Corneille, Jacques-
Bénigne Bossuet e Jean-Baptiste Moliére. De assombr verdade, € verificar que as
Constituicdes redigidas por Loyola, como vimos, nos dez ancgepmres a aprovacao da

Companhia, ja procuravam se precaver quanto a isso:

Onde se visse que o inimigo de Cristo Nosso Seskareou cizania e,
especialmente, suscitou ma fama e antipatia can@ampanhia para impedir
o fruto que ela poderia colher, ai devia trabafeacom mais vigor, sobretudo
tratando-se de lugar importante que mereca o r®Lo. Deveriam, entéo,
enviar-se, quanto possivel, homens que, pela vittauina, desfizessem essa
opinido desfavoravel, fundada em falsas informattes

Igreja sera, sem dar por isso, 0 nosso prisiongjr&rnesto Mezzabott@) Papa Negrq p. 24.

142 Antonio GramsciConcepcao dialética da histériatrad. de Carlos Nelson Coutinhd,dl., Rio de Janeiro,
Civilizacéo Brasileira, 1986, p. 20.

143 \Wright, Os jesuitas p. 17.

144 In4cio de LoyolaConstituicdes da Companhia de Jesu$§22.
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Uma General Motors do servigo

Deixemos temporariamente de lado tanta intrigageessemos a 1965, ponto de culminancia
da histéria da Companhia. Os numeros impressionaais de 36 mil homens distribuidos
pelo mundo, inseridos em variadas instituicbedjzaado as mais diversas atividades, mas
irmanados em torno de um codigo de conduta rigordsgonto do semanario norte-
americanolime ndo hesitar em definir esse internacionalismaesfie da Companhia com a
analogia de “uma General Motors do servitd”E bem provavel, porém, que atentasse
apenas para a faceta mais visivel do carater walvda Companhia. Se é certo que desde as
Constituicdesestivesse bem definida sua “vocacéo [de] ir dugardpara outro e viver em
qualquer parte do mundo onde se espera maior sefei©eus e mais ajuda das alm¥s”
este universalismo se refere menos ao fato de éravggsuitas em toda a parte e fazendo
coisas de todo tipo e sim a missdo de que “todotogucolaboramos numa obra mais

universal*®’,

Um outro aspecto tornava aquele momento singulahisi@ria das trinta Congregacoes
Gerais até entdo realizadas, desde aquela quesapasa primeira desavenca, em 1558, até a
imediatamente anterior, que elegeu o belga JeatisBaganssens, entre setembro e outubro
de 1946. De maneira inusitada, a 312 edicdo acbobgm suspender os trabalhos e somente
retornar no final do verdo do ano seguinte. Sinnype ja havia sido eleito (a escolha do novo
Geral sempre antecede os debates), mas o Congitioaxo |l ainda ndo havia tido o seu

desfecho. Vale a pena conhecer o argumento congpide Martin:

Foi lamentavel, do ponto de vista do papado, o tloa CG XXXI ter

coincidido com o importantissimo Segundo Conciliatisano, o evento da
Igreja Catdlica na segunda metade do século XXsgndu de carneiro-guia de
rebanho. Quando o vigario-geral John Swain, tenm@on@nte no comando da
Ordem jesuitica depois da morte de Janssens,doumar o Papa Paulo VI para
pedir permissdo para convocar a CG XXXI, a aterd@oontifice estava

distraida, no minimo (...). Os riscos que os delega CG XXXI assumiram

ao decidir esperar o resultado do Segundo Conédtacano compensou além
de suas esperancas mais absurdas. O Concilio teenalcomporta auténtica
para a “renovacdo” e uma justificativa para as miluma inovacbes e
experimentos que rapidamente correram pelas edhlsatas pelo “espirito do

195 Apud Lamet, Arrupe: um profeta para el siglo XXI, p. 270, traducdo nossa. O padre Avila prefere
denomina-la de “fraternidade multinacional”. &falma de um padre 139.

1481 oyola, Constituicées da Companhia de Jesu804.

147 pedro Arrupeltinerario de um jesuita. Didlogos com Jean-Claud®ietsch, S.J, trad. de Luiz Jo&o Gaio,
Sao Paulo, Loyola 1985, p. 29.
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Vaticano 11" 148

Legitimo representante da ala dos catélicos tradladistas, Martin perscruta na modernizacao
infundida por este Concilio ndo apenas a negacioeataades eternas do Corpo Mistico de
Cristo, a Santa Madre Igreja, mas a faceta (habteneculta) das forcas do mal, travestidas
agora de “espirito de renovacado”. Seu nome aqltelaaa Guerra Fria ndo poderia ser outro
sendo ocomunismo ateuAo lado dele, bem no coracdo das hostes temanisus, uma

parte dos soldados de Cristo enfileirava-se cormgieveria ser seu inimigo mortal. Ele ndo
titubeia em afirma-lo, em seu polémico livro, poatio em 1986 e dedicado, como nao

poderia deixar de ser, “a Nossa Senhora de Fatima”:

A Sociedade de Jesus se dedica como um todo dutssde classes. A sua
mensagem chega, hoje, de mil fontes diferentese eférigos e tedlogos que
vivem nos paises de capitalismo democratico. Blanerada numa teologia
totalmente nova — a Teologia da Libertagdo —, cogmual foi escrito por um
jesuita peruano, padre Gustavo Gutiétféz.

Num ponto, porém, os jesuitas da década de 196fliaavde concordar com seu acusador:
0s novos tempos do pos-guerra reclamavam uma rgregale, consequentemente, uma
Sociedade de Jesus distinta. Essa constatacaa &&epresente em 1965 que abre o primeiro
Decreto da CG XXXI: “A nossa Companhia, como, al@$greja toda, sente os embates das
profundas modificagcbes da historia humana. (.. T& consciéncia da necessidade de
purificacdo da vida religiosa, exigida, segundoamdilio Vaticano Il, por um sentido critico

mais apuradd®.

A confirmacédo destas modificacdes viria somente atexs depois, com a realizacédo da ja
citada CG XXXII, celebrada entre dezembro de 197Maeco de 1975. Para apreender os
contornos desse processo, todavia, ha que recugrouep para o contexto das CC.GG.
XXVIII (1938) e XXIX (1946), na medida em que elgstraziam os chamados “decretos

sociais”, finalmente sintetizados em 1949 Inatrucdo sobre o Apostolado Socialde

148 Martin, Os jesuitas p. 304; 339.

149 1dem, p. 14. Apesar de destacados te6logos latimericanos serem efetivamente jesuitas, a exengplo d
basco naturalizado salvadorenho Jon Sobrino e aguafo Juan Luis Segundo, para ficar somente nis ma
influentes, o que chama a atencéo € o surpreendemt@lho cometido por Martin, ja que Gutiérrez jamais
pertenceu a Companhia de Jesus, sendo, sim, um gecirlar que se fez dominicano ja septuagenaniplena
década de 1990. Mais tarde, voltaremos a estaseudonfusdo em torno do “pai” da Teologia da Lo,
propondo, inclusive, uma hipétese explicativa mafato.

150 companhia de Jesu§pngregacédo Geral XXXI: Documentos trad. de Antonio Fazenda, Antonio Leite,
Alfredo Pinto Pedras e Manuel Versos Figueiredd],[fCompanhia de Jesus], 1967, 1: 5.
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autoria do antecessor de Arrupe, o P. Geral Jasisgaando entdo se explicita a finalidade
destes CIAS, a serem criados em cada Provinciaodg&hhia para “dar ao maior nimero
possivel, e mesmo a todos os homens, (...) cetadahcia ou, pelo menos, mediania de
bens, tanto temporais como espirituais, mesmo denonatura*®’. A Instrucdo néo recorre

a meias palavras para esclarecer uma das motiveq@eais deste Apostolado:

O problema é urgente. Um perigo iminente ameaga ¢dogovo cristdo, de vez
gue os inimigos de Deus e do género humano, osriaistas ateus,
conquistaram pela forgca grande parte do mundo,oeupm apoderar-se,
violentamente, de parte ainda maior (...). Campbligsimo para as teorias
subversivas oferece a desigualdade da condicadp tEmporal como
espiritual, da grande maioria da humanidade Er).vao nos esforcaremos por
debelar o comunismo ateu se nao lhe opusermos iem@ocial baseada nos
principios que os Gltimos Santos Pontifices, camatarecisdo, explicaraf?

Tudo teria ficado apenas tinta em papel, contudoura plano concreto nao tivesse sido
elaborado e implementado na maior parte dos pkisee-americanos. De grande impacto,

portanto, foi a visita realizada pelo Pe. Manugydéa ao continente no final da década de
1950, da qual temos noticia através de Umstrucdo por ele deixada, e onde mais uma vez
se reconhece a urgéncia de uma acao social enmapositdo a mera assisténcia social. Nas

palavras do jesuita cubano,

Deus fez a pobreza; mas a miséria como caréncredessario foi feita pelos
homens (...). Mas ha dois séculos existe um novo tie pobreza, a do
trabalhador que, na economia capitalista, ndo tera retribuicdo vital e se

converte em proletario. E a miséria de uma novaselaocial que enche a
153

terra...
Antes que corresse o0 risco de ser mal-entendidogntanto, o Visitador se apressa em
distinguir tal apostolado social de outros projefoditicos rivais e ideologicamente
inaceitaveis, seja reprovando o “lamentavel esemiritual e material em que se encontra o
proletariado, obra do liberalismo materialista edmunismo ateu”, seja alertando para o fato
de que “a formacao tedrica e pratica de nossa judlen capacitando-a para governar um

mundo que amanhd sera seu, € a Unica maneira eécaesistir e vencer a progressiva

151 p. Joao Batista Janssemsstrucdo sobre o Apostolado Social, Roma, 10 de wibro de 1949 7, in
Companhia de JesuRastoral popular: fundamentacéo inacianaS&o Paulo, Loyola, 1991, p. 122.

1%2p Janssen#strucdo sobre o Apostolado Social2, p.90-91.

158 Manuel Foyacalnstrugéo, trad. de Ramoén F. de la Cigofia, in Companhiaeses]Pastoral popular, p.
116.
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infiltracdo marxista entre os intelectudré”

Aliado dos comunistas na pratica mas portador agmdgdo original” do anticomunismo em
sua concepcao inicial: este o paradoxo com que ebatera o Apostolado Social da
Companhia de Jesus deste entdo. E evidente queosimaspectos centrais da questéo diz
respeito a delicada relacéo entre cristdos e nasxisspecialmente na América Latina, onde
0 cristianismo nunca foi exatamente romano e o iIBIAX muito menos ainda renano. A
historia € mais antiga: desde o inicio do séculod, na Europa, esse apostolado esteve
sempre sob suspeita. Foi assim com a atuacdo de fatave Desbucquois, criador, em
Reims, em 1903, da Acdo Popular, inspirada nosxamsntos de Ledo Xlll e responséavel
pela realizacdo de varias Semanas Sociais em Pwss.olhos do Vaticano e da ala
monarquista da Companhia de Jesus francesa de setéprojeto era “quase bolchevidta”
Algo similar passou com outro jesuita francés, lcéomle Grandmaison, professor de
Teologia em Fourviére, diretor detudes (revista jesuitica fundada em 1856), criador da
Recherches de Sciences Religieusesum dos “redescobridores” das diversas formas de
apostolado social na Companhia. Ao insurgir-se,adirpde 1912, contra o integrismo
antimodernista, cinco anos apos a EncickRascendi Dominici Gregis de Pio X, ter
condenado o modernismo, este mestre da brilhamgede de 30 (que inclui nomes como
Pierre Teilhard de Chardin, Gaston Fessard e Hintiubac) atrairia sobre si a desconfianca

e a oposicao.

Mas ndo entraremos nesta querela de imediato, aetdora mais adiante, ao discutir as
posi¢cdes dos jesuitas da pastoral popular diargad#mlogias politicas e das agremiacdes
partidarias. Por ora, resistiremos a tentacéo,ezteando o pé dentro da Sociedade de Jesus (e
fora da fogueira desta polémica) e nos restringimdecompor as posturas do PaPo nesta

complicada conjuntura.

Comecemos a puxar o fio da meada consultando ordodo elaborado em abril de 1973

sobre a evolucédo do Apostolado Social da Compatéhilesus no mundo, de 1965 até aquela

14 Foyacalnstrucéo, p. 122; 134.

135 Lacouture,Os jesuitas, || p 384. Por esta mesma época, na Alemanha, bldterich Pesch procurava
avangar o pensamento social catélico através diddisimo. Seu esforco neste sentido ficou registnaals
cinco volumes de seManual sobre a Economia Nacional Cf. Michael CzernyEl apostolado social en el
siglo XX, Rio de Janeiro, Conferéncia dos Provinciais f@swaia América Latina (CPAL). (www.cpalsj.org.br,
acessado em 2 de dezembro de 2002).
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datd™®. Nele s&o identificados os principais fatoresrdlei@éncia sofridos por tal setor: (1) um
conceito mais global de desenvolvimento, numa énfasito maior na justica e na libertacéo
do que exatamente no desenvolvimento; (2) o questiento dos modelos europeus e norte-
americanos, com o socialismo atraindo a simpafip;a(descoberta sempre mais clara da
globalidade e internacionalidade dos problemasutestis que dominam a injustica; (4) a
pressédo para o reexame da posicdo da Igreja ngsosato desenvolvimento econdémico-
social, da saude e da educacdo, por conta de ustargpaada vez mais responsavel dos
governos de Terceiro Mundo nestes campos e (53¥sagam de uma perspectiva reformista
para as solucdes radicais, em virtude da constadggaumento da brecha entre as nacbes
pobres e as ricas. Quanto aos CIAS, a avaliac@cgedcimento ndo tanto na quantidade de
jesuitas envolvidos (praticamente estacionada)deasstituicbes atuantes (de 23, em 1965,
para 65, em 1973).

Saindo do ambito mundial para o latino-americando@umento admite um certo desanimo e
frustracdo pela caréncia de apoio institucional Gtampanhia, agravados pelas tensdes
internas e pelas divisbes oriundas da politizacadoeradicalismo que caracterizam o
compromisso social de muitos religiosos e sacesdditem como pela auséncia de trabalho
em equipe e o consequlente isolamento. Entre aspais criticas formuladas aos CIAS, uma
€ que alguns deles pareciam mais centros de sernngediatos, com muito ativismo e
dispersdo; a outra é que eles careceriam de urnex&efmais consistente no campo das
ciéncias sociais e da teologia, suas producéesotémais sabor de ideologi®’. Em
conclusdo, tem-se “a conviccdo de que apostolad@mls® maisdimensdoque trabalho
especifico e deveria conduzir ao esforco apostékicimtegracad®®

Esse ultimo ponto é muito importante e € por ek mpncipiaremos o resgate das concepcdes
dos jesuitas do PaPo. De fato, apesar da guina@amaanhia de Jesus por uma acdo mais
sistematica no setor social a partir da CG XXX$ahretudo, da Congregacéo seguinte, com
seu decisivo Decreto'#, desde entdo pairava um acirrado debate em ta@rabchngéncia

desta opcéo: se restrita aquedeisas mais proximas das classes populares (como os CIAS,

por exemplo) ou efetivamente urdanensaoque deveria perpassar absolutamente todos os

1%6 Uma sintese (traduzida para o portugués) do mésinpaiblicada eninformativo Social, 2, Salvador, mai.,
1974, p. 1-5Campo

7 |nformativo Social, 2, p. 2,Campo

38 1dem, p. 5, grifo no original.

139 vVide item seguinte, “O Geral Peregrino”.
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poros deste corpo chamado Companhia de Jesus.

Ainda que néo resolvida plenamente até hoje, essstd@p encontrou por parte do PaPo um
posicionamento clarissimo: em outubro de 1974 avdemador da Comissao Social da BRM,
Pe. Matias Martinho Lenz, o dizia com todas asetfO social € uma dimenséo fundamental
de todo o nosso trabalho apostélico, ndo uma questfobras sociais*®. Reunidos em Mar
Grande (llha de Itaparica, Bahia), em fevereiro 1846, 0s onze jesuitas presentes ao
Encontro Anual do Apostolado Social no Brasil raéim esse entendimento e enviam, entre

outras, as seguintes sugestdes aos Provinciaikeoss

(1) que os Padres Provinciais insistam que o s@a@ efetivamente uma
dimenséo de toda acdo da Companhia no Brasil.i%r& preciso evitar o alibi
das “obras sociais”, bem como evitar que o grugo gocial monopolize a
dimensado social nas Provincias; (...) (4) que pBonos orientar mais NOsso
apostolado para o setor operario; (...) (6) queestmule a presenca de

comunidades jesuiticas em ambientes populares euige para que estas

experiéncias sejam solidariamente assumidas petp&thia-®*

Trata-se, em verdade, de uma prévia da reunidcogoleria em Lima (Peru), trés meses
depois, envolvendo os diretores dos cerca de d® €ntao existentes no continente latino-
americano, com a finalidade de precisar a identidacespecificidade e a necessidade de um
Centro Social jesuitico. Eis a definicdo a que aham: (i) € ungrupo especifico de jesuitas
[e leigos] (i) comopcao definida pelo Decreto 4 (iii) para umarefa muito concreta de
estudo, producdo de conhecimento e reflexdo cgistidal sobre a realidade social para a
mudanca das estruturas, (iv) vinculado organicagnagrupos de acdo de basginto aos
quais amadurece 0 conhecimento e 0 compromissoaea @) disponivel paraa@laboracéo

e odialogo com as diversas areas de trabalho eclesial digesgile o solicitertf?. Ademais,

a exemplo do que haviam feito os colegas brasigestabelecem que “os CIAS néo tém
nenhum monopdlio sobre a direcdo do trabalho sal@aCompanhia de Jesus, ainda que
tenham (pela especificidade de sua missdo) umeapoportante a dar nesta pastoral (estudo,
producdo de conhecimento, reflexdo crisf&)"Por fim, os diretores ai presentes colocam
como uma das maiores dificuldades encontradas f&osros justamente os preconceitos

180 Matias Martinho Lenz, “Noticias do Sulhformativo Social, 5, Salvador, out., 1974, p.Gampo

161 Boletim Social Inter-Provincial do Apostolado SocikS.J. no Brasil 1, Sd0 Leopoldo, mai., 1976, p. 3,
Campo

12 |nforme a los PP. Provinciales sobre la reunién dBirectores de CIAS Lima, mai., 1976, p. 1, traducéo e
grifos nossosCampo

183 |Informe a los PP. Provinciales.,.idem, traduc&o nossaampo
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“impostos de cima, isto é, concretamente, de R6Hha”

Demos a César somente o que lhe pertence, poréadméamos que a rejeicdo nao é
exclusiva nem preponderantemente externa (a maldetarna...). Nada é tao recorrente na
documentacdo do PaPo que a denuncia, seguida dentig@io, do isolamento e da
marginalizacdo de que eram (ou se julgavam) vitiosgesuitas comprometidos com essa
pastoral. Em abril de 1979, trinta jesuitas enewain-se uma vez mais na Bahia e chegaram

a conclusao de que

a Companhia no Brasil ndo tem uma opcéo concréba pebres, ndo assume
o conflito oprimidos-opressores. Esta mais ligania @ classe burguesa e com
os intelectuais. Na Centro-América, os jovens emtraa Companhia para
servir o povo; no Brasil, para alcancar o mesmetolg, saem da Companhia.
(...) Sobretudo, estamos afastados do mundo oper@r) O dualismo fe-
justica ndo se resolve no nivel teodrico. Nessel iabitualmente mascara o
verdadeiro dualismo entre uma igreja do poder male servicd®

S&o palavras duras, tanto mais por terem sido poiaas num encontro bastante
qualificado, no sentido de que nele marcaram pgase&o apenas representantes da pastoral
popular dos jesuitas (entre os quais, € clarosssees dos trés CIAS brasileiros) e de outras
instituicées parceiras (como o Cimi e a CPT) coamold¢m os Provinciais da BAH e da BRM
e, pela primeira vez no Brasil, o proprio coordemadb Secretariado para a Justica Social
(SJS), Pe. Michael Campbell-Johnst8nDe qualquer maneira, é cristalino o influxo da Il
Conferéncia do Celam, encerrada em Puebla apenas nigses antes, bem como a
perspectiva de vitéria iminente da Revolucdo Sasi@dima Nicaragua (0 que se concretizaria
em julho daquele ano), recheada de jesuitas nos \w&@iDS niveis e escalbes. Aquela
“politizacdo e radicalismo que caracterizam o campsso social de muitos religiosos e
sacerdotes” pareciam se confirmar amplamente emastérasileiras. Tanto assim que nos
deparamos corriqueiramente nos documentos dodgesio PaPo com o desabafo daqueles

sentimentos com relacdo ao conjunto da Ordem.aléssse defendem:

Os casos isolados ou marginalizados representaitu&latente o servico mais
denso (...). As pessoas isoladas (ou que estdoamgem da Companhia)
devem ser por nos considerados (sic) como memiorosxpeléncia, onde mais

184 |nforme a los PP. Provinciales.,.[p. 4], traduc&o noss€ampo

165 perani, “Breve Relatério...”, p. 2. Sobre essesisinos, ver capitulos 6 (fé-justica) e 7 (podevige).

16 Denominado de Secretariado Jesuita para o Desémenito Sécio-Econdémico (Jesedes) até 1977, cabe ao
SJS justamente coordenar o apostolado social goge nas diversas Provincias.
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se realiza a missdo da Comparifila.

Ao que tudo indica, entretanto, essa impressacdéo ndo se diluiria. Na reunido realizada
no ISI, em 1980, um namero mais expressivo detgsi@ram 36) confirma a dificuldade da
Companhia de Jesus em “participar mais de pertsadggeja que nasce do povo (...). A
situacdo concreta do povo vivendo sua fé e lutgrelda justica parece continuar bastante
ausente das nossas reunides de cuffilaPara alguns dos participantes “a contraposicéo
deste grupo a Companhia ‘oficial’ j& comecava a sererada, embora ainda houvesse
dificuldade em o corpo da Companhia tirar todasc@sclusdes praticas de uma opcgao

preferencial pelos pobre§®

E verdade que um certo isolamento e, por que n&®-ldj uma forte tendéncia a acgéo
individual fazem parte do carisma da Ordem estaluklepor In4cio. Ndo nos esquecamos
gue a Companhia acabava de ser aprovada pelo RafmlP, seu efetivo sequer chegava a
uma duzia, e Francisco Xavier ja “deixa Roma eroagiros companheiros para sempre, em
15 de marco de 1540”, com uma missdo aparentenepessivel para um homem so:
evangelizar a India, as Molucas e o Jap&o (a Cfidada para outros companheiros, como
Matteo Ricci e Miguel Ruggieri, quatro décadas maisle}’®. Versados em sua tradic&o,
guanto a esse aspecto os jesuitas do século XX @stites. O Pe. Carlos James dos Santos,
pesquisador do CIAS-Ibrades, admitia que “é comlzede todos ndés a personalidade
acentuadamente individualista do jesuita em gemglie dificulta enormemente ‘a diaconia da
fé e a promocao da justicA™. As conseqiiéncias para a missdo nio sdo nadaziesis:

Os conflitos que surgem tendem a ser interpretedio® “casos isolados”. (...)
Na pratica, a SJ considera esses trabalhos congmifiantes ao lado das
obras, mesmo que teoricamente e nos documenton sajarizados. (...) As
iniciativas consideradas no presente como “margjirs#io de vital importancia
no processo de renovacéo apostdlica da Compafihia.

Tal polémica aberta esconde (como sempre) umaapuest fundo: solitarios sdo mais ou

menos todos 0s jesuitas, uns menos outros maisamds que para se trabalhar de maneira

187 perani, “Breve Relatério...”, p. 2-3.

188 Boletim Pastoral Popular, 5, Salvador, mar., 1980, p.Gampo

189 Boletim Pastoral Popular, 5, idem,Campo

"9 Hugues DidierFrancisco Xavier: pioneiro da inculturacéq trad. de Denise Lotito, Sdo Paulo, Paulinas,
1996, p. 23.

L «Missao de férias”Boletim Pastoral Popular, 9, Rio de Janeiro, set., 1980, pC2mpo

172 Boletim Pastoral Popular, 7, Rio de Janeiro, jun., 1980, p.Gampo
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atomizada, seria a Pastoral Popular realmente wmgarljesuitico”? Essa nos parece a
pergunta central e poucos a enfrentaram de mameisasistematica naquele momeéhtoFoi

o caso do Pe. Claudio Perani (BAH), num pequento tpublicado no boletim do grupo.
Aproveitando uma viagem recém-concluida ao Nortealis, ele inicia sua resposta pelo
levantamento das situacdes concretas de atuacagesldsas no Amazonas (trabalho em
bairros da periferia de Manaus), Para (conflitogaten) e Maranh&o (lavradores, negros e
moradores pobres urbanos), concluindo que haveina, espaco para a pastoral popular,
ainda que a mesma necessitasse superar a plueatiéaenfoques existentes (individualista,
moralista, eclesial, carismatico, culturalista esme populista), concentrando-se naquilo que

deveria ser o0 “eixo da nossa analise: o trabalho”:

O que mais interessa éppocesso socialisto €, a maneira como 0S VAarios
elementos que compdem a sociedade se relacionam sntcom especial
atencdo para as relagbes socio-econdémicas (ohmabBalundamental) que os
homens sdo levados a estabelecer uns com os adregituindo as diversas
categorias sociais. Sobretudo é importante corsidarelacdes de podegue
se instauram, os conflitos, os mecanismos para rdymds grupos e a

sociedade, procurando sempre partir da 6tica dosiolps "

Essa linha de argumentacdo nao prosperaria. O kbanmrais facil da explicacdo que se
lastreia em falhas na instituicdo impediria aquglgpo de descer a niveis mais estruturais
como os sugeridos por Perani, preferindo apontaazdo das dificuldades na “falta de
compromisso corporativo das Provincias com a PRastBopular*’> Com direito a
afirmacdes dramaticas: “Essa pastoral estd ‘vedetaa morrendo por falta de apoio
corporativo®’®. Neste Encontro, porém, os assim chamados “pjulvers” faziam avancar

um pouco o debate numa perspectiva mais politicaerdatizar a necessidade de uma

formacao sdlida para a insercéo apostolica adequasimeios populares. E denunciavam que

a formacado esta, como um todo, pouco voltada papgao pelos pobres. (...)
O proprio formador — por mais notavel que sejaug g0 se sente seguro no
mundo ideal do pensamento universal (ou seja, @ewntropeu),

inevitavelmente vé a pastoral de fim de semanadéims do irmao estudante
— no melhor dos casos — como uma espécie de haatifigante, que nem pode

3 para a pergunta, complementada por uma outra (f#®#g téo dificil a SJ se lancar e assumir ofiwalte o
trabalho da Pastoral Popular?”), Bbletim Pastoral Popular, 13, Rio de Janeiro, dez., 1981, p. €&mpo

174 Claudio Perani, “A Pastoral Popular é um lugauiiéso?”, Boletim Pastoral Popular, 15, Rio de Janeiro,
mai., 1982, p. 2, grifos no origin&€ampo

175 lvern et al,Documento de trabalho a respeito da Pastoral Popai, p. 2,Campo

1% |dem, p. 3Campo
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nem deve prejudicar seerdadeirotrabalho, que é o estud®.

Para ndo deixar que os “jovens” passem por mensras pedido de um (entdo) escolastico
da BRS (hoje padre) ilustra a dificuldade na libgca dos mesmos para atividades de
formagao na pastoral popular. Por ocasidao da me@ardo Encontro do PaPo nordestino de
Joao Pessoa (em fevereiro de 1982), sua solicitacéio dos organizadores do encontro fala
por si: “Para ajudar-me, vocé poderia escreverJaperior da Comunidade], ajudando a
confirmar a importancia do Encontro para nés qteness em Formacao. Agradeceria muito,
pois desconfio que ele ndo autorizara minha'idaNo Encontro do PaPo da BRM de 1982,
realizado em Curitiba (PR), os jesuitas bateriammesma tecla: “N&o é suficiente a

preocupacado com a Pastoral Popular na atual pregéondo Escolasticado. (...) A Pastoral
Popular ndo é assumida por todo o corpo da Comgaabivezes é tolerada ou constitui-se
apenas num apéndice de nosso apostolado. H& uonpe#o contra esta atividadé®

Num ponto, porém, eles tinham razéo. A falta deapwio mais decisivo acabava por relegar
a pastoral ao circulo vicioso entre o despresggioincompeténcia: “Nao somos capazes de
uma pastoral popular criativa; a pastoral popuer parece um campo excelente, eximio; (...)
ndo parece um lugar inacian® Em suma, como ndo se preparavam jesuitas congmten
para ela, os que a assumiam ndo eram capazes réeeofenais do que boa vontade no
trabalho junto ao povo, reforcando a desqualificagd@ formacéo inadequada. A propésito,
ndo eram apenas 0s pastoralistas populares, maisiemws maduros, que se sentiam
marginalizados. Também os padres encarregadosadallip nas pardquias reclamavam de

um certo isolamento e dispersao, reivindicando

interesse pelos Vigarios, ndo considerados comginaas das Comunidades
jesuiticas, mas commissionarios popularegjue, pelas circunstancias ou por
“carismas”, estdo realizando a sua vocacdo. (ai3, Be existe um grupo
estabelecido para a Pastoral Popular, ele ndo gdabtrair ao encargo de se
interessar também pela pastoral paroquial em quendemaneira particular se

Y7 1dem, p. 7, grifo no originalCampo Infelizmente, néo se explicita no documento tédo para qualificar

estes “padres jovens”, mas tudo indica tratar-s@elas que nao haviam feito o quarto voto.

178 Carta do Esc. Anténio Mota ao Ir. Mariano Brentan, Fortaleza, jan., 198Z,ampo

179 Relatério — Encontro sobre Pastoral Popular — SULBRS, Curitiba, jul., 1982, p. 4Campo O
Escolasticado é uma fase de capacitacdo apostiifcgesuitas, constituida de trés anos de estildsgficos e
quatro de teologia, intercalados por um ou dois aetrabalho pastoral, no que se chama Magisfédaaso
da Companhia de Jesus do Brasil, essa etapa funtiEnda formacéo (obrigatéria apenas para os diee ir
ordenar-se sacerdotes, excluidos, portanto, oo realizada no Escolasticado Interprovinciediagdo no
ISI, na capital mineira.

180 |yern et alDocumento de trabalho... p. 5.
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realiza a pastoral popul&t:

Nem todos concordavam com essa visao pessimigiayito Numa das raras alusdes a
aceitacdo do PaPo no corpo da Companhia, o PeuAmreditava em 1982 que “agora o
setor [da pastoral popular] cresceu e é mais acditgoreocupacdo com o social se
‘dessetorizou’, se difundiu, na Companhia no Bt&&l Num tom mais critico, também os

jesuitas reunidos no Ibrades no ano anterior agimitgjue

houve, no passado, uma tenséo entre os Padregesem@siormacao da Justica
na realidade concreta do nosso povo sofredor ensdénicias decisérias da
Companhia, o que produziu uma “marginalizacéo” @a&s® institucional.
Hoje, nota-se uma preocupac¢do e uma pratica de sw@idariedade entre nés.
Houve uma superacéo da desconfidfita.

De todo modo, sugeriam a participacdo de algumjgm)ita(s) comprometido(s) com a
Pastoral Popular nas Consultas das Provinciasafiicist que auxilia o Provincial no seu
governo), de maneira a tornar concreta a preteradidaciada opcéo pelos pobfésDe mais

a mais, para além das distintas interpretacéesaderlugar ocupado por esse tipo de pratica
na Ordem brasileira em sua totalidade, talvez sitwaconsolo saber que as dificuldades
enfrentadas pelo Apostolado Social, em geral, a palstoral Popular, em particulago
eram uma exclusividade da Sociedade de Jesus Maal. Seminario sobre o Apostolado
Social da Companhia de Jesus no mundo, ocorridB@ma, em junho de 1980, os mais de
vinte jesuitas de diversos paises coincidiam ndagéa de que havia uma dificuldade, por
parte “de ndo poucos dos Nossos”, em perceberatecagstrutural dos problemas sociais,
reduzindo, conseqlentemente, a luta contra a icguatuma questdo de esforco pessoal. Mas
sao igualmente explicitos na autocritica: “Prejaditambém né&o pouco o ar de superioridade

que os do social por vezes passaram a asstmir”

Uma coisa é certa, no entanto: nunca este Apost@adou de tanta legitimidade quanto na

Era Arrupe. Umas de suas primeiras decisfes, e, 18 no dia seguinte a conclusao do

181 Carta do Pe. Angelo Marmaglio ao Trio Elétricq Tanquinho de Feira (BA), nov., 1981, grifos nigioial,
Campo O grupo, auto-intitulado de “trio quase elétriceta formado pelo irmdo Mariano Brentan e pelos
padres Andrés e Confa (todos da BAH). Por vezemas comdariandreconfa

182 Boletim Pastoral Popular, 16, p. 1Campo

183 |vern et al,Documento de trabalho...p. 3,Campo

8 1dem, p. 10Campo

18 Martinho Lenz,0 Apostolado Social na Companhia hojeBrasilia, 5 de julho de 1980, p.@ampo Ainda
gue ndo tenhamos base documental para afirmannépbavavel que Claudio Perani tenha participadseles
Encontro (na condicdo de diretor do CEAS), o queaauna com o debate do qual participaridBotetim
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Concilio Vaticano Il, consistiu na realizacdo de wgorvey (uma espécie de inquérito
socioldgico) em toda a Companhia de Jesus, de modmceder a um levantamento da
situacdo de todos o0s seus setores (espiritualidaide, apostolica, meios e recursos
operacionais) com vistas a empreender uma estatgégisterial conforme o Concilio. Cada
comunidade foi, portanto, convocada a expressapaeto de vista sobre a situacao e o futuro
dos jesuitas na sociedade contemporamezs anos depois, a Curia Geral havia recebido
cerca de 400 relatorios vindos do mundo inteiroapesar da natural diversidade e
contradicdo, o que emergia deles era, de um &exigéncia de justica deruptura com o

mundo dos poderospge outro, um forte desejo pluralismoeliberdade

O peso do Apostolado Social neste processo fouineqo. A comecar pelos resultados da
sondagem, quase uma antecipacdo das opc¢des cqura smmadas pela CG XXXII, de 1974-
1975. Mas a propria sistematizacao do valioso nahtesteve a cargo de ninguém menos que
Jean-lves Calvez, cujas credenciais falam porosidkgo, marxologo, um dos Assistentes
Gerais escolhidos por Arrupe e seu confidente aboshdor mais préximo por doze anos.
Nomeado para presidir a Comisséo incumbida de ewanais mocdes emanadassimvey
seria dele o Relatorio que confirmaria a vocac&wab® a democratizagdo da instituicao
jesuitica como as questdes fundamentais a serewrtidbesb pelos delegados da referida
Congregacdo Geral. Alguns jesuitas brasileiros, ps&emplo, reivindicavam “uma
mobilizacdo geral de nossas forcas a favor dos wheserdados (...), a fim de permitir
reencontrar nossa imagem de vanguarda movel d@a,|jgeque] a maioria dos jesuitas esta

hoje a servico da minoria que dela menos necessteau°.

N&o era s6 em nivel internacional que o Apostofadaial se colocava na vanguarda jesuita
dos anos 60. No Brasil, mais especificamente naoeviice-Provincia Bahiense, coube ao
CEAS coordenar o intenso e exaustivo trabalho eewolo todas as Comunidades e campos
apostélicos. Sumariando este periodo, o historidddAH, Pe. José Manuel Ruiz y Sanchez
de Cueto, recorda “com gratiddo a dedicacdo e acadgale organizativa dos PP. Claudio

Perani e César Galvan e demais companheiros do C#iaSnao mediram esfor¢cos para o

Pastoral Popular dois anos depois.

18 jJean-lves CalveZoi et justice, Paris, Declée de Brouwer, 1985, p. 35, apud Liacepidem, p. 488. N&o
sabemos de que comunidade partiu esstuladg mas ndo nos surpreenderia descobrir que foigleragrupo

do PaPo. Naturalmente, esse tom n&o era comunoa tedrelatérios. Ao elaborar sua sintese, Calssnaa
gue “uma minoria ndo desprezivel critica estas @stgs como suscetiveis de ‘deformarem o nossodadst
num humanismo e num ativismo social’, encontranééas ‘indicios de demagogia e de marxismo’' e
proclamando: ‘O Evangelho é conversdo ao pobre angaciologia: jesuitas, voltem ao Evangelho!” nige.
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bom éxito desta iniciativa®’.

Mas quem era este Arrupe de quem tanto se fala?

Um Geral Peregrino

Uma coisa ninguém pode negar, nem mesmo seus osmiedro Arrupe tinha muito bom
humor. E impossivel narrar todas as anedotas qoalarn sobre este basco, mas trés delas,
bem curtas, sdo imperdiveis, e vao nos ajudar gpaom perfil deste “homem para os
demais”, como gostava de dizer. Conta uma testeanguaf, logo apds sua eleicdo, em maio
de 1965, o sacristdo se dirigiu ao novo Geral paber a que horas ele gostaria de celebrar a
missa da manh&. Quando Arrupe lhe respondeu “®eto,cedo”, teria retrucado: “As sete e

meia, entdo?”. Ao que o Geral rebateu:

— Por favor, irméo, ndo me quebre a manha...

Anos depois, em 1968, em sua viagem ao Brasil ,gpdrter Ihe indagou: “Vocé é o primeiro

Papa Negro que visita a Ameérica Latina. O que delser chamado de Papa Negro?”.

— Em parte tém razdo e em parte, ndo. De fato,aniohpa é negra. O que falta é a outra

coisa: ser Papa.

De outra feita, em mais uma de suas viagens, aae@nse jantando numa residéncia da
Companhia em Guadalajara, no México, quando algosspresentes incitaram um jesuita
idoso a repetir na presenca do Geral o que dizseuarespeito. Envergonhado e receoso, 0

anciao, por fim, concordou em contar a seguinteegé, que fez Arrupe rir as gargalhadas:

— Santo Inacio fundou uma “Companhia”’; Aquaviva, UBExército”; Roothaan, um
“Quartel”; Ledochowski, um “Campo de concentracdo® Arrupe disse: “Romper

42, apud Lacouture, ibidem.
187 Cueto,Raizes de uma missa@apitulo 4.
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fileiras!” 188,

Um trabalhador incansavel, um otimista incorrigiwveh turista “de pessoas” (ndo de lugares),
muitas vezes ingénuo, outras tantas imprevidends, pnofundamente “orante e laborante”.
Com fama de santidade, para os admiradores; segeddversarios, a auténtica “catastrofe
pds-conciliar”. Eis Arrupe, uma pessoa desafiaderam complexa e simples. Nao faremos
aqui sua biografia. Apenas pincaremos dela aquiorgps parece crucial para compreender o
influxo da Pastoral Popular no seu periodo a frelsteCompanhia, entre 1965 e 1981. E
pedimos licengca, uma vez mais, para explicitar aog$sntes. Como de praxe, comegamos
pelos escritos de seu préprio punho. No caso dgpArmpriorizamos quatro obras. A primeira
consiste num dossié com os trés importantes dodosiéancados logo apods a CG XXX,
sistematizando ndo somente sua concepcao acemspodtolado Social como definindo as
diretrizes basicas que haveriam de guia-lo (sobbeeno caso dos CIAS) nos anos seguintes.
Séo eles a “Carta aos Superiores Maiores da Amgdtina”, a “Carta a Todos os Padres
membros dos CIAS da América Latina”, ambas de 18ekembro de 1966, e a “Carta aos
Padres, Estudantes e Irmé&os da Assisténcia da éardoi Norte”, de inicio de 1967. Tal foi
seu impacto que ficaram conhecidos como a “Eneidiocial do Papa Arrupe” (afinal, um

papa gue se preza, ainda que “negro”, precisa deeaos uma Enciclica...)

Dois outros documentos sédo de particular intergssa a nossa discussao. Um, de 8 de
dezembro de 1980, é a “Carta aos Provinciais ertbupe Maiores da América Latina sobre a
‘Analise Marxista™, sobre a qual iremos tracar oras comentarios no capitulo 5. J&
“Arraigados e firmados na Caridade”, originalmeuntea conferéncia lida no encerramento do
Curso Inaciano do Centro Inaciano de Espirituakgla de 6 de fevereiro de 1981, ganhou
o status de “testamento” de Arrupe por ser o uUltdos seus textos mais densos. A estes se
somam uma selecdo de variados escritos, destimadjositariamente a publicos externos a
Companhia e dispersos ao longo de todo o seu datwer&ao exposicoes em Congressos e
Conferéncias, entrevistas, artigos em revistagaledg circulacdo, homilias em celebracdes e
pregacdes em retiros, além de suas intervencd€onoilio Vaticano Il e nos Sinodos dos

Bispos.

188 Claudio Aquaviva foi o 5° Geral da Companhia, @oayeneralato mais longo, tendo governado entré £58
1615, Jan Roothaan o 21° (1829-1853) e Wladimiothdwski 0 26° (1915-1942). As piadas se enconéaim
Lamet,Arrupe, p. 266, 303 e 381, respectivamente, traducaanoss
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Por fim, preciosa € a entrevista concedida por parao jornalista jesuita Jean-Claude
Dietsch, um dos diretores do Escritorio de Inforémae Imprensa da Companhia de Jesus.
Realizada entre o Natal de 1980 e a Pascoa de fid&lagicamente interrompida por seu
acidente cerebral, ocorrido dois meses depois dgArhaver terminado de revisar a primeira
versao do livro, escrevendo, inclusive, o esbocarda concluséo para 0 mesmo, em junho
de 1981. Dai porque este é conhecido como outraelos testamentos. O proprio Escritorio,
criado pelo Geral basco, € uma demonstracdo detayuemupe prezava a liberdade de
imprensa: “Compete a vocé ter a audacia e a prim@ecessarias para fazer conhecer as
atividades de nossa Ordem, respeitando as pesseas @pnstituem”, diz ele a Dietsch num

dos trechos da entrevista

Do ponto de vista historiogréafico, as referidasasbde Bangert, Lacouture e Wright, que
dedicam uma parte significativa de suas pesquiSaxcidade de Jesus nas décadas de 1960,
1970 e 1980, acrescentamos 0 minucioso traballedeo Lamet, mais um jornalista jesuita,
cuja biografia, elaborada durante cinco anos, cemacde duzentas entrevistas e mais de
vinte horas de entrevista com o ja enfermo Arrugra (ulho de 1983), tém a virtude de

reconstruir sua trajetéria em meio a crise da Caormipa

Nascido em 11 de novembro de 1907, no Casco ViejBitbao, na Terra Vascongada,
Pedrito fez parte da Congregacdo Mariana de S&miBkto de Kostka bem cedo, aos onze
anos, quando conheceu o primeiro jesuita de s widPe. Basterra. Ja aluno de medicina
(curso que abandonaria) em Madri, em 1923, toreosBsio da Conferéncia de Sdo Vicente
de Paulo, seu primeiro contato com a miséria ejwstiga. Ingressou no Noviciado da
Companhia de Jesus, em Loyola, em 1927, e haw&da seus estudos de Filosofia no
Mosteiro de S&o Salvador de Ofia, no Pais Bascadqua vitoria republicana, de junho de
1931, redundaria na expulsao dos jesuitas da Eaparbkes depois (“A Espanha deixou de
ser catdlica!”; “Decidida a dissolucdo da Compardealesus na Espanha e a nacionalizacéo

de seus bens”, sdo algumas das manchetes dosjdendpoca).

A experiéncia do exilio exerceria um impacto prafurem Arrupe, numa preparacao para o

189 Cf. Pedro Arrupela Carta del Padre Arrupe: Requiem por el Constanthismo, com comentarios de
Alfonso C. Comin et al, Barcelona, Nova Terra, 1988dlise Marxista. Arraigados e Firmados na
Caridade, trad. de Mirian Leite de Almeida, S&o Paulo, Uay$1981];La iglesia de hoy y del futurg Bilbao,
Mensajero; Santander, Sal Terrae, 1982; e o jdcitmerario de um jesuita. A posi¢cao de Arrupe sobre a
liberdade de informacao (com o devido discernimémaciano, € claro) esta na pagina 87.
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universalismo da missdo e o desapego a qualguerdépnacionalismo (para desespero do
ramo espanhol da Companhia) que iria imprimir ao geverno décadas mais tarde.
Ordenado em 1936, na Bélgica, completaria sua fgimaa Holanda e nos Estados Unidos,
ja com o desejo de ser missionario no Japao. Er@, E98im, desembarca em Yokohama, de
onde, depois de varios meses de aprendizagem glzalim dos costumes nipdnicos, seria
destinado a pardoquia de Yamaguchi, criada por $aoncisco Xavier no longinquo ano de
1550. Os tempos naquelas ilhas eram perigososuparmacidental: em 1941, logo depois do
Japao entrar na Segunda Guerra Mundial, € presasatusacdo de espionagem, tendo
passado 35 dias no carcere: “Creio que foi o perfodis instrutivo de toda a minha vida”,
diria mais tard€°. Outro episédio ocuparia um lugar central na sda:vnomeado no ano
seguinte Mestre de Novicos em Nagatsuka, uma cokinauburbio de Hiroshima, Arrupe
seria testemunha da explosédo da bomba atémicad=nagosto de 1945, quando converteu o
Noviciado em hospital de emergéncia e, junto conesiadantes jesuitas, e utilizando os
conhecimentos adquiridos nos tempos de aluno decima&dajudaria a salvar milhares de

pessoas™.

Passados estes imprevistos, a temporada japonelarugee seria duradoura (27 anos) e
marcante. Nao s6 nos habitos adquiridos entdo, damey as oracdes na postura zen. Mais
que isso, sua concepcaoideulturagdoresultaria da combinacao desta vivéncia orierdad ¢

o manancial acumulado pela Companhia ao longo@mngdas. Além do universalismo, como
haviamos dito: para dirigir os 36 mil homens daddrdndo poderia existir estagio mais
adequado. Como (Vice)Provincial do Japao desde, I¥t&tou a reunir trezentos jesuitas de
trinta nagbes diferentes para levar adiante o ltrabanissionario. Sem falar em sua
peregrinacdo ao redor do mundo, pronunciando c@méeas como forma de arrecadar fundos
para a Companhia de Jesus no Japao. Assim conpaajpa sentaria no trono anos depois, e
com o qual teria tantos dissabores, Arrupe foi ueralGPeregrino: mesmo antes de sua
eleicdo para a Curia Generalicia ja havia dadorguwaitas ao mundo (em 1949-1950, 1954,
1957 e 1961).

E assim que Arrupe chega as vésperas da CG XXXhamem do mundo. Talvez seja a isso
que aLConstituicdesse referiam quando, ao descrever as “Qualidadesiene ter o Superior

Geral”, no capitulo 2, Parte Nona, previne quetelé que possuir tempo e energia para 0s

19 Arrupe, Itinerario de um jesuita, p. 26.
91 Arrupe relataria sua experiéncia num livro, anesais:Yo vivi la bomba atdmica México, 1965.
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deveres de um oficio que requer “mais do que o horwlo™®% O certo é que os 218
jesuitas presentes a esta Congregacédo, ocorridplera efervescéncia conciliar, traziam
expectativas elevadas. Como disse o Pe. Mauricda@iuque seria um dos primeiros
Assistentes de Arrupe) na abertura dos traballmgcisamos de um Geral que ponha a
Companhia em contato com o mundo que se quer $8vd curioso é que os depoimentos
da época sugerem que muitos dos eleitores de Aroupemavam por conservador e

centrista...

Uma parte da histéria sabemos. A ampla consultizada em todas as comunidades
jesuiticas delinearia as grandes orientag@ieimtra (democratizacdo da instituicdoae extra
(luta pela justica) que guiariam os passos da Cohaaia década seguinte, até a realizacéo
da CG XXXII. Foi um tempo de muito trabalho, cujostos, seja na atividade apostolica e

comunitaria, seja na vida de oracao e fé,

nao foram, entretanto, uniformes, pois alguns dosshs opuseram-se a
renovacao e publicamente murmuravam daquela CGo canela, de alguma
maneira, tivesse se afastado do genuino espirdoiaimo. Outros, pelo
contrario, levados por certa impaciéncia em adamaguanto antes, suas

proprias pessoas e sua atividade apostolica as ateeessidades do mundo,
194

exageraram as novas orientacdes para além dosdéiittes.
Na Carta enviada a todos os Superiores Maioresetembro de 1973, Arrupe demonstrava
estar sensivel a estas inquietacdes. Justificas@naocacido aparentemente tdo precoce de
uma nova CG (apenas quatro vezes antes ela hakgarsido para discutir um assunto além
da eleicdo do Geral) pela necessidade de “conaredinda mais e de maneira mais efetiva o
modo de servico que a Companhia deve prestar @ lgten mundo que vai mudando tao
rapidamente'®®. E chamava a atencéo para o desafio de manteioacordium invocando o
espirito inaciano de indiferenca e caridade queéddevar todo bom cristdo a “estar mais
disposto a salvar a proposicdo do proximo do cofdih’®.

Na Comissao de seis jesuitas responsaveis pelarpcdo desta CG historica estavam nossos

ja conhecidos Calvez (que havia sido conduzido astopde Provincial da Franca logo em

1921 oyola, Constituicdes 793.

193 Apud LacoutureQs jesuitas, I p. 474.

19 Cueto,Raizes de uma missa@apitulo 5.

19 pedro Arrupe, “Carta a Todos los Superiores Mag/or@ de setembro de 197&¢ta Romana Societatis
lesu, Vol. XVI, Fasc. |, Anno 1973, Roma, Curia GerE,74, p. 126-127, traducdo nossa.
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marco de 1967) e Luciano Mendes de Almeida (queesterseria eleito bispo por Paulo VI
dois anos depois, e indicado para Bispo Auxiliasde Paulo, onde ficaria até 1988). O Pe.
Geral Pedro Arrupe estava no auge do seu govenma tontrole sobre o que se passava has
68 Provincias e 22 (Vice)Provincias do mundo intairavés de seus Assistentes e das 17 mil
cartas enviadas anualmente a Curia. Dos 237 delsg@desentes a CG, conhecia
pessoalmente cerca de 200. E a CG XXXII confirmari@stabelecido na Congregacgéao
anterior, deixando um conjunto de Decretos quegasaeam definitivamente os rumos da

ansiada mudanca, sobremaneira o Decreto 4.

A missao da Companhia de Jesus, hoje, € o serai¢é, dlo qual a promocao
da justica constitui uma exigéncia absoluta engqutaz parte da reconciliagéo
dos homens, exigida pela reconciliagdo dos mesprosDeus->’

Lamet ndo exagera ao qualificar este como o momdattgrande opgao”. Avila considera
gue ai a Companhia “redescobre a humildade primgurando de novo se chama minima
com sinceridade, sem falsa modéstia, quando sendrmpem reencontrar sua identidade
original™®®, E o préprio Arrupe confessaria mais tarde haderuma intuicdo quase mistica,

por volta de 1973, de que “se iniciava algo conaphente novo™®,

Teria também discernido nos sinais dos tempogiasilacdes? Pois elas viriam. Sem davida,
apesar da crise vocacional ndo ser um fendmenadisolfetando praticamente todas as
Congregacdes, nem se dever exatamente a rejeicdma@m de proceder especifico de uma
Ordem, mas da instabilidade pés-conciliar (videa\bi25), ndo ha como negar que entre 0s
jesuitas ela assumiu proporgdes seguramente négtocds. Desde sua eleigcdo, e com maior
énfase a partir de 1969, a Sociedade de Jesus pexigddo nada menos que sete mil
membros, ou 20% do seu efetivo, o que significardiue, em média, 800 jesuitas por ano
abandonaram aquele Corpo ao qual haviam prometigtemn“a uniéo dos corac6é¥” Nos
cinco anos seguintes o ritmo de desercao se realazimetade, mas, ainda assim, seriam 400
homens a menos a cada ano (e isso ja descontandeassvocacdes...), de maneira que até o
fim de seu generalato sairiam mais dois mil. O rogaera preocupante: em quinze anos de

governo, Arrupe viu a Companhia de Jesus minguar3@epara 27 mil jesuitas, um

19 oyola, Ejercicios Espirituales, 22, tradug&o nossa..

197 Companhia de JesuBpngregacdo Geral XXXII: Decretos 4: 2.
198 Avila, A alma de um padre p. 73.

199 Cf. Lamet,Arrupe, p. 352, tradug&o nossa.

20| oyola, Constituicdes da Companhia de Jesu§55.
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encolhimento de ¥4 de suas forcas @iadro )?°*.

As perdas, porém, ndo eram apenas de ordem qtigatitdouve por esta época casos de
demissbes (esse o0 termo canbnico) de Assistentgipriaes, como, em 1969, a do padre
Mario Schonenberger, da Assisténcia Germanica, aprapreendia Alemanha, Austria,
Hungria, Suica e Estados Balticos, a primeira emha t histéria da Companhia. Muito pior
que isso, as dissidéncias minavam aquele Corpoai& grave delas, para variar, vinha da
patria de Loyola. Entre 1966 e 1970, um grupo th¢atra quarenta jesuitas espanhdis, auto-
intitulados “da fidelidade”, pretenderam criar ufRaovincia pessoal”, separada de Roma, no
gue contaram, inclusive, com o consentimento de @@asemiro Morcillo, entdo Arcebispo
de Madri. Para conseguir seu intento, escreverara ocamta ao papa — a tra(d)icdo de
Bobadilla havia realmente deitado raizes profurdaa qual denunciavam o clima marxista e
revolucionario das missfGes operarias, a politizagdo detrimento da espiritualidade, os
desvios doutrinais das revistas jesuiticas e seavhm “dispostos a qualquer sacrificio para
que a Companhi&olte a ser plenamente que gloriosamente sempre foi e sempre deve

ser?®?,

A Santa Sé avisou que nao iria interferir, deixandGeral tomar as decisfes cabiveis. O
problema, entretanto, ndo era localizado, ja qua parte da Companhia de Jesus nunca
aceitou o Vaticano Segundo e o Pedro Primeiro. do tuindica que Arrupe jamais se
conscientizou da gravidade da situacdo. No Ultinmde seu governo, por exemplo, ele ainda
subestimava esta dissidéncia, composta por “algienseus membros, felizmente pouco
numerosos, [que] chegam a considerar-se ‘deslocddd@orpo™®. Em resumo, as criticas a
“linha Arrupe” vinham mais de dentro da Ordem de g0 Vaticano, que, de certo modo, s6
refletiria a tensdo. Com efeito, talvez fosse m@enais do que a sabedoria dosercicios

Espirituais para conseguir equilibrar as tendéncias extremmasamfronto: o ramo espanhol

291 Arrupe ndo gostava de usar a palavra “crise” paraeferir ao abandono significativo de jesuitasreducéo
drastica nas vocacdes, verdadeira oxigenacao dguguanstituicdo religiosa. Em 1975, como em tartatras
ocasioes, ele explicava esse processo como “um nitorde adaptacéo a circunstancias novas”, entendssrd
isso o dificil contexto pés-conciliar e a situaghais ampla de um mundo em transformacédo. Apud Lamet
Arrupe, p. 376, traducdo nossa.

292 Apud Lamet, p. 291, grifos no original, traducamssa. A propdsito, nove anos depois da dissensdo de
Bobadilla, o ramo espanhol iniciou outra sublevagastigada agora por Antonio de Araoz, ofendido tgo
sido preterido na eleicdo para Geral, que indiccandéisco de Borja em 1565, cabendo a Araoz o cdego
Provincial de Castela. Uniu-se mais uma vez aosonalistas e fomentou nova discérdia. Na verdade, a
hegemonia espanhola primitiva haveria de cultivaia ypermanente tensdo, nunca tendo aceitado o &to d
Companhia ter sua sede em Roma, 0 que se agraxaauraais com a eleicdo do primeiro Geral ndo espaoh
italiano Everardo Mercuriano, em 1573, por intep&ndo papa Gregorio XllI.

293 Arrupe, Itinerario de um jesuita, p. 66.
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que ameacava criar uma Provincia apartada e osdudhiandeses, indianos e latino-
americanos ansiosos por uma audacia mais radis&@loAstituicbestambém previram isso,
estabelecendo que “a diversidade unificada pelouldnda caridade sera de auxilio para uns e

outros, e impedira a contradicdo ou a discof8faSeria o suficiente?

Pedro e Paulo

O tragico acidente com Pedro Arrupe, ocorrido ede Agosto de 1981, quando retornava de
uma viagem a Tailandia e as Filipinas, por certe ggudizou todo esse processo. E néo
falamos apenas do acidente vascular, seu calvard®oada que |he restaria de vida, mas da
tragédia que se abateria na Companhia de Jesusc@adiuta prontamente adotada pelo
Vaticano. Rompendo solenemente com o prescritcCoastituicdes Jodo Paulo Il nomeou
dois homens de sua confianca como delegados pes&man plenos poderes” junto a
Sociedade de Jesus (0 quase octogenario italiamlo Pazza e, para seu coadjutor, o sardo
Giuseppe Pittau), numa flagrante intervencdo nadirses do Instituto e num voto de
desconfianca a um so6 tempo em relacdo ao Gerad fago progndstico de recuperag¢do nao
era de todo conhecido naquele momento) e ao sastéxge-Geral, 0 jesuita norte-americano
Vicente O’Keefe, indicacao pessoal de Arrupe pac®dé-lo no cargo e quem deveria, pelas
normas usuais, assumir temporariamente o comando jefuitas até que uma futura

Congregacao Geral elegesse o sucessor de direito.

A historia é comprida e exige um recuo consideréwelrelacdo aquela manha calorenta no
aeroporto de Fiumicino. Para fazé-lo, solicitarenosamente o auxilio de Jo&do Batista
Libanio para entender este episodio singular (seeamo?) na relacdo entre estas Curias
outrora tdo proximas. De acordo com este tedlogis, mrincipios regeriam a Igreja de Cristo
ha dois mil anos, numa espécie de “tensao criativgtincipiopetring do Jesus da carne e
da histéria palestinense, e o principiauling da Igreja do Espirito, do carisma, liberdade,
criatividade e imprevisibilidad®. Cumpre advertir que o padre da BRC néo faziaguea!
conexdo com o governo de Arrupe. Mas nos pareaguade, pelo menos enquanto analogia,
na compreensao do relacionamento estabelecidd@eell Pedro com os trés Papas Paulo (o
VI, 0 Jodo | e 0 Jodo Il) com os quais conviveu geresseis anos. Com 0s sinais trocados,

2941 oyola, Constituicdes 624.
205 Cf. Libanio, “Notas sobre o momento eclesial (§,74.
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evidentemente, ja que o principio paulino estevapse bem mais do lado deste homem

“direto e explicito como todo bom vasco”.

Para quem se debruca na historia do primeiro s@aufdompanhia de Jesus néo deixa de ser
curioso o teor pendular da politica papal em rela&gdhova Ordem: a papas favoraveis se
sucedem outros contrarios e assim sucessivamesé Bim; Paulo ndo; Pio sim; Pio ndo;
Gregério sim; Sisto ndo. Ainda que isso seja umgpldicacdo, é verdade que Paulo Il
aprovou-a com entusiasmo em 1540, mas Paulo IVpapa resolutamente antiespanhol,
mandou tropas para revistar a casa professa de Bonbaisca de armas, em 1555, e esperou
apenas a morte de In4cio para alteraC@sstituicdes retirando o carater vitalicio do Geral e
exigindo que os jesuitas fizessem a prece em corRiomlV restabeleceu &onstituicdes
originais, mas Pio V obrigou-os novamente a cant@ficio Divino em coro em 1568;
Gregorio Xl os dispensaria uma vez mais, masoSisimplicou permanentemente com eles,
a comecar pelo nome da Ordem, considerado arrogapte que somente eles seriam “de
Jesus”? —, o0 qual teria proibido caso ndo houvessadencialmente (ndo para ele, é 6bvio)

morrido em 1590...

Por outro lado, ultrapassada a provagdo das Sdpsesdo final do século XVIII, a
legitimidade teologica dos jesuitas nos 150 anasepores a Restauragdo oficial, em 1814,
pode ser medida por seu envolvimento na concepgiaberacdo de diversos documentos,
enciclicas e dogmas papais entre 1850 e 1950. Seeg@mos: Giovanni Perrone e Carlo
Passaglia (que abandonaria a Companhia anos dgpmisatritos com o0s Superiores)
ajudaram na definicdo do dogma da Imaculada Coleele Maria, solenemente pronunciado
em 8 de dezembro de 1854, através dalbeffabilis Deus, Klemens Schrader foi o autor do
esquema original do capitulo sobre a Igreja no @ion¢aticano | (1869-1870), a propria
Rerum Novarum, de 1891, teve em Luigi Taparelli d’Azeglio (editte Civilta Cattolica, a
primeira revista da Companhia, de 1850) uma figuaatral, assim como Quadragesimo
Anno, de 1931, na qual trabalharam jesuitas austriacaemaes. Quando, entdo, Pio IX
decidiu, em 1909, fundar o Pontificio Instituto Bib, responsavel por zelar pela ortodoxia

teoldgica, ndo teve duvida a quem confia-lo: a&tarle de Jesus.

Como foi a relacdo entre Arrupe e Paulo VI? Paspaonder adequadamente a esta pergunta,
h& que fazer outra: Paulo VI era um dos pa&iaou ndd? Ora, o bresciano Paulo VI nunca

foi hostil com os jesuitas, muito pelo contrari@via-lhes grande parte de sua formacéo, na
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infancia e, depois, na prestigiosa Pontificia Ursidade Gregoriana (PU&S, compartia de
sua espiritualidade, admirava sua eficiéncia e mesmas audacias intelectuais. Nao a toa,
seu confessor era 0 padre Paolo Dezza. Na Horadizada durante a missa de exéquias de
Dezza, em 20 de dezembro de 1999, Jodo Paulo diomenessa confianga, afirmando que “o
meu venerado predecessor Paulo VI, em anos bagtaiikematicos para a Igreja e para a
Companhia de Jesus, encontrou no Padre Dezza idmsete Cristo, 0 auténtico Jesuita, o
homem espiritual em cujo sabio conselho confiarnm@io das dificuldades da altissima
miss&0®’’. Ainda sobre essa simpatia montiniana, De Lubatacque, numa audiéncia no
Vaticano, ele o teria “arrastado para sua bibletparticular, onde se alinhavam as obras
completas de Teilhard de Chardin, entéo anaten@iria romana®®.

No que diz respeito ao Geral basco parece naadtedsgerente. Pedro Arrupe, que esteve em
Medellin no séquito de Paulo VI, sempre qualific relacdes entre ambos de “muito
cordiais®®®. E, quando Paulo VI morreu, em 1978, no seu ldeocoracdes, presenteado ao
confessor Dezza, havia uma carta de Arrupe, quapa ptilizava em suas meditac6é¥...

Qual o motivo de tanta desavenca, entdo? Muito ateu fem incompatibilidade de

temperamentos: de um lado, um Paulo angustiados@uwé desvios e recuos; do outro, um
Pedro eufdrico, que sé enxergava progressos ebflimgies. Psicologismos a parte, o certo €
gue o grande receio de Paulo VI era que a Compadialesus, que ele conhecia
intimamente, perdesse seu carater presbiteral laigeasse, levando consigo, num efeito

dominé, outras ordens religioéds

2% Fyundada por Inacio de Loyola em 1551 como ColBgimano, com a finalidade de preparar professomes pa
zelar pela doutrina da Igreja, ganhou a denominatgaa em 1584, quando o Papa Gregorio Xl deudlima
nova sede e autorizou-a a conferir titulos de deatem Filosofia. Nela se formaram nada menos quemfas e
centenas de bispos e cardeais, entre os quaisgikelios Agnelo Ross§erafim Fernandes de Araljo e Eusébio
Scheid SCJ (cardeais) e José Ivo Lorscheiter, Rarher Marcelo Carvalheira OSB e o Frei José Cardoso
Sobrinho OCarm, sem falar nos bispos jesuitas bocMendes de Almeida e Jodo Evangelista MartinsaTer
Paulo VI foi justamente este o 14° papa da lista.

27 papa Jo&o Paulo I, “Homilia durante a Santa Migsa as Exéquias do Cardeal Paolo Dezza”, Romde 20
dezembro de 1999, www.vatican.va (acessado em riodembro de 2006). Segundo Marts jesuitas p.
109, o discurso que Jodo Paulo | leria na Congéegdgs Procuradores da Companhia de Jesus em setdenb
1978 foi escrito por Paolo Dezza, o que s6 confiilmsua ascendéncia na Clria Romana

298 Apud LacoutureQs jesuitas, 1| p. 480.

299 Arrupe, Itinerario de um jesuita, p. 96.

210 Assim contou o préprio Dezza na solenidade deneiaide Arrupe, em setembro de 1983. Apud Lamet,
Arrupe, p. 448-449, traducéo nossa.

211 Ademais da proeminéncia habitual da Companhiaedasino contexto da Vida Religiosa, no tempo de
Arrupe essa influéncia potencializou-se por corgasdu prestigio pessoal. Eleito presidente da Udgo
Superiores Gerais das Ordens Religiosas (USG) grafeeira vez em 1967, ele seria reeleito quatreesgez
ficando a frente da USG por 14 anos, até seu aeideomandando, por conseguinte, 220 ordens e egagfies
religiosas, num total de mais de 300 mil religiosasligiosas espalhados pelo mundo.
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Ao contrario do que martelava a grande imprensa (a#o, convictamente reaciondria e
hipdcrita), a tensdo com o Vaticano ndo se sit@gpenas, nem sequer preponderantemente,
na dimensado politica (a utilizacdo do marxismo,poi@ aos movimentos revolucionarios
etc.). Pelo menos, ndo no papado de Paulo VI. Magsisso, questbes canbdnicas e de ordem
moral contribuiam para ampliar a “ddvida montiniartam sua Alocucdo na Capela Sistina,
no encerramento da CG XXXI, em 1966, ele adveu® q

se semeou que a austera e viril obediéncia, quedesterizado sempre a vossa
Companhia, e por isso tornou evangeélica, exemplameidavel a sua estrutura,
deveria ser afrouxada como inimiga da acdo, esqdeaguanto Cristo, a Igreja
e a voglsza prépria escola espiritual ttm magnificdenensinado acerca de tal
virtude:

Dois anos depois, a Enciclitcdaumanae Vitag sobre a regulacdo da natalidade (com a
enfatica proibicdo dos métodos anticoncepcionaisfjvaria a critica de muitos jesuitas, em
artigos de suas revistas como em declaragbes psipkic que irritou bastante o Vaticano.
Some-se a isso uma sucessado de posicionamento® motexloxas de membros da
Companhia no que diz respeito a infalibilidade hapexualidade, masturbacéo, aborto etc.
para ter idéia do grau de deterioracdo nas relagbegs Paulo e Pedro. Nao que Arrupe
tivesse ficado inerte todo esse tempo: no casond&lica, escreveu uma carta a todos 0s
jesuitas do mundo cobrando obediéncia, ainda gomitiase ndo ser “facil ou comoda”. No
episodio da infalibilidade, o remédio foi uma ciiar. diante da recusa do professor de Etica
da PUG (e seu amigo) José Maria Diez Alegria entaaae censura pontificia a seu livro
testemunhalYo creo en la esperanzano qual negava a infalibilidade papal e expunles s
tensBes sexuais mais intimas, Arrupe nao tevenattea sendo expulsé-lo, em 1973. Por fim,
trés anos depois, 0 jesuita norte-americano JohdeMaublicaria outra obra bombastica,
La Iglesia y la homosexualidagd na qual se confessava homossexual e defendia uma

concepcao distinta & do Magistério ofi¢tal

Os tempos eram conturbados. Em 15 de setembro#8 & meio as preparacdes da CG

XXXII, Paulo VI enviou uma carta escrita de seugpid punho ao Geral, na qual advertia

212 papa Paulo VI, “Alocucéo”, 16 de novembro de 1966Companhia de JesuSpngregacdo Geral XXXI:
Documentos p. 340.

13 para uma narrativa mais detalhada dos casosameetlArrupe , p. 306, 330-331, 400-409, respectivamente,
traducd@o nossa. O proprio Lamet escreveu uma liagrabre o jesuita expulsBiez-Alegria: un jesuita sin
papeles. La aventura de una conciencidMadri, Temas de Hoy, 2005. O “sin papeles” dolditse explica
porque Alegria, que tem 95 anos e continua exeacerghcerdocio, foi autorizado por Arrupe a viver @sas
da Companhia “a perpetuidade”.
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para as perigosas tendéncias de natureza intdleatligciplinar que vinham se disseminando
pela Companhia naqueles anos, frisando que “nasassproximos colaboradores chamaram
ja mais de uma vez a atencdo do Padre Arrupe pass ¢endéncias”. Para garantir que a
mensagem havia sido entendida, aproveitou a abedmrCG para pronunciar um discurso
duro e impermeavel a ambiguidades. Qualificandoomnanto como “cheio de incertezas”,
procura expressar os motivos de sua inquietacaweéastde trés indagacdes fundamentais: “De
onde vindes? Quem sois? Para onde ides?”. Os ppatasos quais chama a atencdo nao
deixam duvida quanto a suas preocupacdes: 1) gopelo humanismo profano, 2) o carater
sacerdotal da Ordem e 3) a unido ao papa por gpecel. E se algum dos mais de duzentos
jesuitas presentes ainda pretendesse néo se ddugiolo, Paulo VI arrematava:

Em que estado se encontra a vontade de colaborantena confianga com o
Papa? Aquelas “nuvens no céu”, que assinalavamo$9é®, apesar dem
grande parteterem sido dissipadas pela Congregacao Geral XKX3d, terdo,
talvez, infelizmente, continuado a lancar alguntaslgas sobre a Companhia?
Alguns fatos dolorosos, que péem em discussaoéa@asmesma do pertencer
& Companhia, repetem-se com demasiada freqif€ncia.

A maioria dos ouvintes, porém, ndo captou a memsadgesim, quando a Congregacao
cogitou mexer na questao dos graus e homogenazaembros da Companhia, estendendo,
por exemplo, o “direito de representacdo” (ou déjégdo a autoridade”, utilizando o
discernimento) aqueles jesuitas que ndo haviam ¢eijuarto voto ou ndo fossem padres
ainda (cerca de 30% do total), o papa viu nisso weularizacdo, democratizacdo e
liberalizacdo excessivas, o que, fatalmente, cometeria a autoridade do Vaticano sobre a
Ordem. Em 15 de fevereiro de 1975, Paulo VI intervdhandando uma carta a Arrupe, mais
uma vez autografa, na qual proibia qualquer alferagp que se referia ao quarto voto e
informando que todos os Decretos aprovados devesgamemetidos ao Vaticano antes de sua
publicagdo. De acordo com um dos participantesp@sbros da CG “ficaram, em diferentes
graus, simplesmente surpreendidos, aténitos, ex@st aborrecidos, consternadd$”De
fato, os Decretos levaram dois meses na Santaéeéeam liberados, cinco deles com
recomendacOes de alteracdo, num fato inédito ermda ® histéria das mais de trinta

Congregacdes Gerais anteriGfés

214 Apud BangertHistéria da Companhia de Jesusp. 620.

15 papa Paulo VI, “Alocucdo do Santo Padre”, 3 deedémo de 1974, in Companhia de Je€imngregacéo
Geral XXXII: Decretos, p. 210, grifos no original.

1% Apud BangertHistéria da Companhia de Jesusp. 625.

27 Entre as “Recomendacdes especiais relativasiasDecretos”, a primeira se refere ao Decretdeftaado
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Morto o Paulo inaciano, os que Ihe seguiram haweda tratar a Companhia sem quaisquer
melindres, tanto mais por que a conheciam de mdoés. Paulo | ndo teve chance de fazé-lo
diretamente, ja que faleceu 33 dias depois deoelbi¢ todo modo, deixou sua reprovacao
registrada por escrito, num discurso que seria fidoCongregacdo dos Procuradores da
Companhia de Jesus, em 30 de setembro de 1978. €anpe, advertia para a necessidade
de preservar o carater sacerdotal da ordem, defeadédoutrina sélida e segura’
(especialmente no ensino e nas publicacfes) e néamfrdhonestamente as deficiéncias,
omissOes e ambigilidades (“partes offuscatas”) queam se imiscuindo entre os jesuitas ha
um certo tempd® Quase exatamente um ano depois, em 27 de setemfi@r9, Jodo Paulo

Il dirige-se aos jesuitas pela primeira vez, retuoaas ja conhecidas admoestacgdes. Diante
dessa “chamada de atencao reiterada por trésiPesitifPedro Arrupe escreve uma carta aos
Superiores Maiores da Companhia em 19 de outubi®d8, interpretando as adverténcias

num sentido, ao que parece, diametralmente oposto:

Nao podemos esperar mais. E isto ndo quer dizengadenham sido feitos
grandes esforcos nem se obtido muitos resultadsgiyos em inimeros
campos. Nega-lo seria cometer uma grande injustifas, considerando
objetivamente as adverténcias dos Pontifices Rospasmmos obrigados a
concluir que ndo é suficiente e, como indiquei emhia alocugcéo na ultima
Congregacao dos Procuradoresjeinasiado lento o ritmo de aplicacdo dos
meiosque as Ultimas Congregacfes Gerais nos apontaramapanovacao
profundada Companhi&*®

Nesta altura dos acontecimentos a idéia da renjacinha tomando forma na mente de
Arrupe. Também neste aspecto, 0s intérprptése contra os jesuitas de que tratamos no
inicio desse capitulo divergem: segundo Malachitidaa rentncia quase fora imposta por
Paulo VI em janeiro de 1975, nos momentos finai€@axXXXIl, em virtude da insisténcia
de Arrupe em conduzir a Companhia por caminhosag@dos pelo Vaticano. A “hipocrisia
jesuitica” e a “fraqueza papal’, para usar as eglies deste autor, teriam evitado esse tao

precoce desfech®. Todas as demais fontes, contudo, sugerem qu@énomecou a pensar

para que a pretendida promoc¢ao da justica ndovesaleonfundir-se sua missao, ja que “a Compartizedus

foi fundada sobretudo para atender ao bem espigtaabrenatural dos homens e a este fim se haktedinar
qualquer outra atividade (...). Ao sacerdote competspirar os leigos, a quem cabem as maiores
responsabilidades na promocao da justica”, in Gardiean Villot, “Carta do Cardeal Secretario deafistao
Padre Geral”, 2 de maio de 1975, in CongregacaalG&XIl: Decretos, p. 232.

218 Copias do discurso foram distribuidas entre osgsado Conclave que elegeu Jodo Paulo Il em outliero
1978. Fica a curiosidade de saber quantos votderigetirado de Dom Aloisio Lorscheider...

219 pedro Arrupe, “Carta a Todos los Superiores Majore9 de outubro de 197%cta Romana Societatis
lesu, Vol. XVII, Fasc. Ill, Anno 1979, Roma, Curia Gerp. 829-832, traducao e grifos nossos.

2200 relato completo dos episddios de 1975 e 19&lerstMartin Os jesuitas p. 85-92; 395-399.
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nela em 1980, dada a incompatibilidade com o Pdalbheste. A documentacao corrobora

esta versao, narrando sem rodeios:

J& em 1980 teve 0 R. Pe. Pedro Arrupe a intenc&omecar a Congregacao
Geral, a qual, depois de ter solicitado o parecs FErepdsitos Provinciais,
submeteria a sua renuncia ao cargo de Prepésital. @artretanto, o Sumo
Pontifice (...) pediu ao Pe. Geral que adiasse pa$so, a fim de que a
Companhia se preparasse mais a fundo para a Caggrég

A propésito, a possibilidade da renuncia ao caey&dral, que era e continua sendo vitalicio,
s6 foi incorporada as referid@onstituicdesna Congregacdo Geral XXX|, ndo por acaso a
que elegeu Arrupe. O Decreto 41, que regula estianga nas normas, prevé nao apenas a
renuncia “por causa grave, que definitivamente possibilite para os trabalhos do seu
oficio”, como a prépria destituicdo, por parte dessAssistentes, caso estes julguem “que o
bem da Companhia corre grave risco, por motivogaygraves, como seriam enfermidade ou
decrepitude, sem que haja esperanca de melhor®taAbes ndo eram as mesmas que
levaram o Papa Paulo IV a suprimir a vitaliciedddecargo no século XVI, argumentando
que tal privilégio deveria ser exclusivo do chedelgreja, mas, sim, de ordem administrativa:
como os Gerais sao eleitos mais jovens que 0s ps@as governos terminam sendo muito
longos (o século XX, por exemplo, so teve seis Ggra senilidade progressiva do Superior
sendo proporcional a perda de agilidade e eficd&mcaras a Companhia. A forma como
Janssens havia conduzido a crise em torno dos Tadbard de Chardfi* e De Lubat®® nos

anos 40 e 50 era uma licdo bastante viva na comsaidos jesuitas dos anos 60.

Assim, por duas vezes, nas audiéncias de maio 8@ d%bril de 1981, o Geral solicitou
permissdo para convocar a CG, sem sucesso. Pamrnaligta (e ex-jesuita) Peter
Hebblethwaite, da revislamérica, a postura do papa polonés com Arrupe e a Comgpanii

geral pode ser resumida em duas palavras (fridzastlidade). Diz mais: para ele, Karol

Woijtyla teria transformado os jesuitas no “bodeiadpio da crise do catolicismo”. Nao

221 «“proémio Histérico extraido das Atas da Congrega®éral XXXIII”, in Companhia de JesuSpngregacao
Geral XXXIII: Decretos e Documentos trad. de Garcia de Souza, S&o Paulo, Loyola, ,2843.

222 Em agosto de 1947, Janssens comunicou aos Sugsedar Companhia de Jesus na Franca que o sabio
paleontdlogo, descobridor dinantropode Pequim, estava proibido de se “exprimir forauke disciplina”. Sua
obra mais important€) Fendmeno Humang ficou repousando na mesa dos seus superiorgsesaede um
parecer (seria publicada apenas em 1955, depoisda do sabio jesuita), e seu autor permane@aditado

de apresentar a candidatura ao Colégio de FramgateDdisso, a Chardin restou apenas a alterndgiwair para

os Estados Unidos e entrar para a histéria. Qumdsmssens...

%3 A reacdo de Jannsens a condenagédo dos chamades fraddernistas” pela Encicli¢dumani Generis, de

Pio XII (1950), foi enderecar uma carta a toda an@anhia sobre “0s erros perniciosos sobre os pontos
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chegariamos a tanto. Mas ndo ha duvida de que sdoipm didlogo muito dificil. Na longa
entrevista de 1980-1981, ap0ds ter falado com caurdlehPaulo VI, Arrupe se recusa a precisar
seu grau de aproximacdo com Jodo Paulo I, limiteseda dizer que, “mais do que todos os
outros jesuitas, como Geral, devo escutar, compegaxecutar seus desejos e suas vontades.
(...) Trata-se de serv™. A imagem de sua primeira audiéncia com o novapem 11 de
dezembro de 1978, recebendo a bencao de Joellosnsolhar superior e pouco amistoso,

talvez traduza bem esta severidade:

Como sabemos, ndo havia tempo para mais nada. Eha dfhio de 1981, um disparo turco
atravessa o corpo de Sua Santidade (Arrupe faédisina clinica Gemelli) e, meses depois, 0
enfermo seria Arrupe (Jodo Paulo Il retribuiriacstesia, indo vé-lo na Cdaria). Caberia ao
Secretario de Estado, o Cardeal Agostino Casamnilinciar a intervencdo a um Arrupe
hemiplégico e sem poder falar. Somente no comecdd82, numa audiéncia com o0s
Provinciais da Companhia, o papa esclareceria dss@soda sua atitude, mencionando a
necessidade de reforcar o carater sacerdotal @moedassegurar a promocao da justica nos
limites da condicao de religiosos, “que nao é anédico, do assistente social, do politico ou

do sindicalista?®®

. ApoGs 0 que, enfim, autoriza a CG XXXIII.

Quem eram seus interventores? O Delegado Dezzfgsson de papas, pertencia a Provincia
Véneto-Milanesa, de onde, alias, veio boa partgetastas da Provincia da Bahia. Doutor em
Filosofia pela PUG (da qual seria Reitor por densaynDezza mantinha relacées muito
préximas com a Secretaria de Estado do Vaticammlose candidato da linha conservadora
na Congregacao que elegeu Arrupe, em 1965. Messim,adrrupe 0 homeou Assistente
Geral, cargo que ocupou até 1981. Foi também dedigtadmonitor” do Geral, encarregado
de “avisa-lo, com a devida modéstia e humildadquidta que o maior servico e gléria divina
exigem dele”, como ditam &3onstituicdes em seu paragrafo 770. Na Homilia de exéquias
de Dezza, falecido aos 98 anos, ap6s se refennat®ira espirituosa a longa existéncia do
padre, que havia se aproximado “dos ideais bibld®slongevidade, percorrendo quase

inteiramente o século que caminha para o finaBipJ®aulo Il mencionou de maneira bastante

essenciais do dogma”.

224 pedro Arrupeltinerario de um jesuita P. 95.

2% Apud Lamet, Arrupe, p. 435, tradugdo nossa. N&o resistimos a umapgiraprovocativa, jaA que a
adverténcia do Santo Padre evoca uma passagenrdaléi Mezzabotta, quando ele acusa os jesuitterelm
sido “os principais autores desta transformacapattificado. Eles é que tinham feito com que o pathixasse
de ser o médico das almas para se converter nenteagroveitoso de interesses mundanOsPapa Negrg p.
372.
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discreta aquele que, seguramente, foi 0 ponto ntAgertrajetoria do jesuita: “Eu mesmo |lhe
confiei uma especial delegagdo para a Companhidesies, numa fase importante da sua
histéria??®. Ja seu coadjutor, o Padre Pittau, era bem dtter@uase trinta anos mais jovem,
exercia o cargo de Provincial do Japédo, anterioren@cupado por Arrupe, quando foi

guindado inesperadamente ao governo da Comgahhia

Sobre o periodo da intervencao, os delegados pareceonduzido a Companhia de maneira
prudente e moderada, sem modificar substancialmanterientacdo de Arrupe (que,
juridicamente, continuaria Geral até 1983), conmdoa inclusive, os Superiores para
governar com eles. Mas a intervencao, por si soseficientemente traumatica. O proprio

Dezza declararia em 1983:

Estes ultimos meses foram para a Companhia um tetep@xperiéncia
profunda. (...) Posso dizer com orgulho que osit@sueceberam bem essa
intervencado. (...). Tem se falado de demissdesedaitas, Provinciais e
Superiores que estariam se negando a servir sebraggtne extraordinario.
Nada disso existiu. E posso assegurar porquedéei@stas cartas que chegam
do mundo inteiro: ndo houve um s6 pedido de abanditan Companhia
motivado por esta intervencdo do Santo PadreNatyralmente, isso ndo quer
dizer que todos tenham aplaudido a intervencdoa Raritos foi bastante
doloroso, outros tém se perguntado por que issoteoeu, outros ainda
percebem ai uma possibilidade de reflexdo maisupdaf sobre nosso
apostolado e nossa vocacab.

As reacdes nao foram tdo brandas como sugere gutmadNa Alemanha, dezoito jesuitas,
entre os quais o eminente tedlogo Karl Rahnergescam uma veemente carta de protesto ao
papa.The Tablet, 0 semanario britanico catdlico dirigido por jeasj qualificou a medida de
“insulto brutal”. Mesmo um narrador habitualmentemedido admite que a ocorréncia
“inesperada” gerou “uma onda de conjecturas, aadesle perguntas [que] sacodem seus
filhos de um canto ao outro. Também na Bahia safsemezamos.?®. A apreensdo seria
maior entre 0s jesuitas dedicados a pastoral pomdenpo especifico provavelmente mais
desenvolvido ao longo do generalato de Arrupe. Ncanta-circular preparatéria do Encontro

226 papa Jodo Paulo Il, “Homilia durante a Santa Missa as Exéquias do Cardeal Paolo Dezza”.

227 Como recompensa pelos servicos prestados, Jodm IPawomoveria ambos na década seguinte: Deziza fo
elevado a cardeal em 1991 com nada menos que aosens e Pittau seria sagrado arcebispo e nomeado
Secretario da Congregacao para a Educagdo CatdlicE998, quando havia passado dos setenta anasuiRar
necrolégio do Padre Dezza, ver Academia de Letrastes Mater SalvatorisMons. Eugénio Veiga, a
Universidade e o Direito CanbnicoSalvador, 2004, p. 21-22.

228 Apud LametArrupe, p. 433-434, tradug&o nossa.

2 Cueto,Rafzes de uma missgaapitulo 6.
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dos Jesuitas nordestinos do PaPo (realizado emPRls#ma, em fevereiro de 1982), os trés
jesuitas baianos responsaveis por sua organizatémaam a tensdo daquele momento
(“crise” é a palavra utilizada) ao definir o obyetiprincipal da referida reunido: “Promover
uma acdo coordenada e fecundada pelo carisma noa¢gual serd, agora, napos-
Arrupe?)"?%,

Ao publicar o ultimo texto de Arrupe, por ocasid@dorte do ex-Geral, em 5 de fevereiro de
1991, a Equipe Editorial d&Sadernos do CEAS(a época com dois jesuitas do PaPo, Perani
e Andrés) avaliava que, “nos tempos modernos, merdpisodio foi tdo humilhante como o
voto de desconfianca que o papa Jo&o Paulo Il eceen 1981, (...) [quando] suspendeu a

sucessdo normal e instalou seus proprios homens soperiores temporarids™

Ao que parece, uma enxurrada de cartas de pradestoundo todo foi remetida a sede da
Cduria Generalicia (Martin fala em mais de cinco coilrespondéncias). Uma ao menos temos

certeza que chegou no Borgo Santo Spirito, a qe@Rom enviou ao Padre Delegado Dezza:

A primeira reacao que tivemos foi de surpresa,castatarmos que o gesto do
S. Padre ndo seguiu a legislacdo ordinaria da Cammamanifestando-se,

assim, a desconfianca de setores da hierarqugreja em relacdo ao corpo da
nossa Ordem e a sua atuacdo apostdlica. Secundat@gngerou-se entre nés
um mal-estar, pois 0s comentarios da imprensa ena$sos adversarios

interpretaram a modalidade desta intervencdo coemelhante as dos

governos repressivos da América Latina (...). B#teacdo criou em ndés um

grande desejo de ver convocada, no mais breve tpogsivel, a Congregacao
Geral XXXIIl, dando assim por encerrado este clieancertezd>>

A resposta néo tardaria: enderecada ao Ir. Mafgaratan, um dos coordenadores do PaPo
na Bahid®, na carta, datada de 12 de marco de 1982, o Rield®antificio adverte para que

230 MariandreconfaPo “Trio” de Salvador para o Grupo S.J. de PastoralPopular, Salvador, nov., 1981, p.

3, grifo no originalCampo Sobre a composi¢éo do Trio, cf. Nota 181, supra.

231 Cf. Pedro Arrupe, “Um canto de cisne...” (docurogn€adernos do CEAS 133, Salvador, Centro de
Estudos e A¢éo Social, mai.-jun., 1991, p. 83. fesdito somente dez anos apos a intervencaajésem 1981

a revista ndo publicou qualquer documento, artigoeditorial mencionando o fato, quanto mais opieand
publicamente sobre ele...

432 Carta a0 Revmo. Padre DelegadoJodo Pessoa, 12 de fevereiro de 1¥88npo A carta, assinada por
catorze jesuitas (nove da BAH, trés da BRS, um R& B outro da BRM), foi elaborada no contexto de um
Encontro de Jesuitas da Pastoral Popular no Netdestn brevissimo relatério deste Encontro, infesaajue

a nomeagao foi recebida com tal assombro “que algueriam comparar com o Al-5EiGcontro de Jesuitas
Jodo Pessoa, fev., 1982ampqg.

% Uma vez que essa Primeira Parte da Tese — dedivant@ dissemos, a questdes mais internas — caminha
para o seu final, ndo poderiamos deixar de regiatianportancia deste jesuita, possivelmente odrmais
importante do PaPo neste periodo, o qual, comanestasendo, foi hegemonizado por padres. Um relato
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nao se deixem “impressionar pelas noticias e careatdos jornais”, aproveitando o ensejo
para renovar a “obediéncia ao Vigario de Cristb"Nao é certo que sua exortacdo tenha
surtido muito efeito. No Encontro sobre “Fé e Radit promovido pela BRC, em Correias
(RJ), um més depois, mais uma vez 0s jesuitaddirasiexpressavam sua preocupacao com
0os rumos tomados pela Companhia sob a direcdo dDd2ea. Para eles, ao contrario dos
decretos da CG XXXII e das cartas do Pe. Arrupe, qu

convidavam e incentivavam a integrar a dimensoeislse espiritual de nossa
missdo, superando as tensdes dificeis e fecundas ypaa evangelizacao
integral do homem e da sociedade, o cunho dasidagtdo Pe. Dezza, com
adverténcias para nao inverter a hierarquia e @sl@era sofrimento entre nos,
pois uma interpretacao “dicotdbmica” da carta dozza pode levar a nossa
Provincia a demorar ainda mais na pratica da didwesscial das diferentes

formas de nosso apostolado e, consequentemeriteiltdif a nossa ja dificil
235

unido:
A renuncia compulséria de Arrupe se consolidariaGetie setembro de 1983, no segundo dia
da CG XXXIIl. Esse é mais um curioso paralelo estra vida e a de Inacio, os dois Unicos
bascos eleitos Gerais nos mais de quatrocentosdanioistoria da Sociedade de Jesus. Antes
de 1983 também apenas uma vez havia ocorrido uidgdd renuncia do Geral, justamente
o do proprio Fundador, em 1551, numa reunido comzgqupadres professos. Era, todavia, a
primeira vez que tal pedido era aceito, ja que @cule XVI o0s padres recusaram a
solicitagdo de maneira unanime. O homem escolhidla p desafiadora tarefa de suceder o
Geral Peregrino foi o holandés Peter-Hans Kolvelmbguae fora Superior da Vice-Provincia
do Proximo-Oriente, no Libano, entre 1974 e 198ando foi nomeado diretor do Pontificio
Instituto Oriental (um dos udltimos atos adminisuedé de Arrupe, alids). Linguista
conceituado, Kolvenbach fala fluentemente maisadeliiguas. Estaria mais apto as enormes
exigéncias da traducdo do carisma inaciano num mend permanente cambf?Pouco

antes de sua enfermidade, Pedro Arrupe estavanpdgne consciente das dificuldades

contundente de sua “conversdo aos pobres” talweter&im pouco de sua personalidade provocadordoUEs
convencido que, no contexto atual brasileiro, stepei viver a minha fé e lutar pela justica viveidm o povo

e como o povo. E isso quero alcancar. Se o espl@itGompanhia for outro, significa que devo sarapéaver
como cristdo” (Mariano BrentarReunido dos Jesuitas: Experiéncia de MarianoSalvador, mai., 1979,
Campg.

234 Boletim Pastoral Popular, 15, capaCampo

2% Boletim Pastoral Popular, 15, p. 4Campo Numa carta deste periodo, o recém-nomeado didet@entro
Jodo XXIII (CIAS) e Ibrades, o pe. Francisco lvemembro do PaPo, lamenta que “as incertezas désse U
ano de 1981, junto com um grande vazio de autcgidsdbretudo no nivel provincial, mas também nelniv
local, tem abalado e minado bastante o moral eesdoode uma comunidade que até ha pouco era, sendo
perfeita, muito boa”, “Carta ‘ex-officio’ ao Rdo. Paulo Dezza, S.J.”, Rio de Janeiro, 25 de jarsdrd 982,
ASJS Caixa 13, “Ibrades”.
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implicadas no Apostolado Social, apesar de totcativa e a criatividade da Companhia de
Jesus. Em sua ultima declaragéo, em 6 de agost®8de ao comentar o trabalho dos jesuitas
com os refugiados em Bangkok, chamava a atencdo gpamportancia do discernimento

espiritual num momento tdo complexo:

A situacdo atual é de mudanca no mundo inteiroifiEilder um plano fixo,
um plano para dez anos. Nao! Se vocés tiverem anogdara dois anos, sera
provavelmente suficiente, ou mesmo um plano digapbrque a situagéo esta
em permanente mudanca e vocés a estdo experimenfarjdisto supbe que
exercemos um discernimento comunitario como grupodiscernimento real,
que ndo é algo politico, ndo é uma maioria, ndené uotacdo. E achar a
vontade de Deus e chegar a um consenso, se poasenats da oracdo e da
generosidade. (...) Acontece néo dar certo. Mweta!liNao dar certo também é
vontade de Deus! Este é o jeito seguro de procsi€ompanhié®’

Este texto € mais um dos “testamentos” de Arrup&o penas por que, a certa altura,
afirmava, premonitoriamente: “Estou dizendo coigas quero ressaltar, uma mensagem...
talvez 0 meu canto de cisne para a ComparfifaE que o discurso todo vale como um bom

resumo da vida e do pensamento deste homem inc®el esquecer a dose exata de humor:

Teme-se a Companhia em toda parte. ‘Sao astutes jesuitas! Poderosos!
Como eu dizia dias atras, no Colégio de Manila:o'’S@mos tdo maus como
dizem, nem tdo bons como pensam!’. (...) A excédémmo pensar de Inacio de
Loyola, ndo € a exceléncia da erudicdo. Talvez exstike. Mas a exceléncia
real est4 no nosso compromisso. Creio que istqériante?>?

N&o estamos seguros de seu legado para a Complniésus como um todo. Para aqueles
que, dentro dela, estdo comprometidos com a PhBtopalar, no entanto, ele é sem davida
alguma crucial. Num rapido balanco, a Equipe do SEAncluia que ele “personificou uma
marca que, sem divida, sobrevivera nas préximaacgles da Companhia de Je$tfs”
Figuemos com mais um chiste de Arrupe, que costarderer que fora eleito “por distracao
do Espirito Santo”. Realmente, como o Espirito aaprde quer e da forma mais insuspeita,
quem havera de negar que, diante de todos ostosrdliapesar das contradicbes acumuladas

entre o carater espiritual e temporal da missé&ge‘@empo foi, para a Companhia de Jesus,

236 0 basco Arrupe falava bem seis linguas, mas sén@wenrudimentos do basco...

237 Arrupe, “Um canto de cisne...”, p. 85. Trata-se tdzducdo do original em espanhol publicado em
Informacién S.J., jul.-ago., 1982, p. 110-113.

2% 1dem, p. 87. Evidentemente, Arrupe se referia agiinéncia da rendncia...

239 |dem, p. 86.

240 |dem, p. 83.
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um banho de juventude’?*

Ao concluir, portanto, esta Primeira Parte, ap0s passeio por tantas crises internas, da
Igreja Catdlica no mundo, com Joao Paulo II; na Acad_atina, com Monsenhor Truijillo; no

Brasil, com suas diversas alas em disputa; na Cungale Jesus, através das conturbadas
relacdes de Pedro Arrupe com o Vaticano e, depoig,a intervencdo papal, esta na hora de
botar o pé pra fora. Como os jesuitas do PaPo iaavete superar mais essa encruzilhada
entre fé e politica, obediéncia a hierarquia e comgsso com 0s pobres, dimenséo social e

espiritual? Qual didlogo com a histdria iriam t€cAcompanhemos os desdobramentos desse

papo...

241 | acoutureOs jesuitas, I p 511.
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CAPITULO 4

TRISTE SERIA SE NAO MATASSEM NENHUM PADRE:
REPRESSAQO, VIOLENCIA E LUTA ARMADA

Encostado ao muro, aturo. Espero a execugao

Na manha do dia 7 de outubro de 8%7Qma quinta-feira, a sede do Ibrades, localizada n
rua Bambina, em Botafogo, no Rio de Janeiro, feadida por uma tropa do Destacamento
de Operacdes Internas (DOI) da Guanabarg{RA¥s trés dezenas de policiais envolvidos na
operacdo mantiveram retidos ndo apenas os alupafessores que ja se achavam em aula
como todos os que chegaram ao prédio a partir tBo:ealunos atrasados, vendedores
ambulantes e até um meédico que tinha ido buscapadre para ministrar extrema-uncao a
um seu paciente desenganado... E como neste pesdhi®em funcionava (como até hoje,
alias) a Curia Provincial dos Jesuitas, entre tisaese encontravam o Provincial da BRC,
Pe. Pedro Belisario Velloso Rebello, e o reitorRIaC do Rio de Janeiro, Pe. Ormindo

Viveiros de Castro, ambos maltratados pelos agelatespressao.

242 Com ligeiras variacBes, as diversas narracées pisodio coincidem no geral, com pequenas (mas
significativas) divergéncias, que apontaremos aiseDe todas elas, a do brazilianista Kenneth iBadivez
seja a mais rica do ponto de vista analitico, m@Emas por ser uma das mais recentes como tambérnrgarde
sua pesquisa ter sido realizada no palco dos agometos, isto €, na biblioteca do préprio Ibradggndo este
ainda se localizava no Rio de Janeiro. Cf. KenRetBerbinDialogos na sombra: bispos e militares, tortura e
justica social na ditadura trad. de Carlos Eduardo Lins da Silva, Sdo Patdompanhia das Letras, 2001, p.
189-202. Do ponto de vista da reconstituicdo estiibs fatos, a melhor cobertura é de uma publicacdo
eclesiastica, a&Revista Eclesiastica Brasileira (REB) editada pelos franciscanos de Petropolis (RJg qu
narraram o0s acontecimentos numa secdo intituladanf€ Eclesiastica”, impressa em letras mildasdac
final de edicdo. Por exemplo, a verséo de Fern&mdodini, Victor A. Petrucci e Frei Romeu Dale, @P As
relacdes Igreja-Estado no Brasil durante o governdo General Médici, 1970-1974, Volume,35&0 Paulo,
Loyola; Centro de Pastoral Vergueiro/CPV, 19873 38) repete quase integralmenfREB.

243 Cf. Elio GaspariAs ilusdes armadas, Volume 2: A ditadura escancarad Sd0 Paulo, Companhia das
Letras, 2002, p. 307. Segundo Serbbidlogos na sombra p. 190), porém, teriam sido agentes do
Departamento de Ordem Politica e Social (DOPS) d #wército, enquanto as demais fontes referem-se
genericamente “a Policia” ou “aos érgaos de segafan
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Suspensas as aulas, todos foram meticulosameimt@dfis (com fotografia numerada de
frente e de perfil, além de impresséao digital) efic@dos no refeitorio, enquanto os soldados
vasculhavam os quartos privados dos padres em desescritos “subversivos”, sem poupar
os aposentos do entdo diretor, o Pe. Bastos de:AWo meu quarto, pegaram uma mala
vazia e a encheram com escritos de minhas gauathssive o texto da conferéncia que eu ia
proferir na Escola Superior de Guerra (ESG)”"Nesse interim, informado sobre o que
ocorria, o secretario geral (e futuro presidenselC81BB, Dom Aloisio Lorscheider, OFM, se

dirigiu ao Ibrades com o intuito de apurar os fatmsque foi igualmente detido, apesar de ter
se identificado e alertado ao comandante que timha audiéncia marcada com ninguém
menos que o0 ministro da Justica, Alfredo Buzaida@es 17 horas daquele mesmo dia. De
nada adiantou: somente foi liberado horas maietardmo todos os demais, exceto dois

alunos do Ibrades, Ademar Bertucci e Mario Rodisgiee Silveira.

Os padres reagiram: o reitor Viveiros de Castreradu sua indignagdo no dia seguinte
através de uma nota em que reprovava com veemé@ndao de que “pessoas de
responsabilidade e insuspeitas possamos ficatsess a mercé de um individuo que nao
teve a hombridade de declinar o nome e demonsttatiincapacidade de racion&r Por
sua vez, Avila protestou com o comandante do ataligendo que aquilo ndo era “uma
sindicancia, mas uma molecagéfi”’ Mais tarde, ainda seria interrogado durante hpecas
um capitdo, na sede do Destacamento de Operag¢éasalsm- Centro de Operacdes de Defesa
Interna (DOI-CODI), no quartel da rua Bardo de M#tsg Depois, o coronel encarregado da
operacgéo (que Avila ndo identifica, apenas diz &tiemao do Pe. José de Souza Mendes”)
teria revelado o motivo da invasao: o Servico biaai de Informacdes (SNI) havia
descoberto que “o lbrades mantém contatos com aoUsoviética; la nos encontramos o
Pravda”?*". Avila explica: “Um dos nossos colegas, o Pe. &sdera suposto entender russo.
Recebiamos @ravda ndo por agentes comunistas secretos, mas pekadera importante
para nés saber como para |4 da Cortina de Femo @&nalisadas as turbuléncias que abalavam

o mundo®*,

244 Avila, A alma de um padre p. 293. Ele é bem preciso quanto ao efetivozatlp na acdo policial: 34
homens armados. A propoésito, ha que ressaltar ar Wéstoriografico dessa autobiografia do Pe. Awiléo
apenas pela sua raridade como pela (por vezesrestante) sinceridade. E a liberdade de quem d¢anpara

0s 90 anos (proximo “dos ideais biblicos de longade”, acrescentaria o papa Jodo Paulo I, sefosse).

245 «Cronica Eclesiastica: 16/10/1970Revista Eclesiastica Brasileiravol. 30, fasc. 120, Petrépolis, Vozes,
dez., 1970, p. 980.

246 Apud Serbinpialogos na sombrap. 191.

247 Avila, A alma de um padre,p. 293.

248 |dem, p. 294. Ndo sabemos se as obras em russa faggiientam a biblioteca do Ibrades. Mas quem se
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Protestos e insinuagbes a parte, estimas e mdinagipbacados, a interpretacdo mais
apropriada do que efetivamente se passava vem drigprPe. Andrés, que nés ja
conheciamos do PaPo e do Trio Elétrico e, agorparesendemos como entendedor de russo.
Professor de Historia do Pensamento Social nautstiele declarou, ainda no calor da hora,
que “o caso Ibrades esta ligado a toda uma ofewsintra a Igreja, que € a Unica instituicao
que ainda pode pronunciar-se ao nivel dos dirkitosanos®*’.

E importante lembrar que n&o era o primeiro epsédivolvendo o Ibrades, ja que em 28 de
setembro daquele ano haviam sido presos em sua deeleManuel de Jesus Araljo Soares,
ex-assistente nacional da JOC, e Maria Irany Baz8ardoso, secretaria executiva da JOC
nacional, entdo gravida de sete meses. Tratavaasggrdade, de uma acdo planejada de
repressdo e desmonte da acdo pastoral operariicaagspecialmente voltada para suas
instancias mais ativas, a referida JOC e a AcaaliCat Operaria (ACO). Iniciada no
principio de setembro com a detencéo, na seden@dia JOC, no Morro de S&o Carlos
(Catumbi), no Rio de Janeiro, de trés membros dagemetidade (Theodoro Haag Neto,
Méarcia de Assis Marques e Vandir Maria da Silvapspeguiria nas semanas seguintes com
investigacoes, devassas e mais prisdes, destad@estgpadres Arnaldo Albert@/erlang,
Agostinho Pretto (assistente da JOC para a Améitma) e Mario Prigol (assistente da
ACO na Arquidiocese de Sdo Sebastido), além daéamjbcista Marly Dionisia de Assis

Santos, até chegar as ja relatadas ocorréncidsaneg.

Obviamente, tais informagcfes ndo chegaram ao grpadkco nesta riqueza de detalhes.

Segundo a citada reportagem da revi&gm, a de maior circulacdo nacional da época, nao
passara de “alguns empurrdoes e monossilabos pamis’gentre a Igreja e o Estado,

apressando-se em negar a existéncia de uma cridesé@mpromisso com os fatos leva-a
mesmo a afirmar que a operacdo nao teria resudad@risdes, “apenas em apreensao de
material (livros, canetas, isqueiros e algumasa&yit Nao foi bem assim: 0os onze presos
naquelas diligéncias (sendo quatro padres e sifes)edos quais quatro mulheres e trés
homens) somente seriam postos em liberdade dexdds meses depois, na primeira semana

de dezembro:

aventurar pelos varios pisos da Biblioteca do ClBASle deparar-se com varias delas...

249Veja, 110, S&o Paulo, 14 de outubro de 1970, p. 26s Aepois, ameacado de expulséo, ele recordaria que
Policia Federal Ihe interrogou “sobre as apostlasmaterial do curso”, apudornal do Brasil, Rio de Janeiro,
29 de setembro de 1979.

%0 para a narracdo completa e detalhada, ver “CroBidasiastica: 16/10/1970"Revista Eclesiastica
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Assim, passaram a gozar de liberdade condicionglago padres, o jovem e
as quatro mocas ligadas aos acontecimentos da J@& ACO, e os dois
estudantes do Ibrades. Encerrou-se o inquéritgigbinilitar e os autos foram
encaminhados a competente Auditoria, que exameam@nveniéncia ou ndo
de abrir um processo a respeito. Na véspera dd tdathém foi libertado (em
Sdo Paulo) Frei Giorgio Callegari, OP, terceiro & solto dos sete
dominicanos presos em novembro de 1969 (antesja@diaviam sido soltos
Frei Roberto Romano e Frei Mauricio Cald&3).

Quanto aos alunos do Ibrades, foram exatamenterdas$ias de carcere (de 7 de outubro a 7
de dezembro). E n&o estamos certos de que a sépiesdes tenha paradd-ai De qualquer
forma, nossa intencdo em retomar a trajetoria dRoRapartir deste ponto, um pouco anterior
ao periodo compreendido em nossa analise, se axplic duas razdes principais.
Primeiramente, chamar a atencdo para uma estrajégichaveria de ser utilizada pelos
jesuitas em nao poucos momentos desta conturbagantoa politica nacional: colocar
figuras insuspeitas na direcdo de entidades cugdicar estava comprometida com o
desenvolvimento e a difusdo de uma consciénciganitio somente ao regime politico de
excecao que se vivia mas ao préprio modelo ecomdmicludente. Ora, nem o Provincial
Velloso muito menos Avila podem ser consideradaséms de esquerda. Ora, o Pe. Pedro
Velloso, que acumulava, naquele momento, as fungéd?rovincial da BRC, presidente da
Conferéncia dos Provinciais Jesuitas do Brasil BYRJiretor do Ibrades, em abril de 1964,
com o golpe militar ainda quente, ajudara a formaliretoria de interventores do Sindicato

dos Metalurgicos do Rio de Janeiro, através dasu Operarios Cat6lict®.

O caso do Pe. Avila merece uma anélise mais citancisda. J4 0 encontramos paginas atras

como “demolidor” de documentos expertem bispos. E bem verdade que ele n&do havia

Brasileira, vol. 30, fasc. 120, p. 979.

51 «Cronica Eclesiastica: 7/12/1970Revista Eclesiastica Brasileira vol. 31, fasc. 121, Petrépolis, Vozes,
mar., 1971, p. 193. O significado da referénciadmsinicanos nesta mesma nota sera abordado nmargead

%2 De fato, os mandados de prisdo expedidos em nawgmeto encarregado do Inquérito Policial-Milit#P )

e comunicados pelo Juiz Auditor Tedcrito RodrigdesMiranda, da Corregedoria Militar, a 2% Auditodia
Exército, inclui pelo menos mais sete pessoasharsAurora de Andrade Bertucci (parenta, provaegi®, de
um dos alunos do Ibrades detidos), Marta Maria bkalosn, Marcia Savagat Fioni, Marijane Vieira Lisboa
lolanda Maria, Valdir Alencar e Norma Teresa dev€ita. Ndo sabemos, todavia, se e quantos delssiipos
algum tipo de relacdo com a JOC, a ACO ou o lbra@e Tarde, Salvador, 5 de novembro de 1970, p. 1. O
IPM do Ibrades seria arquivado em 1972,

53 Gaspari,A ditadura escancarada p. 307. Formado em Engenharia pela Escola Puiit#cdo Rio de
Janeiro, Pe. Pedro Velloso (1902-1993) se aproxidmmovimento operario no final dos anos 40, ificente
como Diretor da Congregacdo Mariana dos Operari@l9-1955), depois como Assistente Eclesial da
Confederacéo dos Circulos Operérios (1956-196%5)yoocgue assumiu “quando o Pe. Brentano, que osfand
n&o tinha mais forga para dirigi-los”, Avila,alma de um padrg p. 347. Depois do golpe, criaria, na PUC-Rio,
a Escola de Lideres Operarios (ELO) para formardidcas sindicais. Para um breve necrolégio do megen
“Pe. Pedro Beliséario Velloso Rebello. Skaici: revista de espiritualidade inaciang 51, Sdo Paulo, Loyola;
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publicado ainda sua “obra vingadora”, na qual desttia Marx de seu posto de critico-mor
do capitalismo. Mas j& trazia no curriculo algumeferéncias de peso: para comecar, um
livreto intitulado Neo-Capitalismo, Socialismo, Solidarismo publicado em 1963 pela
editora Agir e que ganharia mais duas edicdes 286.INele, Avila elabora uma proposta
ideoldgica unificada, o Solidarismo, “como supecagio dualismo ideoldgico”, tendo
inspirado um  movimento no meio universitario dat®l o Movimento Solidarista
Universitario (MSU®*. Consumada a ditadura, ele coordenaria Beguena Enciclopédia
de Moral e Civismg feita sob encomenda do Governo Federal parar siVivro-texto da
nova disciplina do curriculo da escola secund@ieadeira de Moral e Civismo. Produzida
com a colaboragédo de uma equipe de trabalho e mixiakstas, teve quatro edi¢bes (em
1967, 1976, 1978 e 1982), numa tiragem total deseuaeio milhdo de exemplares
espalhados pelo paia

O padre Avila ficou revoltado. Além de um ataquela@ades, ele tomou o acontecido como
uma traicdo pessoal, ja que “mantinha boas relagoes o regime®®. E era a mais pura
verdade. Orador por diversas vezes na ESG e ndaHdacional de Informacédo, chegara a
pronunciar uma conferéncia no Estado Maior, na sedilinistério da Guerra, a convite do
chefe do Primeiro Exército, o entdo general Hunabeet Alencar Castelo Branco. Quando o
golpe guindou o marechal ao comando do pais, ©@aBtahco o convidaria para ministro da
Educacdo, o que Avila recusou. De todo modo, ppatic do governo como membro do
Consplan, conselho incumbido de promover um prograie planejamento social. O
historiador Kenneth Serbin vai mais longe e afiqua ele “era visto por alguns dos membros
do regime como um veemente anticomunista e ‘aniti¢f&>>".

O segundo e decisivo motivo para a escolha da &ovde Ibrades como uma espécie de
abertura de nossas discussfes reside na crencaedeaigda que por vias indiretas, este
episédio pode ser considerado o momento de inflek6oomportamento da hierarquia da

Igreja Catolica brasileira no periodo ditatoriabdificando substancialmente a relacao entre a

Indaiatuba, Centro de Espiritualidald@ciana (CEI), mar., 2003, p. 96-97.

24 Avila, A alma de um padre p. 299. Sobre o Solidarismo e sua relacdo coatialssmo, ver capitulos 5 e 6.
2% A Enciclopédiaé um exemplo da estupidez do regime militar. Biatte a partir de uma demanda do préprio
regime e por um intelectual acima de qualquer sizsfei considerada subversiva, entre outros nostporque
“faltava o verbete Seguranca Nacional” e por “ifisisos aspectos sociais e socioldgicos e néo fiastes
aspectos morais”, segundo parecer da comissdoregada de examinar sua “subversividade”. Cf. Ava,
alma de um padre p. 302.

2% |dem, p. 292.

%7 Serbin,Didlogos na sombrap. 191.



107

Igreja e o Estado e jogando-a para uma postura gritisa ao regime militar. Nos filiamos,
assim, a interpretacdo dos ja citados Gasparil@rSeobremodo este, para quem,

o incidente JOC-lbrades marcou uma reviravolta esicAo da Igreja. Expos

diretamente os cardeais e outros bispos importantegressao e aprofundou a
desconfianca desses religiosos em relacdo ao govery Baseado em mutua
admiracéo, o didlogo tradicional entre a Igreja Estado estava rapidamente
se desintegrands®

A identificacdo de qualquer evento como “de inf@x&&do deixa de ser arbitraria, visto
privilegiar o aspecto epifenoménico em detrimentopdocessos mais estruturais. Apesar
disso, no entanto, serve como baliza para entermagunturas mais amplas, e € nesse sentido
que o vinculamos a mudanca da postura da IgrejéliGatorasileira e, mais que isso, da
politica da Santa Sé, em relacdo a ditadura birasilddo ha duvida que tal “incidente” se
encontra na raiz da segunda (e decisiva) dentmncRapa Paulo VI “aos fatos [as torturas,
por exemplo] que chocam pela sua singularidadegsuadade e sua repeticao (...) e parecem
um sinal de stbita decadéncia mofal"O discurso feito pelo Santo Padre na BasilicBate
Pedro, meses antes, em 25 de marco de 1970, ppelvdimidez e ambiguidade: “Pela
propria honra de algumas nac¢des que nos sao geiesimlpodemos desejar um desmentido de
fatos nos casos de torturas policiais que |hesasdbuidas. Falou-se muito disso e nés

mesmos estamos desesperancados, ap6s termosdpitoaue se impunh&”.

Alids, a campanha internacional contra a tortur8rasil € uma boa demonstracédo do metodo
empregado pela Companhia de Jesus. Razédo de tantke d¢dabeca do governo de Emilio
Gastarrazu Medici, que a chamava de "campanhafdmatdo da imagem do Brasil” no
exterior, justo quando era feito um esforco de pgapda herculeo para contrabalancar o
inconvenientgesse o termo utilizado pelos setores mais dusaggime) do pais viver numa
ditadura militar com a euforia do crescimento ecoicd e o ufanismo da conquista do

tricampeonato mundial de futebol, ela teve suaadedicdo no Dossié elaborado pela

%8 |dem, p. 201-202. Mesmo sem conferir o mesmo vakplicativo, Scott Mainwaring, em seu excelerite,
Igreja Catélica e a politica no Brasil (1916-1985)trad. de Heloisa Braz de Oliveira Pinto, Sdo ®aul
Brasiliense, 1989, p. 154, considera a invasdddides como “um dos mais dramaticos conflitos emtigreja

e o Estado durante as duas décadas de regima’milita

29 Le Monde, Paris, 23 de outubro de 1970, apud Gaspadifadura escancarada p. 308. A criagcéo de uma
insténcia (tensa) de didlogo entre bispos e genemaComisséo Bipartite, reunida pela primeira justo no
convento dos jesuitas, a casa de Retiro da GaweRjonde Janeiro, um pouco depois da invasao dcldés,
atesta (antes que contradiz) a nova fase. Tant® gqua seu fracasso foi rotundo. Sobre a histéri@ataisséo,
ver SerbinDidlogos na sombra

#0y/eja, Sdo Paulo, 8 de abril de 1970, apud Gaspatitadura escancarada p. 279.
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Comisséo Pontificia de Justica e Paz a partir gmwideento de 38 padres mineiros sobre
locais e técnicas de suplicio existentes em Belozbiate (MG). Era o primeiro relato feito
no exterior de torturas praticadas por militaressteiros. Publicado em novembro de 1969
pela revista francedRolitique aujourd’hui , seria reproduzido no més seguinte ldansaje
orgao oficial dos jesuitas chilenos, com prefaaopdestigiado antropélogo, professor da
Universidade de Paris VII, Michel de Certeau, o gueediu que o entdo Secretario de
Estado do Vaticano, o Cardeal Jean Villot, a amgsé®’. No prefacio, De Certeau, jesuita
francés especialista em historia da espiritualidimeéculo XVII, e que viria ao Nordeste em
meados de 1974 para participar de encontros selig@sidade popular, classificou a politica

de seguranca nacional brasileira de “pensamentaceginariamente pobré&™.

O papa néao se limitaria a meras declaracdes. Needgjainte, transferiu o poderoso Cardeal
Agnelo Rossi, Arcebispo de S&o Paulo e presidenteNBB desde 1964, para a Prefeitura da
Sagrada Congregacéo para a Evangelizacdo dos Rond2pma. Mais que uma promogéao,
um exilio de luxo, numa demonstracdo inequivocanoeo alinhamento do Vaticano em
relacdo ao episcopado brasileiro. Sua nomeacao gp&muidiocese nao deixaria duvida
guanto a isso, na medida em que o escolhido, Daho Eaaristo Arns, OFM, Bispo Auxiliar
h& pouco mais de dois anos, se destacava por semnplenho a frente da Pastoral Carceraria.

De fato, a atuacao de Rossi primava pela “diploaiaeitibieza no tocante as arbitrariedades
ja notdrias naquele momento. Por exemplo, na Xeérbteia Geral da CNBB, realizada em
julho de 1969, meses depois do assassinato do patiireio Henrique Pereira Neto, assessor
de Dom Helder Camara na Arquidiocese do Recifdig®os reunidos rejeitaram (por 135 a
60) um documento que denunciava a expulsdo e pdsdomadres, numa consequéncia do
acordo firmado pelo cinco cardeais brasileiros famar com o presidente Costa e Silva, em
Brasilid®®. Sem documento oficial, restou a declaracdo de Bgmelo, afirmando que “a
CNBB repudia os assaltos e atos terroristas queré&smitado até mesmo em perdas de

vidas™®®*. Por ocasigo da publicacéo do Dossié mineiropeeid aproveitaria a oportunidade

61 cf, Michel de Certeau, “Politicas brasilefias y imtientos cristianos”’Mensaje, 186, Santiago, jan.-fev.,
1970, p. 14-34.

%2 De Certeau, “Politicas brasilefias y movimientdstianos, p. 18. Sobre sua contribuicio para o teethas
jesuitas do PaPo em relagdo a cultura populacagtulo 7.

63 Além de Rossi, Dom Carlos Carmelo de Vasconcelogtavl Arcebispo de Aparecida (SP), Dom Jaime de
Barros Camara, Arcebispo do Rio de Janeiro, Doméhiagde Aradjo Sales, Arcebispo de Salvador, e Dom
Alfredo Vicente Scherer, Arcebispo de Porto Alegre.

%64 Apud GaspariA ditadura escancarada p. 262. Scott Mainwaring sublinha que a morteHearique é “o
primeiro assassinato de um clérigo no Brasil” ppbes politicasA Igreja Catdélica e a politica no Brasil
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para denunciar... a maledicéncia organizada intemnalmente contra o regime brasileiro.
Posicdo que seria confirmada na Assembléia segdanteNBB, em maio de 1970, quando
defendeu que, “se comprovados, tais fatos dificit@epoderiam corresponder a uma
orientacdo oficial do Govern®®®. E, mesmo tendo se recusado a receber a OrdemédmM
Nacional, em 1968, por julgar que isso poderiais@&rpretado como “o estreitamento de
lacos Igreja-Governo num regime considerado antifpopor muitos sacerdoté§®, ele foi

um dos poucos bispos que continuaram a rezar a mBesComemoracao ao golpe de marco
de 1964. Como bem sintetiza o historiador e padrédubcese de Lins (SP), José Oscar

Beozzo, Rossi achava

mais produtivo do que a denuncia publica os costaiessoais com 0s
responsaveis pelo regime, tendo ido varias vezeRresidente da Republica,
General Gastarrazu Médici, para interceder pelesgs e denunciar abusos,
gue considerava ocorréncias lamentaveis de subadter ndo parte da logica
mesma do regime de seguranca nacittal.

Esse movimento decisivo de Paulo VI se refletirsacorrelagédo de forgca ao interior da
Conferéncia Episcopal brasileira, com a eleicaca garesidente, em 1971, do primeiro
representante do grupo progressista desde suacAmdam 1952. Ninguém menos que Dom
Aloisio, que meses antes ficara detido no lbradas fprca da sanha policial. Alias,
coincidentemente, os dois sucessores de Rossiangescque ocupava antes de seu longo
exilio (que haveria de durar até os anos 90) fdranciscanos, ambos criados Cardeais por
Paulo VI anos depois: Dom Arns em 1973 e Dom Laisteh trés anos depbia

E evidente que a Igreja reagia a uma repressigegppeitava cada vez menos 0s centros
pastorais, as sacristias e os palécios episcdpammo aponta Mainwaring, “as perseguicdes
contra a Igreja comecaram na base e, por fim, iedimg os mais altos escalbes da
instituica0®®®. Nao vamos historiar esse processo mais geralbbim levantamento dessa
situacdo para o periodo que vai de 1968 a 1978décamento elaborado pelo Centro
Ecuménico de Documentagéo e Informacdo (CEDI) adpedo novo Arcebispo de Sé&o

(1916-1985)p. 120.

285 Jornal do Brasil, Rio de Janeiro, 28 de maio de 1970, apud Gagpditadura escancarada p. 290.

%6 Apud Fernando Prandini, Victor A. Petrucci e FReimeu Dale, OPAs relacdes Igreja-Estado no Brasil
durante o governo do Marechal Costa e Silva, 196810, Volume 2 Sdo Paulo, Loyola; Centro de Pastoral
Vergueiro/CPV, 1986, p. 106.

257 José Oscar Beozza, Igreja do Brasil, p. 211.

%88 Os presidentes anteriores da CNBB haviam sido aslégdis Dom Carlos Motta (1952-1958), entéio
Arcebispo de S&do Paulo, e Dom Jaime Camara (196819
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Paulo, Dom Paulo Arns, e do bispo de Goias, Dom agoBelduino, como contribuicdo ao
estudo dos Direitos Humarfé% Impressionam os dados (mesmo incompletos) dedmgade
sedes de Bispados, Igrejas, casas paroquiais, raptos) cristdos (como a ACO e a JUC),
Universidades e residéncias, censura a radios kcaciies ligadas a Igreja (con® S&o
Paulo, da Arquidiocese paulista, falsificado varias weeatre 1979 e 1983), sem falar nas
273 prisdes de cristdos engajados no trabalhorphstas 18 ameacas de morte, nos mais de
10 sequestros (incluindo o de Dom Adriano Hypolidd;M, Bispo de Nova Iguacgu, RJ, em
setembro de 1976), nas 13 expulsdes e banimerdes32registros de tortura envolvendo
padres, religiosos e seminaristas e nas sete nutesdas, entre as quais a do padre jesuita
Jodo Bosco Penido Burnier, também em 1976, sofualdalaremos mais adiante.

N&o especifico a Igreja, mas igualmente importadte, Projeto de pesquigasil Nunca
Mais, realizado a partir de centenas de processosdgalMilitar brasileira entre abril de
1964 e margo de 1979. A sec¢do dedicada aos relgg®ia 0 ano de 1968 como “um marco
nessa virada” da Igreja Catélica em relacdo a ditachilita’’’. A ruptura se consumaria no
ano seguinte, com a prisdo e tortura dos fradesindtanos Fernando de Brito e Ivo
Lesbaupin no Arsenal da Marinha, no Rio de Janemonovembro de 1969, no contexto da
morte de Carlos Marighella. Para uma instituicie favia, em sua esmagadora maioria,
marchado com Deus e ao lado das tropas militaee$964 a 1970, ndo era pouca coisa...

Como dizia Andrés, em 1970, a Igreja era por egeaag efetivamente, a Unica forca politica

organizada capaz de se mobilizar em defesa dogodileumanos, na medida em que o0s

partidos politicos oficiais estavam abatidos, oldPaento, constrangido, e 0s movimentos

estudantil e sindical acéfalos e duramente perdeguPor outro lado, a aprovacédo explicita

do papa a esta linha de atuacéo favoreceu a adgupss cristdos de esquerda, no sentido de
“recuperar uma parte do seu espaco de atividads, llegando-se, em graus variaveis, da

atividade subterranea em que estava desde 4968”

29 5cott MainwaringA Igreja Catélica e a politica no Brasi p. 154.

270 Cf. Centro Ecuménico de Documentacdo e Inform4C&DI), “Repressdo na Igreja no Brasil: reflexo de
uma situacdo de opressao (1968/1978¢dernos do CEAS 60, Salvador, Centro de Estudos e A¢éo Social,
mar.-abr, 1979, p. 56-78. Para uma visdo do proaeggessivo em escala continental, entre 19747, k®m
relato de casos em diversos paises latino-amesca®eo “A perseguicdo contra a igreja popular naéAca
Latina”, Cadernos do CEAS 47: 66-71, Salvador, Centro de Estudos e A¢amEgen.-fev., 1977, p. 66-71.

"1 Brasil: nunca mais p. 148. Para os casos de represséo contra seligiver p. 147-154.

"2 GaspariA ditadura escancarada p. 309. Para Ralph Della Cava, mais um brazitanilevotado ao estudo
da histéria da Igreja Catolica, esse brusco camaipolitica do Vaticano “ainda esta para ser escido”, cf.

“A Igreja e a Abertura, 1974-1985", in Paulo Joséséhke e Scott Mainwaring (orgA, Igreja nas bases em
tempo de transicao (1974-1985porto Alegre, L&PM; S&o Paulo, Cedec, 1986, p. 17
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O certo € que, ao longo dos anos 70, por diveresess oCadernos do CEASforam porta-
vozes dos brados contra as torturas, em particelar,violagdo dos direitos humanos, em
geral. Em julho de 1975, mais de trinta entidadesrea de cem pessoas condenavam a prisao
arbitraria de estudantes, profissionais liberagperarios em Salvador, denunciando que 0s
mesmos haviam sido levados para um local descaidieacompanhados, inclusive, “de
criancas, filhos de alguns cas&lé” No ano seguinte, quase mil pessoas comparecaram a
lancamento deMensagem um calendario de parede com o relato de variesoejps de
desrespeito aos direitos humanos corriqueiros métatebaiana, da apreensdo do jornal
Viracdo, do Direito Académico de Estudantes (DCE) da UFBA, caso de seu “Joéo,
motorista de 6nibus [que] foi preso e espancadm@oraceitar que um policial desrespeitasse
o regulamentd®* Por fim, em 1978, as vésperas da revogacdo do(jaheiro de 1979) e da
promulgacéo da Lei da Anistia (agosto de 1979vesta publicava um dossié “Pelo fim das
torturas”, no qual questiona “a nocdo de que dsras haviam diminuido a partir do governo
Geisel’, ou que eram “casos isolados, verdadeirasegdes”, como sustentavam as
autoridades militares. Para comprova-lo, anexehtreae dendncias de presos politicos de

Pernambuco, Rio de Janeiro e Sdo Patlo

A Equipe Editorial do€adernosnao se limita a arrolar casos, porém. Diante d¢irngacao

do terror de direita em plena era da distensédo @siestros, explosdes de bomba e demais
atentados), propde, num corajoso editorial do fileall980, a seguinte hipétese para explicar
a relacdo inversa entrerepressao politica oficiaimais intensa nos primeiros anos 70) e 0

terrorismo de direitgagudizado no periodo da dita Abertura):

A atividade da extrema direita fascista pode fumaidambém como fator de
valorizacéo da restrita abertura figueiredeana e€@tno pressao ou chantagem
para a conciliacdo com o regime diante do famigergmkrigo de
“retrocesso’’®

Tempos complicados, aqueles, para se lutar peligguginda mais quando se tratava das

273 “Carta aberta & comunidade baiana” (documer@ajjernos do CEAS 38, Salvador, Centro de Estudos e

Acdo Social, jul.-ago., 1975, p. 63.

2" CEAS, “A cidade pelos direitos humanos” (documgn@adernos do CEAS 48, Salvador, Centro de
Estudos e Acdo Social, mar.-abr., 1977, p. 71.

215 CEAS, “Pelo fim das torturas” (dossi€®adernos do CEAS 53, Salvador, Centro de Estudos e Acédo Social,
jan.-fev., 1978, p. 58-66.

"8 CEAS, “A ‘abertura’ do regime e o terrorismo fasal (editorial),Cadernos do CEAS 69, Salvador, Centro

de Estudos e Agdo Social, set.-out., 1980, p. prapdsito, a participacéo destes grupos cristddsitagpela
Anistia e em prol dos Direitos Humanos, sim, nosepa uma questdo que merece ser estudada mais
profundamente.
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classes exploradas do campo e da cidade. Os gsoitaaPo bem o sabiam. Em 1981, o Pe.
Claudio Perani prefaciou o livro de poesias de @ssds martires da luta dos trabalhadores
rurais, o jovem advogado Eugénio Lyra Silva, assads aos 30 anos de idade, em 22 de
setembro de 1977, em plena luz do dia, na pra@adta Maria da Vitéria, no Oeste baiano,
ao sair de uma barbearia, ao lado de sua mullhami@m advogada Lucia Lyra. Ameacado
pelos grileiros da regido, ele teve a intuicdo ipaéto que Ihe reservava a defesa dos

lavradores e posseiros: “Encostado ao muro, afisjero a execucad”.

Retomemos o fio dos jesuitas nesse novelo embaragakepressédo dos anos 70 e 80. N&o ha
davida de que, ao reler a historia da participat@idgreja Catolica na resisténcia a ditadura
militar, o destaque recai sobre alguns bispos pco® muitos dos quais ja referidos nos
capitulos precedentes, e, entre os religiosos,ooEnicanos se encontram na posicao mais
ativa, ainda mais por suas relacdes intimas cogrugms de luta armada do final da década
de 1960 e inicio de 1970. A colaboracéo dos frades algumas destas organizacfes, como
a Vanguarda Popular Revolucionaria (VPR), o MovitoeRevolucionario 8 de Outubro
(MR-8) e, é claro, a Alianca Libertadora NacionALN), de Marighella, transcendia a
simples protecdo de militantes, organizacdo desfumadenuncia de torturas, incluindo a
participacdo direta em acdes clandesfiffa®©s jesuitas tiveram alguma coisa a ver como

iISS0?

Os tempos proprios da Companhia

Ao definir a Esquerda Crista Brasileira, MichaelMytndo hesita em alistar os varios ramos
da Acédo Catolica (sobretudo a JEC, a JUC e a J&C3¥upracitados dominicanos, alguns
jesuitas e alguns intelectuais catélié@sSeja pela referéncia explicita aos jesuitas, pel

JOC (cuja formacao, ja o vimos, estava em boa raedlidargo dos intelectuais do Ibrades),
bem se vé que a Companhia de Jesus é colocadaodmfuracdo desta esquerda crista. Por

2" Apud Claudio Perani, “Presente (poesia), de Eugdnira” (apresentacdo)adernos do CEAS 76,
Salvador, Centro de Estudos e A¢do Social, nov.-d€81, p. 73. Um breve necrolégico de Eugénialesta

em Instituto Historico Centro-Americano de ManaguidCA), Sangue pelo povo: martirolégio latino-
americang, trad. de Edyla Mangabeira Unger e Orlando dos,MRatrépolis, Vozes, 1984, p. 157.

2’8 para o envolvimento dos dominicanos na luta armddas obras s&o indispenséveis: a analise de Jacob
GorenderCombate nas trevas. A esquerda brasileira: das ilées perdidas a luta armada2® ed, Séo Paulo,
Atica, 1987 e, naturalmente, o depoimento de FetidBBatismo de sangue: os dominicanos e a morte de
Carlos Marighella, Rio de Janeiro, Civilizagcdo Brasileira, 1982.

219 swy, A guerra dos deusesp. 138.
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esta senda procuraremos caminhar, explorando aebgde que a estratégia de acdo dos
jesuitas era efetivamente distinta de outras cgagfes, ainda que ndo menos comprometida
com a oposicao ao regime. Aproveitando a expreded@aspari, que rotula a atuacao dos
freis da Ordem de S&o Domingos como uma “militaneiambante”, diriamos que a dos seus

irmaos jesuitas seria “discreta”, termo apropriaeiaen inaciano.

As evidéncias sdo esparsas mas vao ajudando a campguadro sugestivo. Mesmo no
momento mais incisivo da acdo dominicana 0s jesuf@mparecem como parceiros
importantes. Foi uma casa desta Ordem, o Semi@aisto Rei, em Séo Leopoldo (RS), que
serviu de local de encontro de quadros da ALN cendaminicanos e, mais que isso, era a
propria base do frei Carlos Alberto Libanio ChrigtoFrei Betto, ndo por acaso primo do
jesuita Joao Batista Libanio), que exerceu uma ativitancia na ALN (onde era\ditor) em
1969, até ser detido e ser condenado a prisdo E9f&e 1973. E o préprio Frei Betto quem
narra em detalhes a operacdo de retirada do paleadgiim Camara Ferreira, o Velho, ou
Toledo, segundo nome do marighellismo, histériclitamite do Partido Comunista Brasileiro
(PCB) e comandante do sequestro do embaixador-aoweicano Charles Burke Elbrick em
setembro daquele ano. Apds ter sido transportaddrgiolvo Lesbaupin de Sdo Paulo, em
meados de outubro de 1969, o “professor Cavalcpstihaneceria disfarcado no Seminario
até poder ser despachado para o Uruguai, de ogdeiagara Cuba: “Delerygmancinza-
escuro, colarinho eclesiastico, pequena cruz ddaf@émara Ferreira, a porta do Cristo Rei,
assemelhava-se a um idoso monserfibrA confiar nas informacdes de Elio Gaspari, esta

pode ter sido a operacdo mais importante, mas naea. Segundo ele, nesta época,

Betto vivia semi-recluso no Seminario, operandaedign de Marighella uma
rede de protecdo a militantes clandestinos e YWgtido regime. (...) Nos
conventos do Sul do pais funcionava um verdadeiturihto pelo qual

religiosos davam fuga a perseguidos politicos aefdam santuario para as
movimenta¢cfes de emissérios e fugitivos de orgaedem responsaveis por
atos terroristas. Um pedaco dessa rede passavagualoario jesuitico Cristo
Rei, ;asrln Sao Leopoldo, e servia para 0 repasse ddrapl enviados pela
ALN.

A medida que aprofundavam a fidelidade ao Evange]ha partir de meados da década de
1970, o cumprimento do Decreto 4, os jesuitas mamis se envolveriam no enfrentamento

das injusticas em vaérias partes do mundo, com gegprente caudal de incompreensoes,

280 Frej Betto,Batismo de sangugp. 75.
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perseguicdes e repressfes. Somente entre 1978les&88m mais de vinte os jesuitas que
sofreram o martirio em EIl Salvador, Mocambique, lZinwe, Vietnam, Filipinas, Brasil...
Como constatava Arrupe nBncontro sobre o Apostolado Social na Companhiag hoj
realizado em Roma, em junho de 1980: “Em muitatepaito mundo de hoje, promover a
justica € provocar a perseguicdo”. Mas o GerabeGampanhia ndo haviam embarcado nesta
aventura de maneira ingénua. Desde 0s anos 6@stlesam conscientes de que “os tempos

dificeis sdo os tempos préprios da Compariffia”

Podemos dizer que faz parte de sua tradigcdo. A gampelo proprio Fundador, caluniado
algumas vezes, denunciado a Inquisicdo e efetiviem@eso por duas vezes: 17 dias em
1525, em Salamanca, “sem que o inquirissem nemesealp motivo pelo qual estava ali”, e
mais 22 dias em 1527, j& em Alcala de Henares,dgudhe mandaram que explicasse o
primeiro mandamento da maneia que costumava efféhaDestas experiéncias, Inacio
concluiria que “ndo ha tantos grilhes nem coreet® Salamanca que eu ndo deseje mais
por amor a Deu$®*. Um dos seus primeiros companheiros, de misséfogtinio, Francisco
Xavier, acrescentaria: “Vale muito mais ser enqae por amor de Cristo do que fugir da

cruz para ficar livre®>.

Com efeito, até conseguir a confirmacdo da novee@rd que sO aconteceria em 27 de
setembro de 1540, através da bREgimini militantis Ecclesiag do Papa Paulo 1ll, os dez
primeiros companheiros foram por varias vezes aossde haver fugido seguidamente de
Alcala de Henares, Paris e Veneza por motivo deskercorrendo mesmo o boato de que na
Espanha tinham sido queimados em efigie... Naaftoa que, na ultima vez em que a
Inquisicdo examinou minuciosamente o0 modo de vida doutrina — sobremaneira o0s
Exercicios Espirituais “dados a outros” — do grupo pioneiro, promovida @enedito
Conversini, Bispo de Bertinoro e governador de Roera 1538, Inacio requereu uma
sentenca oficial, da qual tirou copias autentical@viou a amigos e benfeitores, pois “o

siléncio ndo apaga a infamf&®. Isso para néo falar no longo e doloroso procdssexpulséo

%1 GaspariA ditadura escancarada p. 150; 265.

%2yq, Madri, 31 de agosto de 1968, apud LarAetupe, p. 306.

283 | oyola, El peregrino, p. 66; 70, tradug&o nossa.

284 |dem, p. 71, traduc&do nossa.

285 Apud BangertHistéria da Companhia de Jesusp. 50.

% Simao Rodrigues de Azevedas origens da Companhia de Jesus: meméridrad. de José Bulfoni, in
Carlos Bresciani (org.;ompanhia de Jesus: 450 anos a servi¢o do povo bfeiso, S&o Paulo, Loyola, 1999,
p. 69, nota 77. Encontra-se nestas memorias, ddasliem 1577 por um dos pioneiros, ndo apenasto tex
completo da sentenca absolutéria como a narragdiaciosa de todo o processo.
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e perseguicdo sofrido pela Companhia na segundadmdb século XVIII, o que provocou a
reducdo do seu efetivo de cerca de 22.000 jesritalk/73 para 600, em 1814, quando da sua

Restauracdo, como vimos no capitulo anterior.

A América Latina ocupou um lugar especial nestas@oeradical pela justica. Na bela
expressado do P. Geral Peter-Hans Kolvenbach, saradsrrupe, “foi a América Latina que
abriu os olhos dos jesuitas ao amor preferenciaspobres e a verdadeira libertacdo integral
do homem?®”. E principiou no simbdlico ano de 1968, no Paragymzando, ao retornar de
uma viagem aos Estados Unidos, no final daquele @ari®e. Francisco de Paula Oliva foi
impedido de desembarcar. A explicacdo dada pelaiardtor paraguaio na Santa Sé foi de
que, ndo apenas ele, mas um total de cinco jesuéamber, além de Oliva, os Padres Ramoén
Juste, Fernando Moreno Pareja, José Miguel Mun&rlaiis Ignacio Ramallo — “eram
considerados subversivos e que seu governo nawaedigposto a tolerar estrangeiros
indesejaveis®® Posteriormente, o Pe. Moreno Pareja foi retirddolista de expulsées
pretendidas porque, segundo 0 governo, ocorrerae€um na apreciacdo da ideologia” do
mesmo. A Companhia de Jesus, contudo, alega “néonar motivos suficientes para
atender ao pedido das autoridades paraguaias kweressperar ordens de Rof& Em
fevereiro de 1972 a lista cresceria: paraguaioaseimento, o Pe. Vicente Barreto ndo pode
entrar no pais quando voltava de sua Terceira Péioydeita em Santiago. Literalmente
“desembarcado” na Argentina, ao descer da barcaoquenduziu ao lado argentino foi
entregue a policia daquele pais sob a acusacaoodeuhista”. Durante todo o tempo que

ficou em poder da policia paraguaia foi insultadgoreacadd®

A relacédo entre a Ordem e a ditadura longeva dergeAlfredo Stroessner (aquela altura ja
com duas décadas no poder) deteriorava-se progagssite, de maneira que, em 1973, um
pouco antes da viagem de Arrupe ao Paraguai, estartitador em Roma, solicitou um
encontro secreto com o Geral num dos hotéis daleiddele, assegurou toda a boa vontade
de seu governo para com a Igreja. A reacdo de Arfop imediata: “Conceda, entéo,
permissao para que os trés jesuitas expulsos pwaépliva, Barreto e Caravias] possam

retornar”. Arrupe colocou a questao trés vezes e t@s vezes obteve o siléncio por

87 Apud ECA, “Para onde vai a Igreja?”, p. 56.

28 «ntentos de expulsion de los jesuitallensaje, 186, Santiago, jan.-fev., 1970, p. 45.
289 dem, p. 46.

290 cf, “Jesuita expulsado del Paraguayiensaje, 208, Santiago, mai., 1972, p. 273.
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respostd™. Trés anos depois dessa entrevista, ja se coptavdez os jesuitas expulsos do
pais, depois de terem seus centros e colégios ittogddentro de uma campanha

ostensivamente antimarxiéta

N&o que os companheiros de Jesus nao estivessevarante implicados em algum tipo de
conexdo com 0s grupos de esquerda (marxistas dgjeenaacao naquela América afundada
em ditaduras sangrentas, sobretudo em sua porcadianal. Assim, € bem possivel que
procedesse, entre outras, a denuncia feita peléi@acionaria Sociedade Chilena de Defesa
da Tradi¢cdo, Familia e Propriedade, versdo andin&atiedade Brasileira de Defesa da
Tradicdo, Familia e Propriedade (TFP), de parti@pade jesuitas chilenos com acdes desse
tipo (hum modelo, alias, similar ao da rede dodguBrasil). De acordo com a TFP chilena, o
Pe. Fernando Salas, ex-secretario-executivo e @adbr do Comité pala Paz daquele pais,
teria participado, no final de 1975, junto com ufrera norte-americana, da fuga de um
guerrilheiro do Movimento de Esquerda Revolucian@MIR), Nelson Gutiérrez, segundo na
hierarquia da organizacdo marxista, conduzindosm(oarro roubado e com fuzis AKA, de
fabricac&o soviética) a um convento e, depoisda ga Nunciatura Apostdlica em Santiago,

onde pediu asilo politiéd®

O envolvimento na promocéo da justica reservaveegeicoes mais violentas. Difamacdes e
expulsdes seriam seguidas de morte. Na conflitiveerica Central (0 que n&o era conflitivo
entdo?), o padre Rutilio Grande Garcia, junto & tndtros jesuitas, havia iniciado em 1973
um trabalho em defesa dos camponeses da Pardquiguilares, na regido central de El
Salvador. Organizando-0os em peguenas comunidade$5 d 20 pessoas cada, em breve
haviam ja 40 dessas comunidades, as quais, em iagmccom o0s sindicatos dos
trabalhadores rurais, lutavam pela melhoria de saadicbes de vida. Uma greve realizada
por dois mil trabalhadores do maior engenho de lages, por exemplo, conseguiria aumento
de salério e outras reivindicacdes. Essa foi aadpara a habitual pregacdo anticomunista,
que redundou na expulsdo de dois padres colomb@maesjuipe paroquial e, num final de
tarde de marco de 1977, no assassinato do PeioRatim atentado no qual perderam a vida

ainda um camponés de 70 anos e um adolescentgugaeia o jesuita na missa em sua aldeia

291 Quem narra o epis6dio é Lamatrupe , p. 333-334.

292 CEAS, “Igreja na América Latina” (editorialadernos do CEAS 43, Salvador, Centro de Estudos e Agéo
Social, mai.-jun., 1976, p. 2.

293 Cf. Sociedade Chilena de Defesa da Tradicdo, FEamiPropriedade) Igreja do siléncio no Chile: a TFP
andina proclama a verdade inteira in Plinio Corréa de Oliveira, A Igreja ante a adada da ameaca
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natal, El Paisnal. A organizagdo dos fazendeirdsR®) assumiu a responsabilidade pelo
homicidio. Dois meses depois, quando os campomesEs$ Paisnal ocuparam um pedaco de
terra improdutivo, os militares intervieram com tafidade, numa operacdo que envolveu
tanques e helicopteros, com o saldo de sete meresxpulsdo dos trés jesuitas que haviam

chegado com Rutilio quatro anos aftés

O martirio de Rutilio seria um sinal para a Igrggno-americana. O até entdo conservador
Arcebispo de San Salvador, Dom Oscar Arnulfo Romlealiza ai sua conversdo a causa
dos pobres. Ele proprio seria assassinado, qugsarnos depois, em 24 em marco de 1980,
em plena celebracdo da Eucaristia. Antes de avaresse martiroldégio, porém, convém

esclarecer em que acepcao usamos esse termo. [Sazessas as palavras do martir Romero:

Para mim, sdo realmente martires. Naturalmente méioefiro ao significado
candnico da palavra. Este pressup6e um processaramizacao, pelo qual
alguém, perante a Igreja universal, é declaraddinm@espeito esta lei e nunca
direi que nossos sacerdotes assassinados saoemd&dinonizados: mas sao
martires no sentido popul&t’

Mais cinco sacerdotes e dezenas de cristdos serataos em El Salvador nos anos seguintes,
até o grande massacre de que seriam vitimas oeseitas da UCA, em novembro de 1989.
A ele retornaremos mais tarde. Perto dali, em Hagjua perseguicdo a Igreja popular se
intensificaria em 1979. Em agosto, o Pe. jesuith Donald seria sequestrado em La Seiba,
“por comprometer-se com 0s pobres”. Dois mesesislepatro jesuita, Guadalupe Carney,
seria expulso do pais. Norte-americano de nascoanentidou seu nome (de batismo
chamava-se James Francis) e se naturalizou hordurpara adaptar-se melhor aos
camponeses da Provincia de Yuro, onde dedicou d¥ @émsua vida ao trabalho de base, até

que as classes dominantes locais o considerassemetigo para a seguranca naciofial”

comunista: apelo aos Bispos silenciosos, Sado Pdale, Cruz, 1977, p. 187-188..

2% para a vida e o martirio de Rutilio, ver Joharieger, Bem-aventurados os que tém fome de justica: a
vida da Igreja na América Central, trad. de Dorotéia R. Verona, S&o Paulo, Paulit@®5, p. 51-57. Um terco
do livro de William J. O’Malley, SJThe voice of blood: five christian martyrs of out tme, Nova York, Orbis
Books, 1980, p. 1-63, é dedicado a ele. Por fipyrgente martiroldgio latino-americano elaborado p¢CA
dos jesuitas da Nicaragua, no qual Rutilo e seagpanheiros sdo lembrados no dia 12 de margcaS&@fgue
pelo povq p. 51-52.

% Apud Meier,Bem-aventurados os que tém fome de justic@. 66. Para o martirio de Dom Romero, ver
IHCA, Sangue pelo povpp. 59.

2% para o Pe. Donald, ver Dom Pedro Casalda@aF, Nicaragua: combate e profecia (edicdo completa,
com 0s anexos sobre Cuba e El Salvadotjad. de Anténio Carlos Moira, 22 ed., Petrépoliezes, 1986, p.
62. Para o Pe. Lupe, ver Mei&em-aventurados os que tém fome de justicp. 91. De acordo com Martin,
Guadalupe Carney acabou se desligando da Compad@kiiesus em 1983 para se incorporar a guerrilhdo te
“desaparecido” em setembro daquele ano: “Sera o &sta vivo? (...) Nao parece possivel, masifasea
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A Companhia j&4 estava madura para outro martirieleEviria numa rodovia de La Paz, na
madrugada de 22 de marcgo de 1980, pelas seteduadasravessaram o corpo do padre Luis
Espinal Campos, depois de ter sido raptado e &mitupor grupos paramilitares. Cataldo de
Manresa, entdo com 45 anos, Pe. Lucho, como etecmio, morava na Bolivia desde 1968,
tendo se nacionalizado dois anos depois e, entrasoooisas, participado da fundacdo da
Assembléia Permanente dos Direitos Humanos daiBpkwn 1976, e da massiva greve de
fome junto as mulheres dos mineiros entre dezemdrbd77 e janeiro de 1978, na luta pela
anistia geral e irrestrita. Formado em jornalisnaoltdlia, era um homem de comunicagéo:
diretor e critico de cinema em Barcelona, partiipassiduo de programas de radio e TV na
Bolivia, desde marco de 1979 havia transformademasarioAqui, que dirigia, numa
tribuna de denuncia a permanente violacdo dostalrdiumanos do pais e em prol da
organizacdo das classes exploradas. No seu cdasgigato, ndo parece ter havido uma maior
aproximacdo com grupos de esquerda. Pelo menagié se deduz da carta que um grupo de
leigos e religiosos bolivianos enviaram em abrill@80 aos Bispos do seu pais, lembrando
que a opcao pelos pobres do Pe. Lucho ndo nesasdibapertencimento a qualquer partido
politico, enquanto boa parte da hierarquia catdzal era flagrada “em inauguracoes,
banquetes e recepcdes, juntamente com pessoasvgme Uma vida muito diferente da do
povo™®’. Numa das oracdes lidas no programa diario de rddé mantinha, ele meditava

sobre os “Cristianos del Silencio™:

Te pedimos, Senhor, pelos cristdos silenciosos;

Que sua palavra queime suas entranhas

E Ihes faga superar o constrangimento.

Que nao se calem como se nao tivessem nada para diz

Tu sabes o0 que convém a tua Igreja,
Se um fervor de catacumba

Ou a rotina de uma “protecéo oficial”.
Da-lhe o que seja melhor

Ainda que seja o carcere e a pobreza.

Nem todos os jesuitas teriam 0 mesmo animo de Kageitando a cruz do carcere por amor
de Cristo. Foi 0 que se deu com o padre guateroalteis Pellecer Faena: considerado “de

revelou uma noticia precisa” (s jesuitas p. 17).

297 Apud CEAS, “Pe. Espinal: um crime cruel e selvagénocumento),Cadernos do CEAS 68, Salvador,
Centro de Estudos e Acao Social, jul.-ago., 19866p Seu martirio € narrado em IHC2angue pelo povpp.

57.

2% | uis Espinal,Oraciones a Quemarropa (oracdes)Sucre, Asamblea Permanente de Derechos Humanos,
1981, p. 67, traducdo nossa.
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esquerda”, havia sido raptado em 9 de julho de ,18&indo quatro meses sob controle do
governo militar do general Romeo Lucas, e tido,ddesntdo, como “desaparecido”, até
reaparecer, em 30 de setembro, para confessar,imetdvio do Interior, na presenca do
corpo diplomatico, do alto clero e da imprensa d#ade da Guatemala, que havia “feito
verter o sangue do povo do seu pais” por influédcsa seus superiores. Nao satisfeito,
aproveitou para denunciar meio mundo: os jesuffasmados na ciéncia do marxismo-
leninismo”, cujo estudo era obrigatorio para todesua geracéo, a Teologia da Libertacdo, a
Congregacéao norte-americana Maryknoll, as irmagadsetie De Schent e toda a Igreja que
estava traindo o Evangelho ao caricaturar Cristaccam “Jesus revolucionario, sangrento,

rebelde e [adversario] do regime capitalista”

O episodio teve ingredientes cinematograficos: drgg@de comportava como se fosse outra
pessoa e revelava que seu rapto havia sido fogpadcele proprio para poder passar da
guerrilha a liberdade. O mais grotesco, talvezhdersido a reacdo do episcopado
guatemalteco: diante da campanha da imprensa,ngigtia em apresentar a Companhia de
Jesus como uma “escola de quadros de guerrilhdfmeeja Popular como uma “guerrilha dos
pobres®, sua reagdo consistiu em manifestar sesafgeor um padre ter optado pela via da
violéncia subversiva”, ainda que contestasse aciagsm feita por Pellecer entraebelido
armadae aopcao pelos pobredo Concilio Vaticano I, no que aproveitava pasaudar o

trabalho pastoral dos jesuit&¥”

Em verdade, era a culminacdo de uma tensao qugraeaea nos anos precedentes. Assim
como no Paraguai, também na Guatemala os jesudtastachados pelo governo de “servir a
subversdo. Eles tiram a batina para fazer polffitaMas o Provincial da Companhia na
América Central, Pe. César Jerez, nao militaveeewdr“cristdos silenciosos”, e dirigiu-se a

populacdo em 11 de janeiro de 1980:

Se nos continudssemos calados, seriamos infiéise@s®s deveres humanos,
cristdos, sacerdotais e religiosos. Jesus, quend) professamos, verdadeiro
Deus e verdadeiro homem, veio ao mundo para qiemens tenham a vida
em abundancia (Jo 10, 10). Na Guatemala, porémabrs os olhos e pode-se
constatar que aqui reina o sistema de um podecrigidi que mata a vida e
persegue aqueles que lutam pela ¥fda.

29| acoutureQOs jesuitas, Il p. 556.

30 |dem, p. 557-558.

391 Apud Meier,Bem-aventurados os que tém fome de justiga. 37.
392 |dem, p. 36.
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Duas semanas depois dessa declaragdo, um comanelwadede extrema direita, anunciou
uma condenacdo de morte contra todos os jesuéas p8ssivel falar de uma Igreja martirial
na América Latina, essa é a da Guatemala: apesaznos 80, 12 pastores e 16 sacerdotes e
religiosas foram assassinados, enquanto mais desdé&frdotes, religiosas e agentes de
pastoral sofreram o exilio. O préprio Bispo da R&e de Santa Cruz Del Quiché, Dom Juan
Gerardi Conedera, teve sua entrada no pais negadaoeembro de 1980. Interrogado
durante duas horas no Aeroporto da capital, o guateco Dom Gerardi teve que prosseguir
viagem para a Costa Rica, de onde passou a ditigiDiocese. Assim, os fatos em torno do
Pe. Pellecer ndo sao isolados, seja da conjuntciesia local, seja da dinamica da
Companhia de Jesus nesta conjuntura. Quanto a&sgecificamente, 0s jesuitas reagiram
prontamente, denunciando a “lavagem cerebral’ de fqua vitima e enviando o proprio
padre Pittau, ja investido da condicdo de delegagecial do papa, para recolhé-lo a Roma.
Diante da sua recusa em acompanha-lo, Pittau dactpare “havia se encontrado com um
homem que n&o dispunha de sua liberd®de”

Este surpreendente evento, ocorrido justo no manwmtrise interna da Sociedade de Jesus,
serve para atestar o papel dos jesuitas no dedztd s politico da América Central. Como
0s jesuitas do Brasil, dentre eles os da Pastomll&, deram seu testemunho na promoc¢ao
da justica? Com as entranhas queimadas ou as &oass coagidas?

O sangue derramado do padre Jodo Bosco PenidoeBuem 1976, aos 59 anos, responde a
pergunta. Nascido em Juiz de Fora (MG) em 191Tradicional familia mineira, Jodo Bosco
ingressou no Noviciado dos Jesuitas de Nova Frib(Rgd) aos dezenove anos, ordenando-se
padre em Roma, em 1946. Apoés ter ocupado cargagestaque na Companhia de Jesus
(Secretario para a Assisténcia da América Latina,Roma, Vice-Provincial da Provincia
Goiano-Mineira etc.), dedicou seus Uultimos dez am®svida como missionario junto aos
indiosBakairi e Xavante na Prelazia de Diamantino (MT), aprendendo swguli e fazendo
cursos de Antropologia para melhor servi-los, ja,qomo dizia, “temos de nos aculturar ao

indio para poder transmitir o evangelho, ou descobrvida deles os valores evangéli¢gs”

393 | acoutureOs jesuitas, Il p. 558. Para ter uma idéia do sofrimento do pwistdo da Guatemala, basta dizer
que, no martirolégio elaborado pelo IHCA, estepafs que comparece mais vezes.

%94 Apud Fernando Prandini, Victor A. Petrucci e AReimeu Dale, OP, (org.j\s relacées Igreja-Estado no
Brasil durante o governo do General Geisel. Volumd, S&o Paulo, Loyola; Centro de Pastoral Vergueiro
(CPV), 1987a, p. 277. O relato completo do seu in@mrtcom uma pequena biografia e as principais
repercussdes do assassinato, encontram-se empiégiaas 270 e 311. Assim como no caso do Pe. ®Rudilitro
terco do livro de William J. O’'Malley, ST,he voice of blood a saber, p. 125-191, é dedicado a Burnier. Ver,
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Por conta disso, trabalhava em colaboracao est@itaDom Pedro Casaldéliga, CMF, bispo
da vizinha Prelazia de Sao Félix do Araguaia (MFD). numa viagem com Dom Pedro que o
Pe. Burnier foi assassinado pelo policial militasyERamalho Feitosa, em 12 de outubro de
1976, ao interceder por duas mulheres, Margarfdlantana, que estavam sendo torturadas na
cadeia de Ribeirdo Bonito, pequena cidade matsgnee de menos de dois mil habitantes.
Um relato detalhado e dramético dos seus ultimosnentos foi feito pelo préprio
Casaldaliga, que conta que ele “ofereceu variagsveeu sofrimento pelos indios, pelo
povo™?®. Dois dias apds o crime cometido pelas forcasciaddi o entdo ministro da Justica,

Armando Falcé&o, afirmaria que

a morte do padre em Mato Grosso foi “episddicatqpe Burnier ndo fazia
parte do grupo de religiosos envolvidos em militamolitica, 0 que ndo pode
ser dito de outros que atuam na mesma¥fea.

Seus companheiros de missédo ndo permitiram qudé&diaro homicidio fosse despolitizado.
Num comunicado conjunto veiculado no dia 15 de loatuo bispo da Prelazia, o também
jesuita Dom Henrique Froehlich (investido desdel}9@ Provincial da BRM, Pe. Paulo
Englert, e dois integrantes do PaPo, os padresuilnagereira e Albano Ignacio Ternus,

esclareciam que

a nos, jesuitas, que recebemos na ultima Congreda€él o apelo para nos
comprometer pela “diaconia da fé e promocdo daicpist esse sangue
derramado ndo deixa de ser um marcante SINAL: ieape$ a deixar nossos
possiveis comprometimentos com situacdes duvidosas alerta do perigo de
sermos por vezes injustos, precisamente quandempslgamos na luta pela
justica®’

Era s6 o comeco de um longo periodo de caluniaspaahas difamatorias e tentativas de
expulséo (a condicdo de estrangeiros da granderimaos religiosos e religiosas sempre

funcionou como um excelente pretexto para 0os gogeantoritarios). Assim é que, em outra

ainda, IHCA,Sangue pelo povpp. 154. Sobre ele existe um livro, escrito por jesuita, Pe. José Coelho de
Souza, que, infelizmente, ndo conseguimos cons@fa® sangue pela justicaSao Paulo, Loyola, 1978.

395 Apud Prandini, Petrucci e Dale, (orgAs relacdes Igreja-Estado no Brasil, Volume 4p. Sdo Paulo,
Loyola; Centro de Pastoral Vergueiro (CPV), 1987.a275. O relato completo de Dom Pedro Casaldé&gga
entre as paginas 270 e 280.

3% 0 Estado de S&do PauloS&o Paulo, 14 de outubro de 1976, apud Prar@etiucci e Dale (org.)As
relacdes Igreja-Estado no Brasil, 4p. 289.

%97 |dem, p. 296, maitsculas no original. J faleclPe. Englert emprestou seu nome para o CentRasteral
Paulo Englert (Cepape), de Cuiaba (MT), que prassassoria s pastorais sociais e aos movimenotapes
na esfera da BMT.
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Prelazia confiada aos jesuitas, a de Ponta de Peudrdlha de Maraj6 (PA¥, o vigario de
Cachoeiro do Arari, o Pe. Luis Antdnio Ribot (BAldhtdo com 63 anos, vinha desde o final
de 1978 denunciando fazendeiros, comerciantes @sdigbarcos locais por ndo assinarem a
carteira de trabalho de seus empregados e pagan.fCom isso, sofre ofensas e ameacas

pela imprensa, como esta, explicitada numa “Calorta”:

Contrariando até os grandes atos do Pontificad®ajm Jodo Paulo Il, sem
gualquer conceito de evangelizacéao (...), dentquela quadro emocional que
gualquer clinico diagnosticaria como “arritmia d@ed”, insulta, insufla, como
se indicar o caminho da oracdo aos fiéis caboclsjoaras ndo fosse mais
forte que as suas diatribes religiosas, expressasgpegas palavras no dialeto
de Pancho Villa. (...) Eu, Padre, como jornalistgmho a absoluta certeza de
gue o senhor, como cara a cara Ihe afirmei, n&apds um agente mesquinho
de interesses sub-repticios, que enodeam (sitig@icee esmorecem a fé. (...)
Chegou o0 momento de o Senhor prestar contas a DeatoRarrumar a sua
bagagem e dizer um até nunca mais a Cachoeiraat6*Xr

O citado bispo, o jesuita Dom Angelo Rivato (BAlFagiu com uma “Nota do Conselho
Pastoral da Prelazia”, onde endossava aquilo gbhetRaz e diz “cumprindo sua misséo
libertadora e evangelizadora em nome do Povo ds"B&urambém um grupo de moradores
locais sai em defesa do padre, afirmando numa cama“somos humildes, mas a nossa
humildade ndo € passiva (...). Somos esclarecidoastante para reconhecer aqueles que
querem defender os nossos direitos como gentem Kinal evidente que a Igreja no Brasil
procura estar ao lado do pobré*'”De todo modo, esse episédio conduziu os memhos d
PaPo a uma reflexdo mais aprofundada em torno ciessidade de se pensarem enquanto
grupo, nao no sentido juridico mas politico do ®rale modo a “tomar posicao (...) frente

aos Superiores, & Hierarquia e ao Govetiio”

Também na Bahia os jesuitas do PaPo vinham sofeméacas desde 1978. Num grau mais

severo, todavia. Em outubro daquele ano o coordendd CEAS (e entdo assessor

398 Regigio freqlientada pelos jesuitas desde a déeatid?s0, a eles foi confiada a Prelazia, erigidgwerho de
1963. Seu primeiro Prelado, o préprio Rivato, sedgrado quatro anos depois o primeiro Bispo diaBae
constituida por cinco paréquias. Depois de ficaraBbs a frente da mesma, é atualmente seu Bispoitgmé
tendo sido sucedido nesta Diocese Missionaria athdd 2002 por um outro jesuita, o Pe. Aléssiocaado.
Sobre a presenca jesuita na Prelazia, ver CRaefaes de uma missao, principalmente os capitulos IV e XIV.
%9 sillas Ribeiro de Assis, “Carta Aberta”, apBodletim Pastoral Popular, 2, Salvador, mai., 1979, p. 1-2,
Campo

310 Boletim Pastoral Popular, 2, p. 2.

11 1dem. Ap6s uma breve temporada de atualizagadgdi®al no Sul do pais, o Pe. Ribot retomaria suasties
de vigario em julho daquele mesmo ano Befletim Pastoral Popular, 3, p. 2).

312 Boletim Pastoral Popular, 5, p. 2.
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cardinalicio para Assuntos Sociais), Pe. Claudioame ficou detido no Aeroporto
Internacional Dois de Julho por cinco horas, sebaride ser extraditado de volta a Italia, de
onde regressava apo0s estadia de um més, depas presentando os jesuitas do Norte e
Nordeste por ocasido da Congregacdo dos Procusadaré®©rdem. Bastante noticiada na
imprensa local (sobretudo através Itwnal da Bahia) e nacional @ Globo, Folha de S.
Paulo etc.), sua “liberacdo” somente aconteceu apoéstartiessdo” do Superior dos Jesuitas,
Pe. Dionisio Sciuchetti, que recorreu ao carde&8aleador, Dom Avelar Brandao Vilela, que
recorreu ao Delegado Regional da Policia Fedeunal recorreu ao Ministério da Justica (sic),
Armando Falcdo, que afirmou ter sido a prisdo ugufeoco, uma confusdo de nomes”. O
padre José Carlos da Silva, presenciou 0 momentguerom Avelar telefonava ao ministro
para negociar a soltura do jesuita. E uma sabdusseacéo da “autonomia relativa” da Igreja

Catolica:

Dom Avelar comecou suave, baixinho, num tom amistesficou assim por
algum tempo. Mas, de repente, passou o fone dadouweito para o esquerdo
e deu um surpreendente murro na mesa, que chegeuassustar, e elevou o
tom de um modo também assustador: “Quem esta falagdi é o cardeal da
Bahia. Nao quero padre meu preso. Vou ao aeropogoa-lo”. Foi. E voltou
com Perant*®

A esta altura ja havia sido organizada no Aeropart@ “vigilia civica”, integrada, entre
outros, por representantes do Trabalho ConjuntcSaleadot*, Comité Brasileiro pela
Anistia (CBA), Movimento Pré-Anistia Geral, MovimEnFeminino pela Anistia (MFA) e
DCE da UFBA, além dos jornaMovimento e Em Tempo, a fim de aguardar a chegada,
prevista para aquela noite, do entdo paroco daBRBEenzo Rossi, também em viagem pela
Italia e igualmente ameacado pela tal “lista”. N@hB desde 1966, onde realizava, junto a
outro padre italiano, Paulo Tonucci, um valorosdatho de base na regido da Capelinha de
S&o Caetano e do Alto do Peru, na periferia daalapie. Renzo havia tido um contato muito
proximo com militantes de diversas organizacfessdgerda, como o PCB, o PCdoB, a Agéo
Popular (AP) e a Politica Operaria (Polop), paotiilde seus ideais de transformacédo da
sociedade, dos sofrimentos impingidos pela repoeds&egime, de maneira que, a partir de

1975, comecou a visitar os presos politicos doipggo, ndo apenas levando a solidariedade

313 Apud Emiliano JoséAs asas invisiveis do padre Renz&&o Paulo, Casa Amarela, 2002, p. 327.

314 Tratava-se de uma associagéo (ndo registradalofiite) de associacées de profissionais libeyaipos de
bairro, movimento estudantil e CEBs, muito impoteama década de 1970. Uma abordagem preliminar grde
encontrada em Gilberto Wildberger Almeida, “As eig@ecias do Convénio Cultural e do Trabalho Comguae
Salvador (1973-1979)Cadernos do CEAS 194, Salvador, Centro de Estudos e Acao Sodialago., 2001, p.
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crista aos prisioneiros e suas familias (mas satioeisto), como também servindo de elo de
comunicacao e apoio material, inclusive financeamatye eles. Pois, em 1978, precisamente
no momento em que Perani sofria a ameaca da edmdos servicos de informacao
brasileiros haviam identificado o “anjo invisivela esquerda brasileira encarcerada, aquele
gue contactava os advogados, articulava as grevésne, até mesmo facilitava as fugas, e
estavam dispostos a impedir sua acdo poraqui

De todo modo, Renzo também nao foi mandado de vatg@rimeiro avido. Ademais, a
prépria imprensa se encarregou de “questionar’radeeoficial, revelando a existéncia de
uma “lista negra” (sic) contendo os nomes de 1.p@8soas proibidas de entrar no pais:
segundo relatos da época, a prisdo aconteceragptwquome de Perani apareceu na tela do
computador entre os proibidos”. Vinha a publiconitém, a negacdo do pedido de
naturalizagédo requerido por ele anos antes do ecidot (tempos depois, em 1990, Claudio
Perani receberia o titulo de Cidaddo Soteropolifmia Camara Municipal de Salvaddf) O
proprio cardeal, alias, declarou publicamente quepeaitava “que a causa da prisdo era o
trabalho do jesuita no€adernos do CEAS publicacdo mensal que aborda os aspectos

sociais dos principais problemas brasileifds”

Praticamente um ano depois, em setembro de 1978utrmpadre do CEAS e do PaPo seria
0 novo alvo da repressdo. Ja entdo paroco da cdaueide pescadores de Salinas das
Margaridas, na Baia de Todos os Santos, nosso @doh&ndrés, espanhol de Salamanca
“com vinte anos de Brasil”, retornava Bacontro dos Jesuitas sobre Trabalho, Fé e Justica
realizado no Peru, quando € surpreendido pelaéexist (até entdo por ele ignorada) de um
processo de expulsdo do pais movido pela Polidargk iniciado em marco de 1972 (ndo
casualmente logo depois da invasao do prédio omdieé& trabalhava no inicio da década).
Uma vez mais, a interferéncia de Dom Avelar esfsadnimos. O Pe. Andrés, porém,
concede a imprensa uma entrevista coletiva (qoadiéi de “inoportuna” pelo cardeal) para

declarar seu espanto diante do acontecido, jaeguersiderava “um soldado raso do CEAS”.

21-46. Este é mais um objeto de estudo que agfistidas investigacoes.

315 Um relato minucioso da atuac&o de Pe. Renzo edtéografia jornalistica de Emiliano José. Parpiedalio
especifico da ameaca de expulséo, ver Jssésas invisiveis do padre Renzp. 316-328.

%16 A propésito, tanto Pe. Renzo como Pe. Tonucogcfdb em 1994, tiveram seus pedidos de naturatizaca
negados diversas vezes. Em 1995, enfim, se tor@a@dao Baiano aquele que cumpriu um servico &otid
“ndo por um motivo politico, mas unicamente [peidu amor a Cristo Jesus e aos irmaos crucificadies”,
Renzo Rossi, “Reflexdo de um novo cidaddo baia@atlernos do CEAS 162, Salvador, Centro de Estudos e
Acéo Social, mar.-abr., 1996, p. 91.

" Jornal da Bahia, Salvador, 29 de outubro de 1978.
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Falando da nova interpretacdo da Igreja sobrgudstiga (“porque é muito dificil se falar em
fé quando n&o ha justica”), garantia ndo criticdivatamente o governo, mas admitia usar a
linguagem do povo. E concluia, para bom entend@ioportugués): “Quem passar dois ou

trés dias com o povo sabe logo de que lado o pstés¥.

Quase ao mesmo tempo em que o “soldado raso” Ardeésmeacado em Salvador, em
setembro de 1979 mais dois outros jesuitas eraidodepela policia amazonense sob a
alegacao de apoiar a luta pela moradia popularsdesz os alvos foram os padres Albano
Ternus e Renato Roque Barth, ambos da BRM mas saiegicados as areas missionatias
No ano seguinte, jesuitas de outra regido de mis»&riam de enfrentar uma tenaz oposicéo
das classes dominantes, que chegaram a solicttansferéncia do Pe. José Pedro Lisboa
(BRC), mediante oficio assinado pelo prefeito de AParaguai (MT) e por seis dos sete
vereadores da cidade. Mais uma vez, cabe ao Bispo Exoehlich responder a altura, em
correspondéncia da qual transcrevemos um pequecimtr

O que ndo vemos é que seja menos digna de um sErexdsaida para
guestdes de justica do que a entrada para a sachisigreja da América do
Sul — bispos, padres, leigos — decidiu em MedetiinCol6mbia, optar pelos
pobres. Optar pelos pobres néo significa despiezaicos, mas atender com
mais carinho aos pobres. (...) [Assim], ndo vend@mgéo evangelizadora do
padre José Pedro extrapolacdo das normas atuaifgrdm, considero
inconveniente a remoc¢éo do dito sacerdote das &snparoquiais que vem
exercendo com preocupacdes evangélicas de justiadade’?’

Nuvens carregadas também povoaram 0s céus daeC@tasha carinhosa como 0s jesuitas
chamam a Provincia do Brasil Centro-Leste). SegunBe. Marcello de Carvalho Azevedo,

somente no periodo em que foi Provincial da BRG aoos 70, trés foram os casos de
repressdo sofridos por jesuitas desta ProvficidNdo sabemos exatamente a quais
acontecimentos se referia Pe. Marcello, mas temoBecimento da perseguicdo sofrida por
um dos seus companheiros, Pe. Luiz Fernando KBRC]. Paroco dominical da Paréquia de
Cristo Ressuscitado, em Padre Miguel, no Vicar@éste do Rio de Janeiro (RJ), Klein foi

18 A Tarde, Salvador , 29 de setembro de 1979.

%19 Boletim Pastoral Popular, 3, p. 2. Coerentes em sua 0pGdo missionaria, supexencem agora & BMT.
Barth trabalha atualmente na Pastoral da Saudei@dd&(MT), enquanto Ternus atende a uma pardqataae
na area urbana de Maraba (PA).

320 Carta do bispo de Diamantino & Camara Municipal deAlto Paraguai, Alto Paraguai, 31 de agosto de
1980, apudBoletim Pastoral Popular, 9, Rio de Janeiro, set., 1980, p. 10-Campo

%21 Apud Marina Bandeira, “Alguns aspectos. Acentuatdén Instituto Nacional de Pastoral/INP (org.),
Pastoral da Igreja no Brasil nos anos 70: caminhogxperiéncias e dimensdesetrépolis, Vozes, 1994, p.
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surpreendido no inicio de 1979 quando, ao retatnaMéxico, onde estava realizando um

curso, soube da sua demissdo sumaria do magigtéiexercia ha dois anos. Como se nao
bastasse, em maio daquele mesmo ano, tendo redssonuargo de presidente da CRB-

Regional do Rio de Janeiro (para o qual fora elemooutubro de 1977), tanto ele quanto os
demais membros da Diretoria foram obrigados a r@auyn‘diante de constantes pressoes e
interferéncias da Presidéncia da CRB-Naciohal”

Ja deve ter ficado patente a importancia do aspdetwdgico nas estratégias repressivas.
Uma atuacdo mais incisiva junto as classes poputareum discurso que insistisse no tema
da justica eram mais do que suficientes para umsagéo de “esquerdista’ ou “comunista”.
Por ocasido da crise de 1980 entre o CEAS e o @lavlela em torno da visita papal,
quando o editorial publicado pela revista do ClA8abo desagradou sua Eminéncia, a
querela foi devidamente explorada pela midia daca@pem sucessivas reportagens de
destague nos jornais locais. @rreio da Bahia, do grupo oligarquico entdo dominante,
estampava na nota “O CEAS e o Cardeal”, de 24 de:ta CEAS, um suposto centro de
estudos e acdo social, (...) opta pela acdo @oltica e simples (...) em atitude de pura
provocacao politica”. MesmoJdwornal da Bahia, mais progressista, noticia o episodio atravées
de uma manchete no minimo sensacionalista — “Dorelaivndo quer a Igreja como
trampolim do comunismo” — construida a partir deawheclaracdo do cardeal nos seguintes
termos: “Eu acho que o Partido Comunista deve dess® aos meios de comunicacao (...);
agora, ndo aceito que a Igreja possa ser o trampmra isso”. Além disso, os referidos
periddicos abriram suas secdes de “Carta ao let@tusacdes explicitamente provocativas,
como a de um certo Carmelito Silva que, a propatdestranhar a auséncia dos membros
do CEAS nas solenidades papais”, indaga “porque ud&o ser militantes declarados de

alguma linha vermelha?*.

O que se segue é uma série de reportagens na sapimal e nacional de condenacéo a

entidade baiana, integrada, de acordo com a reVisg por “jesuitas de esquerd® E

77-78. Via de regra, o Provincialato dura seis anos

%22 Carta dos estudantes de Teologia da Companhia desis Rio de Janeiro, 21 de maio de 19Zampo A
presidéncia vinha sendo ocupada desde 1977 pele patesiano Décio Batista Teixeira, SDB, que havia
sucedido o préprio Pe. Marcello, depois de noves alggestéo. Infelizmente, a documentacdo naoreselas
razBes desta medida. Sabemos, no entanto, quefer&@unia, entdo com 25 anos de criada, havia siekidida
por um jesuita metade desse periodo. Para uma imeavéria da CRB, ver www.crbnacional.org.br/arquivo

33 \/er capitulo 1.

324 Jornal da Bahia, Salvador, 17 de julho de 1980.

325V/eja, Sdo Paulo, 28 de maio de 1980.
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quando, anos depois, o papa Joao Paulo Il, adigasta intervencdo na Companhia, exorta-
0s a se adaptarem “as diferentes formas de apdsttiadicional”, este mesmo semanario
voltaria a carga, criticando a atuacao de algussit@s no mundo, com especial atencéo para
o CEAS, “gque discute em sua revista mensal (sitiatecomo 0 '‘pensamento politico de

Lénin". E lancava sua praga:

Os jesuitas do CEAS baiano nado serdo imediatantdeni@vidos as salas de
aulas dos colégios da Ordem, mas é igualmente geetsua revista bimestral
nao tera vida long¥®

O agouro nado se confirmou, € verdade, mas, conamestvendo, tanto a entidade quanto
seus principais dirigentes e a revista por elaaddipassaram por maus bocados entre o final
de década de 1970 e os primeiros anos da segdelendo tais colunas do periodo descobre-
se ndo s6 a repeticdo dos nomes dos supostosré®iteomo também uma certa
homogeneidade do discurso, sempre apresentando A8 @emo “6rgdo da estratégia
esquerdizante do Nordeste”. E 0 que parecia eorgic volta de 1980, com o avancar da
década, no entanto, vai assumindo os contornogglesiracdo. E espantosa a freqiiéncia
com que, nos 6rgados da imprensa baiana, aparedadéos “indignados” com a atuacéo dos
padres e leigos do CEAS. Mais curioso ainda € guéehémeno deflagra-se justamente a
partir do inicio de 1982, quando o papa Jodo PHutmloca a Companhia de Jesus sob
intervencdo pontificia, como tivemos oportunidade dcompanhar. Depois disso,
multiplicam-se as difamacdes. Algumas até risivaso a de um tal de icaro Santos Castor,
gue “estranha a auséncia do CEAS na campanhaidarsmlade aos irméos do Sul do pais”,
deduzindo, dai, que seus membros ndo buscam arsatidde, muito menos o amor ao
proximo, mas sim “a luta de classes (...); [e quelEAS tem se prestado para reunides
conspirativas®’. Outras, porém, partem para a aberta provocacdop esta que define a

equipe do CEAS como um

grupo de intelectuais pequeno-burgueses [que] domiautoritariamente o
gue eles chamam de “massa”’, que € levada ceganadratees de sua
“assessoria”. Os padres (cujo lider é o “Duce” @pigvam a foice numa mao
e o crucifixo na outr&?®

Para quem nao se lembra, o aludido “Duce” é o kafanco Confalonieri, do PaPo, que

3% “Recado aos jesuitasVeja, Sdo Paulo, 10 de marco de 1982, p. 6.
327 A Tarde, Salvador, 26 de julho de 1983.
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visitaria (somente dois anos depois) a Nicardguadisesta, por ocasido d&emana
Internacional pela Paz em Centro-Amérieaque € retratado nestas “cartas” como “violento,
maldoso, altamente periculoso, marxista e adepiatdearmada”. Mas nédo so nas “Colunas
do leitor” tais idéias séo veiculadas: nos propedgoriais dos periodicos locais a campanha
é levada a frente, acusando, por exemplo, o CEAsidem “pdlo de irradiacdo das idéias de
Marx”, apresentando como prova o fato do ConseltiboBal dosCadernos ser formado
integralmente “por figuras destacadas do Partidm@usta do Brasil (PCdoBY. Noutro,

intitulado “Preparando a guerrilha”, volta-se ageaao “padre vermelho”:

Assim sendo, um padre italiano organiza, com afladacendiaria diocese de
Juazeiro da Bahia, uma missa de Canudos. (...)alE® d tais “religiosos”
propor ao Vaticano a canonizagédo de Antonio Coegellf...). No fundo, n&o
passa de uma provocacao, que caberia ser abogtdaigrarquia da Igref&°

Como néo poderia deixar de ser, o cardeal ndo passdlume a tais pressées. No comeco de
1982, por exemplo, escreve outra carta ao coordendd CEAS, inquirindo acerca da

identidade ideologica do economista Gabriel Krateh8obrinho, membro da entidade,

professor do ISPAC e de algumas disciplinas noitinst de Teologia da Universidade

Catolica do Salvador (UCSal):

Solicito de Claudio Perani que diga se Gabriel éisi@, pois, se € marxista,
ndo pode, por nenhum principio, lecionar no Instjtunuito menos como
preparador de terreno para a Pastoral (...). Jarparém, aceitei o CEAS,
como tal, no seu conjunto heterogéneo, como umodrga qual pudesse
entregar o destino da nossa pastoral arquidioce¢anaO CEAS nao pode
assumir a Pastoral da Arquidiocédk.

A “curiosidade" do cardeal ndo era gratuita: nunferacindicacdo de que havia gente
interessada em difamar pessoas especificas deatiosttuicdo, o proprio Gabriel seria
obrigado a escrever para a redacdo de um destessjaregando ser o autor de uma carta

publicada dois dias antes naquele sob o titulej&jr assinada com o seu home e difamando

8 Tripuna da Bahia, Salvador, 12 de setembro de 1983.

%29 Cf. Correio da Bahia, Salvador, 1° de novembro de 1982.

330 A Tarde, Salvador, 26 de julho de 1984. Guardadas as aevitoporcdes, uma campanha igualmente
integrista havia sido movida pela imprensa europérdra Pedro Arrupe, entre 1973 e 1974, as vésper&L£G
XXXIl, com o langcamento de rumores de que ele reiauia em plena Congregacéo Geral (0 que nuncapass
pela sua cabega, pelo menos naquele momento). Tamégte caso uma grande quantidade de cartas a®nim
foi enviada as redagbes dos jornais de ampla eigéol (neste caso, da Europa e Estados Unidos)e 8sba
campanha integrista, ver LamaAtrupe, p. 343-344.

%1 Carta de Dom Avelar Brand&o Cardeal Vilela ao Pe. @udio Perani, Salvador, 20 de margo de 1982,
Campo
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o clero baiant® Por outro lado, quando da circulacdo de um fothepdcrifo que trazia os
nomes de 22 padres (de diversas paroquias de Sghagpostamente ligados ao PCdoB,
entre os quais figurava o coordenador do CEASPBeni, 0 mesmo Dom Avelar reagiria

com indignacad™.

Uma viséo de conjunto reforca a hipétese de queled&968 e, com mais énfase ainda, com a
entrada dos anos 70, as forcas (visiveis e ocullasiepressdo passaram a monitorar as
atividades dos jesuitas ligados ao Apostolado §oosaque trabalhavam diretamente na
Pastoral Popular como aqueles que, a partir dosSCl#tuavam sistematicamente na
formacao, dando seus cursos e editando suas sevAst@imeira delas no Brasil foi fundada
pelo Pe. Avila, cinco anos depois de seu retorndB&sil, em 1959. Intitulad&intese
Politica, Econémica e Socialitulo que, em acrdéstico, forma a palavra SPEpdrancaem

latim), sobreviveu por 40 nimeros, até 1968, qudoidencerrada.

Apesar de ndo poder ser qualificada em absolutonu revista “de esquerda” (essa idéia
haveria de consternar profundamente o Pe. Avilajstando entre seus colaboradores
efetivos nomes insuspeitos como o0s de Gustavo €@ ddoberto Campos, além do que a
esperanca do seu titulo se explicava pela mensagema revista pretendia levar “num

momento em que uma onda de pessimismo ameaca wolesit>* leia-se, o crescente

intervencionismo nas estruturas politicas e ecoodsnique poderia, quem sabe, conduzir a
um regime socialista, enfim, se tudo isso € verdade ha como negar, no entanto, que ela
publicou, sobremaneira pela pena do importantedft jesuita, Pe. Henriqgue Claudio de

Lima Vaz (BRC), uma série de artigos sobre o Mamnxi. Até que chamou a atencdo do SNI.
E seu préprio fundador quem conta a conversa tida @m grupo de empresarios, tendo a

frente Jorge Oscar de Mello Flores:

Disse-me que gostavam da revista e conheciam @idia que ela exercia.
Perguntou-me se né&o tinha problemas financeiroa pasua manutencéo.
Agradeci as referéncias elogiosas e informei quenagargos financeiros eram
assumidos pela PUC-RJ, da qual o IEPS [InstitutoEdiidos Politicos e
Sociais] era membro. O Dr. Jorge Flores, com umssoamavel, informou-me

%32 Cf. Tribuna da Bahia, Salvador, 28 de agosto de 1982.

33 A Tarde, Salvador, 14 de agosto de 1982. Intitulado “Chéeomelho”, o folheto circulou provavelmente em
agosto de 1982.

%34 [Pe. Fernando Bastos de Avila], “Apresentac&ihtese Politica, Econdémica e Socjal, Rio de Janeiro,
Instituto de Estudos Politicos e Sociais (IEPS),-jaar., 1959. Apesar de ndo virem assinados, Aritasua
autobiografia informa ter sido ele o autor dosadiis das quarenta edi¢cdes da revista. Quantgunsldos
artigos sobre Marxismo, ver capitulo 5.



130

gue o grupo estava disposto a assumir esses es@iggpunham apenas uma
condicao: a leitura prévia dos textos a serem padtis. Nesse momento, dei-
me conta do enredo: a censura do SNI. Recusei-matirei-me.E a SPES
acabou’®

Os Cadernos do CEAS que também n&o receberam financiamento nestedperiem se
retiraram da luta pela justica, haveriam de enéremt irracionalidade da censura. Numa
consulta aos arquivos do CEAS é possivel identiiceumentos do Departamento da Policia
Federal (PF) dirigidos a esta entidade, datadd®d8 e 1974, segundos os quais, “por ordem
superior, a fim de evitar especulagbes tendenciesagploracbes sensacionalistas, ficava
terminantemente proibida a divulgacdo de notas, eotémios e matérias” sobre
personalidades como Dom Helder Camara, o padreéisadentel, a morte de Olavo Hansen,
“o cidaddo uruguaio que estd na iminéncia de sgiestrado, possivelmente em Curitiba”,
acerca de obras como “Calabar”, de Chico, a revsgumento, da Paz e Terra, 0
documento da reunido dos Bispos da CNBB em Sao(MA3, passando por uma infinidade
de assuntos, temas e episodios que vao desde tsegiilbembas, explosfes, manifestacdes
estudantis, panfletagem, greves, abaixo-assinadbs)ides de presos, politica salarial do
governo etc. até “pérolas” repressivas como “afciast alarmantes sobre abastecimento de
carne, atuacao de agougueiros ou invernistas esig@p de rebanhos” ou mesmo a entrevista
do Ministro da Saude sobre meningite (incluindor@iljicdo de publicar quaisquer dados,

gréficos, indices etc.).

Mas néo ficaria s6 nisso. Uma das edi¢cbes @adernos a de namero 27, publicada em
outubro de 1973, foi quase toda apreendida e pi@ithé circular pela 22 Secdo do Comando
Geral do Exeército por trazer o corajoso documerts bispos e superiores religiosos do
Nordeste, “Eu ouvi 0os clamores do meu povo”, cajpartancia e impacto analisamos no
capitulo 2. Na verdade, tudo indica que a Poliegdelal havia imposto a censura prévia as
edicdes doadernosdesde a edicdo anterior, de agosto de 1973, endeida publicacao
de um texto igualmente audaz, no qual Dom Casghi@enunciava a repressao policial e
militar em S&o Félix do Araguaia (M*F§. Anos depois, em junho de 1981, ao elaborar um

Dossié para a Comissdo Parlamentar Mista de Itqusobre Acdo Terrorista, a PF incluiu,

35 Avila, A alma de um padre p. 254. A revista reapareceria dez anos depois1@79, com o titulo de
Sintese - Nova Fasdlirigida pelo Pe. Vaz e editada inicialmente pél&S Jodo XXIII, no Rio de Janeiro, e,
nos ultimos anos, em Belo Horizonte, pelo ISI. Agarsito, Vaz também sofreu um processo politicaywid se
livrou a partir de 1968, quando obteve babeas corpudo Superior Tribunal Militar.

%3 Cf. Dom Pedro Maria Casaldaliga, CMF, “OperacgadPdticia Militar e outras Forcas Armadas na area da
Prelazia de Sao Félix (MT)Cadernos do CEAS 26, Salvador, Centro de Estudos e A¢do Social, 4§83, p.
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entre os integrantes dos treze principais jornacsomais de imprensa alternativa, o nome de
José Cris6stomo de Souza, redator adernos do CEASa época, sob o pretexto de que

“as matérias nelas contidas sédo de ideologia edigtest.

Meses depois, ainda em 1981, ano do famoso “quplebra” de Onibus, em Salvador,
agentes da PF vao espionar o Seminario de Po#titéovimento Popular que o CEAS
organizara em Mar Grande (na ilha de Itaparica,,Bfntando com a participacdo de
membros da Jovens Unidos do Calabar-Sociedade iBemef (JUC-SOBE) do Calabar,
bairro popular incrustado numa area central dadeida possuidor de um elevado nivel de
organizacdo e mobilizagdo. Mas para néo perdeisti® que haviam jesuitas nos dois lados
do campo, encerremos esse item com o desabafo.dthieery, do PaPo, que se lamentava
num dos boletins do PaPo pela cumplicidade de algampanheiros (que ele ndo declina o

nome) com as forgas repressivas:

E uma pena ver relatado na imprensa o apoio dadairpogrupo de padres
jesuitas nesta cabala do Colégio Anchieta, comemc#o” dos oOrgados de
seguranca. Isso nos leva a ndo perder de vistan@siejesuitas, podemos
deixar-nos dirigir, no plano social, por afetos atdenados que se tornam
obstaculos a nossa opcao preferencial pelos pobresnversédo jamais acaba;
é um processo permanenté.

Hay que morir primero

Em outubro de 1977, a Guarda Nacional do ditad@sfasio Zomoza Debayle, ha dez anos
no poder, destruiu a Comunidade Contemplativa den8name, ateando fogo nas casas,
escolas, oficinas de artesanato e pintura, biloilgteapela e cooperativa. Nao sobrou nada,
além das cinzas, daquele paradisiaco arquipélagaddode Nicaragua. Aos que a haviam
criado doze anos antes, 0 poeta e sacerdote Er@astienal, dois companheiros e o povo
pobre da Nicaragua, restou apenas fugir para aa@ist. Do seu exilio, Cardenal recebeu

uma carta-aberta do padre jesuita Daniel (Dan)d@ary que dizia assim:

A morte é um preco alto demais. Nao acho que desesalvar a nossa vida,
acho que devemos salvar a nossa humanidade, reyggnento um ao outro,
nossa compaixao — com uma palavra, nossa dignldadeana. (...) Uma coisa

57-64.
%37 Boletim Pastoral Popular, 9, p. 1.
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temos ainda: nossa recusa em pegar nas bombamas araponta-las contra
aqueles que ainda consideramos irmaos e irfas.

Conta-se que Cardenal teria ficado muito tempadoalaté que chegou a conclusédo que, na
Nicaragua de entdo, ndo era possivel fazer qualqudanca com os principios da luta ndo-
violenta, que a justica somente seria alcancada &dota armada. Sua resposta: “Todo
verdadeiro revolucionario prefere a nado-violéncigi@déncia, mas nem em todos os casos
temos a liberdade de escolfé?” Menos famoso que o poeta de barbas fartas, @ i
requer uma apresentacao. Professor da Universideadeornell, também poeta, em 1963
ganhou os noticiarios por ter queimado coapalmfichas de recrutamento para o Vietna
subtraidas do Centro de Recrutamento de CatongMlégyland). Seis meses antes, seu
irmao, também padre (mas ndo jesuita) havia siddeztado a seis anos de prisdo por regar
com sangue de porco documentos militares do Celetaltimore. Por conta de seu crime,
Berrigan foi condenado a trés anos de prisdo emboutde 1968, mas conseguiu se manter
clandestino por algum tempo, aparecendo em Igpgas uma breve homilia, participando
rapidamente de uma ou outra reunido... até seo pel® FBI e encarcerado em 1970, na
cadeia de Danbury (Connecticut), onde passou 2@snéshertado em 1972, retomaria sua

campanha contra a guetta

O dialogo entre estes dois poetas cristdos e revolérios, cada um a seu modo, se da em
torno de uma questdo dramatica, verdadeirament@atpara todos os que, de uma forma ou
de outra, estdo envolvidos com a Pastoral Popaulata pela justica € um imperativo da fé e
todo cristdo (ndo silencioso) deve comprometemse €la; mas a vida (individual e coletiva)
€ igualmente um dom de Deus. Como protegé-la seonrex a violéncia? Como defender-se
da violéncia sem recorrer a ela mesma? Os argusentingélicos espalham-se de parte a
parte. O Cristo que se indignou com o comeércioiqgadbd pelos mercadores no templo
sagrado e, “tendo feito um chicote de cordas, egoubs a todos do Templo, e as ovelhas e
aos bois, e derramou o dinheiro dos cambistasoe gwas mesas” (Jo 2, 15), € 0 mesmo que
pregava que, “se alguém te ferir na tua face dirapresenta-lhe também a outra” (Mt 5, 39).
O mesmo que ensina a ndo matar, porque “quem g&iaicondenado em juizo” (Mt 5, 21),
€ 0 mesmissimo que escandaliza, negando “que a#arta paz a terra; nao vim trazer a paz,
mas a espada” (Mt 10, 34).

338 Apud Meier,Bem-aventurados os que tém fome de justica. 116.
%39 1dem.
340 Em viagem pelos Estados Unidos, em 1971, PedpAro visitou na prisdo. Cf. Lamétrupe, p. 322.
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Ndo que esse debate fosse completamente novo e B8dres e religiosos jA haviam
consentido com a violéncia e a luta, alguns tinatédnpegado em armas, e matado e morrido
por isso. Mas as respostas nunca foram de todarmamies. Para os poetas, talvez. Quando
Ernesto Che Guevara morreu nas selvas boliviamasl 367, por exemplo, o poeta Pedro

341

Casaldaliga cantaria: “Eu, Che, prossigo crendofisiéncia do Amor®*. O préprio Ernesto

Cardenal tem um salmo/poema muito forte sobre isso:

Deus das Vingancas
Deus das Vingancas
Mostra-te!
Até quando Senhor?
Até quando Senhor triunfara o Partido deles?

(--)

Pois 0 Senhor é a minha defesa

Lancara sobre eles as suas proprias balas

E com o seu proprio sistema politico os aniquilara.
O Senhor os aniquilard?

Sem duvida, o exemplo mais marcante foi o do colantb Camilo Torres Restrepo,
sacerdote que se fez combatente guerrilheiro docExéle Libertacdo Nacional (ELN) e
morreu em fevereiro de 1966 enquanto tentava auxilin companheiro ferido (uma versao
menos edificante afirma que foi tentando capturaa wcarabina M-1). Oriundo de uma
familia burguesa (como, alias, Cardenal), apésnardse padre e licenciar-se em Ciéncias
Politicas e Sociais pela Universidade de Louvaamil retornou a Bogota, onde se tornou
professor de sociologia e capeldo da Universidat@odal. O tema pelo qual se interessou, a
reforma agraria, o levaria a viajar pelo pais, degndo a miséria do seu povo.
Progressivamente, ao longo da primeira metade dos &0, vai radicalizando sua opcao
revolucionaria, o que o faria ingressar no ELN micio de 1965. Sua conduta e
pronunciamentos publicos vao indispondo-o com sogpiado colombiano, até que, em junho
daquele ano, solicita ao Cardeal Luis Concha C@dalcebispo de Bogoté, sua “reducdo ao
estado laical”. A partir de outubro incorpora-sérdgvamente as atividades da guerrilha nas
montanhas de Santander, mas somente em 7 de jdeeli@66 os jornais do pais receberiam

0 texto de sua épica “Proclamacao aos Colombianos”:

%1 “Che Guevara”, Dom Pedro Casaldaligsntologia Retirante (poemas) Rio de Janeiro, Civilizacdo
Brasileira, 1978, p. 155.

%2 «Deus das Vingancas” (Salmo 93), Ernesto Cardé®alinos (poemas)trad. de Thiago de Mello, Rio de
Janeiro, Civilizacdo Brasileira, 1979, p. 43-44.
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Colombianos,

Durante muitos anos os pobres de nossa patriadperaglo a voz de combate
para lancar-se a luta final contra a oligarquia. Q povo nao cré ns elei¢des.
O povo sabe que so resta o caminho armado. Cojdarei-me a luta armada.
Das montanhas colombianas penso continuar a lmaasoarmas na mao, até
conquistar o poder para o povo. (...) Pela orggaizala classe popular até a
morte! Pela tomada do poder para a classe popidlaa enorte! Até a morte
porque estamos decididos a ir até o final. Atét@ria porque um povo que se
entrega até a morte sempre alcanca a vitoria. NBW RASSO ATRAS!
LIBERTACAO OU MORTEF#

Apesar da adesdo a luta armada, o Pe. Camilo T@nesis se considerou comunista,
justamente por sua condicao de cristdo e presbEesgplicava sua alianca por razdes taticas,
em virtude de objetivos comuns, como a luta “coatmaigarquia e o dominio dos Estados
Unidos para a tomada do poder pela classe poptflaBuspendia, portanto, o exercicio
sacerdotal para ser mais coerente com seu com@mhsfé, pois que “ndo se pode discutir
se a alma é imortal quando a fome é mottalNesta mesma trilha de inegavel heroismo, e

um certo utopismo romantico, seguiria outro pa@drea década seguinte.

Chamava-se Gaspar Garcia Laviana e era espanhAdktlags. Sua trajetéria rumo as armas
difere daquela de Torres. Sem maiores vinculacéedémicas, foi padre-operario em Madri
e, quando sua congregacdo, os Missionarios do Badgtaracdo de Jesus, necessitou de
voluntérios para a Nicaragua, no final dos anosL@@jana se apresentou. Foi, portanto, o
trabalho pastoral em Tola e San Juan del Sur, peguadades situadas no istmo que separa o
lago Nicaragua do Oceano Pacifico, que o levourdex®er de perto a situacdo de miséria,
exploracdo e violéncia a que estava submetido o pmaragiense. Ao denunciar uma rede
de trafico de seres humanos operada com o consggntirda Guarda Nacional somozista (a
mesma que pouco depois destruiria Solentiname)gexpulso do pais. Ao retornar, em
dezembro de 1977, este homem de 36 anos ja haaduaetido sua decisdo de aderir a luta
armada através da Frente Sandinista de Libertag&mial (FSLN). Sua “Carta ao Povo da
Nicaragua” data do Natal de 1977:

%43 Ccamilo TorresCristianismo e Revolugég apresentagédo de Dom Pedro Casaldaliga, tradtateRon Filho,
Séo Paulo, Global, 1981, p. 217-219, maiusculasriginal.

%4 “Mensagem aos comunistasfrente Unida, 2, Bogota, 2 de setembro de 1965, apud CamilaeSpr
Cristianismo e Revolucédop. 182.

%5 Apud “Reflexdes de Catdlicos Cubanos sobre aQtfiferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano”,
Havana, 10 de julho de 1978, in Frei Befwario de Pueblg Rio de Janeiro, Civilizagdo Brasileira, 1979, p.
156. Para o necrolégio de Camilo Torres, ver IHSAngue pelo povpp. 40-41.
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Minha fé e o fato de pertencer a Igreja me obrigaparticipar ativamente no
processo revolucionario; porque a libertagdo de pavo oprimido é parte
indispensavel de sua salvacao total em CristpJ.somozismo € um pecado,
e libertar-nos da opressao é libertar-nos do pedcadm o fuzil na méo, cheio
de fé e cheio de amor pelo meu povo nicaraglemsebaterei até o meu
ultimo félego pelo advento do Reino de justica eyasa patria, este Reino que
0 Messias nos anunciou sob o céu estrelado de Bé&lém

Tido como um combatente valoroso, Laviana progrealidamente nas fileiras sandinistas e
foi jA como Comandante Martin que a Guarda Naciorsdateu em dezembro de 1978, perto
da fronteira com a Costa Rica. Visitando seu tunfoddetivo, ja que se encontra enterrado
junto a outros guerrilheiros sandinistas mortoscembate) em Tola, na zona sul da Diocese
de Granada, em 1979, Dom Pedro Casaldaliga afitreaetp “deu testemunho, para salvar
essa credibilidade, segundo sua consciéncia intdgnau com aquele amor supremo, que
Jesus dizia, e que consiste em dar a vida peloamaeos”. Na lapide do padre martir, uma

cancéo que Gaspar adorava cantar:

A morir, a morir,
Guerrillero.

Que para subir al cielo
Hay que morir primerd?’

Os jesuitas também tiveram seu combatente armaéa. Qosé Antdnio Sanjinez, espanhol
como Laviana, doutor pela PUG e igualmente expdigsblicaragua por conta de sua atuacao
politica, viveu um tempo como paroco no Panamarat@rporar-se a FSLN em 1974. A
caminho da Conferéncia de Puebla, Frei Betto emmonb Comandante Sanji num
acampamento guerrilheiro na fronteira da Costa Bita a Nicaragua, ao lado de um fuzil
FAI, de fabricacdo belga: “Nao se cria a violénaks existe, de forma brutal, ha 40 anos
sobre o povo nicaraguense. (...) De nada valemt@sgdes sem as acdes. Rejeito a imaculada
concepg¢ao de que um cristdo ndo pode tocar numenzdefesa de seu povo, do povo de
Deus®*® N&o sabemos o destino do Comandante ap6s aavitériRevolugdo Sandinista, em

julho de 1979, menos de seis meses apos o0 encetami@ Conferéncia Episcopal, mas

%1% Com pequenas variacdes, extratos da Carta podeemsentrados em MeieBem-aventurados os que tém
fome de justica p. 126, e El Tayacamjistoria de la Iglesia de los Pobres em NicaragugManagua], El
Tayacéan, 1983, p. 55, um folheto que conta a ligstta Igreja dos Pobres em linguagem popular. Adcedo
seu discurso aqui reproduzida é, portanto, uma cwo@o destas duas fontes. Para seu necrol6gice,uma
vez, ver IHCA,Sangue pelo povpp. 181-182.

%47 «yamos morrer, vamos morrer,/ Guerrilheiro./ Qaegsubir ao céu/ E preciso morrer primeiro”. Ajan
Pedro Casaldaliga\icaragua: combate e profeciap. 68. A traducao é do proprio Casaldaliga. Ssnentario
esta a pagina 67.

348 Apud Frei BettoDiario de Puebla p. 130.
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podemos acompanhar o debate que os padres do RaBoam sobre a legitimidade do
recurso da violéncia por parte de um cristdo. Nagoetro dos jesuitas da Pastoral Popular
da BRM, realizado em S&o Leopoldo (RS), em julhol880, as boas novas centro-

americanas embalavam a discussdo da conjuntur@naaei internacional:

Entendemos que nenhum cristdo use a violénciapa@oy por objetivo, mas o
momento histérico mostrara a conveniéncia ou naasio da violéncia. O
mesmo acontece em relacdo a tomada de opcdesapadidpara leigos,
religiosos e clero), como, por exemplo, na Nicasa@e la a Igreja néo tivesse
optado pelos sandinistas, teria traido o ptvo.

Mas a baliza n&o poderia ser somente os testemunhdsgiais, de Camilo e Gaspar, ou
triunfalistas, de José Antdnio. Era preciso diatagan a Doutrina Social da Igreja (DSI). E,
neste ponto especifico, 0 mais longe a que elaahavegado tinha sido Bopulorum
Progressiq Enciclica de Paulo VI, de 1967. Sua admissaoialéncia € muito, mas muito,
circunstanciada. Partindo do contexto de cresaggequilibrio de desenvolvimento entre as
nacoes, Paulo VI antes de mais nada alerta parasaente tentacdo dos “messianismos
fascinantes”, que poderiam resvalar em reacéedareswiolentas, agitacdes revolucionarias
e ideologias totalitarias (8 11), para, somentgode admitir que, sim, “ha situagdes cuja
injustica brada aos céus. Quando populacdes istelesprovidas do necessario, vivem numa
dependéncia que lhes corta toda a iniciativa eoresgbilidade” (8 30). Mesmo nestes casos, a
insurreicdo revoluciondria € consentida apenas dyuae tratasse de “tirania evidente e
prolongada que ofendesse gravemente os direitodafuentais da pessoa humana e

prejudicasse o bem comum do pais” (§%1)

Ora, diante de tantos termos passiveis de intaqgires multiplas — como definir uma
“tirania”? a partir de que momento podemos conaidier'prolongada”? quais sdo exatamente
os “direitos fundamentais” da pessoa humana? enctoogste mesmo o “bem comum”? —
ndo € de estranhar que ela tenha dado margem rarétégdes variadas e mutuamente
excludentes. Jodo Paulo Il haveria de trancarrolfer desta porta aberta a polissemia numa

de suas primeiras homilias, pronunciada na visitafgz a Irlanda, em 1979:

Proclamo, com a conviccdo da minha fé em Crist@ora a consciéncia de

%9 Boletim Pastoral Popular, 10, Rio de Janeiro, dez., 1980, p. €a8mpo
%50 papa Paulo VIPopulorum Progressio. Carta Enciclica sobre o Desealvimento dos Povostrad. da
Tipografia Poliglota Vaticana, 42 ed, Sdo PaulalliRas, 1967b, p. 12; 24.
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minha misséo, que a violéncia € um mal, que ami@éamais pode ser aceita
como solucdo do problema, que a violéncia é inddmaer humano. (...) A
violéncia destréi o que pretende defender: a dagieda vida e a liberdade do
ser humang>*

E nesse fio da navalha entre o “se” do Papa Raoléjamais” do Papa Jodo Paulo que eles
terdo de andar... Em 1983, motivados pela Campdah&aternidade (CF) da CNBB, cujo
tema foi“ Fraternidade e Violéncia”, sob o lema, “Fratern&aim, violéncia n&o”, dois
jesuitas do PaPo refletiram cuidadosamente sotamma. Numa analise feita no inicio do ano,
Tomas Cavazzuti partia de um conceito politico adémcia (“Numa palavra, violéncia é
opressao”) para descrever as diversas formas quesaa assumia no contexto social da
época: de um lado, @oléncia institucionalizadaou “legalizada”, que englobaria tanto a
violénciaestrutural (expressa na organiza¢do do sistema socio-econprdcexploracdo do
trabalho humano, nas péssimas condi¢des de vidaneanginalizacdo) quantorapressiva
(dirigida a quem se rebela); de outraj@éncia impungexpressa em toda espécie de crimes.
Ao tratar da luta contra a violéncia, ele buscgx@@ano texto da CF, para o qual a ocupacao
de terras (na cidade ou no campo) pelos pobren@ugossuem onde morar nem um chao
para plantar é vista como um ato violento pelanteis ndo “pelo principio baseado na
destinacdo universal dos bens e no dever de pegsarwida”’. Ao que, entdo, cita a
indefectivelPopulorum Progressiq para concluir que, na auséncia de alternativeazss, e
por mais que parecesse paradoxal, “o recurso andgia na defesa de direitos fundamentais

do homem pode ser expressédo de afor”

Pe. Claudio Perani, por seu turno, aproveitavasejenda viagem do papa a oito paises da
Ameérica Central, ocorrida em marcgo, para contrgsoconcepcdes de violéncia sintetizadas
nos documentos de Medellin e nas homilias profenma Jodo Paulo Il. Como de costume,
Perani ndo foge a contradi¢cdo: enquanto, na Cokrobibispos reconheciam que “a situacao
de injustica pode chamar-se de violéncia instingii@aada” (“Discurso sobre a Paz”, n°® 16),
compara ele, o papa “parece condenar igualmentgoléngia fascista e a violéncia
revolucionaria, a segunda mais responsavel poecentos doutrinarios. Sera que nao temos

que inverter a perspectivd? E bom recordar como havia sido traumatica aquielgem,

%1 papa Jodo Paulo Homilia, Dublin, 29 de setembro de 1979b, www.vaticanae@ssado em 11 de outubro
de 2006, traducdo nossa.

%2 Toméas Cavazzuti, “Violéncia e sociedad€3dernos do CEAS 83, Salvador, Centro de Estudos e Agéo
Social, jan.-fev., 1983, p. 70. A citagc&o do ted#oCF refere-se ao § 69.

%33 Claudio Perani, “O Papa na América Centr@4dernos do CEAS 86, Salvador, Centro de Estudos e Ag&o
Social, jul.-ago., 1983, p. 62. Ndo deixa de satosnatica a escolha do termo de comparacdo pomiPera
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por conta dos incidentes ocorridos na Nicardguad{sasta): na missa celebrada na praca 19
de Julho, em Managua, a multiddo presente (nadaswgre 700 mil pessoas, o0 equivalente a
toda a populacéo da capital ou 1/5 dos moradorggm) ficou indignada pela auséncia, na
homilia, de qualguer menc¢éo a paz, muito menosralbgres de nicaraglienses mortos por
conta da contra-insurgéncia financiada pelos Estattodos, provocando uma reagao severa
do papa*Siléncio!” ** Perani se empenha em recolocar as coisas noes@odugar: “A
verdadeira violéncia € prioritariamente aquela @gime capitalista, que explora os
trabalhadores e mata os irméos. A luta revoluciaréiuma resisténcia a tal dominacéo, é a

procura de relacdes mais fraternas. Nisso ha ufeeedia fundamentaf™.

Mas sera mesmo possivel uma tal decantacdo? kxistia gradacao na violéncia, um ponto
a partir da qual ela passaria aisguista? E, caso houvesse, como estabelecé-lo de maneira a
evitar a “verdadeira” violéncia? A elaboragcao de'smtologia” da violéncia, quando nada de
uma “contabilidade” que servisse de guia para udigedde conduta do Apostolado Social,
foi um desafio permanente nestes tempos. Poucaseliforam tao férteis para essa reflexao
como El Salvador e poucos intelectuais se destactaato quanto o padre jesuita Ignacio
Ellacuria nesta missdo. Basco de nascimento, sgopldoutor em Filosofia, participou
ativamente dosurvey da Provincia Centro-Americana, quando do amplaramento
promovido pelo P. Geral Arrupe na segunda metaddédada de 1960. Alids, apesar de
algumas divergéncias entre ambos no campo da féonaeologica, o naturalizado
salvadorenho Ellacu exerceria uma consideravaliénttia sobre seu conterraneo das terras
vascongadas, terminando por convencer Arrupe dessiglade de uma postura radical nos

temas de fé e justica na América Cenitfal

A partir de 1969, escreveu regularmente na redst&xtensao cultural da UCKstudios
Centro-Americanos, que passa a assumir uma posicao cada vez maisidente diante da
politica nacional. A partir de 1976, com o aprofamento das criticas ao governo, a UCA e a
residéncia dos jesuitas foram vitimas de dezeszplesdes de bombas detonadas por grupos
paramilitares. O assassinato do Pe. Rutilio Graede,1977, viria piorar ainda mais a

Medellin e ndo Puebla, mais proxima no tempo. Aadacao do secretario geral do Celam, Monsenhgilldru
na abertura da Conferéncia Episcopal de 1979, mpudatender: “Medellin foi deformada, de maneimdazir

a Igreja a apoiar certos métodos de violénciaag.létpud Frei BettoDiario de Puebla p. 65.

%4 para um relato sucinto do episédio, ver PedroiBeifo de Oliveira, “O Papa na Nicaragua: uma aeatios
acontecimentos’Cadernos do CEAS 85, Salvador, Centro de Estudos e A¢do Social;joma, 1983, p. 73-
76.

5 Claudio Perani, “O Papa na América Central”, p. 62
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situacdo. Reitor da UCA desde 1979, Ellacuria peo@ no entanto, exercer a funcdo de
mediador entre a guerrilha (fora professor de rsuitos seus integrantes) e o governo (era
amigo do presidente Alfredo Cristiani). Em janei® 1989, num ciclo de debates realizado
em Barcelona, ele rejeitava as acusacdes de quedlagia da Libertagcdo contivesse uma

incitacdo a violéncia, afirmando que, ao contranenhuma outra teologia denunciava mais
sistematicamente a violéncia estrutural. E revelavanantido conversas longas e criticas
com combatentes da Frente Farabundo Marti de bifgstNacional (FMLN), repreendendo-

0s por algumas acdes empreendidas, como as guerhaatado governantes municipais:

Tenho sustentado sempre que toda violéncia é ma.sMstento também que
ha violéncias piores que outras, isto é claro. Tatdode violéncia € mau, mas
pode acontecer que, em alguma ocasido, seja inelitlleste sentido, a
Teologia da Libertacéo insistiu em afirmar que @éricia mais grave e a raiz
mesma de toda violéncia é a que mantém a imensaianda humanidade em
condi¢cbes biologicas, culturais, sociais e pol#tiedosolutamente inumanas.
Essa é a violéncia estrutural fundamental (...) umecessario combater para
erradicar, se possivel com o minimo de violéncig.@ problema fundamental
continua sendo ver até que ponto essa violénciaeétavel. E, repito, a
violéncia revolucionaria em si mesma é ma, masasuiezes tem se tornado
inevitavel®®’

Seria aquela uma situacdo “cuja injustica brada cas’? J4 se fazia suficientemente
duradoura a tirania? Nao haveria mais qualquenaonitiativa para aquela populacéo inteira?
As estatisticas falavam alto: 70 mil mortos someatte aquele ano. Dentre eles, muitos
cristdos, leigos, religiosos ou sacerdotes. Nestdeténcia, o Pe. Ellacuria recordaria o
comentario de Dom Romero a cada vez que matavam unaisacerdote em El Salvador:
“Triste seria se, morrendo tanta gente do povo, matassem nenhum padt€” Aquele
resto de ano seria tenso: assassinatos de comesdatiitares, intelectuais e trabalhadores,
mais duas bombas na UCA, outras tantas em divafgos civis. Em meados de novembro,
com as forcas da FMLN se acercando cada vez maiapit@l, a radio estatal intensificou sua
propaganda, com repetidas ameacas de morte admgesalgumas das quais pronunciadas

pelo proprio vice-presidente José Francisco Merino.

No inicio da noite de 13 de novembro daquele meamm duas patrulhas das Forcas

Armadas invadiram as instalacfes da UCA e da catadeireligiosa, fotografando o lugar,

%56 Cf. Lamet,Arrupe, p. 511-512, nota 6bis.
%7 |gnacio Ellacuria, “Quinto Centenario da Américatiha: descobrimento ou encobrimento”, trad. deeRiob
GoncalvesCadernos do CEAS 128, Salvador, Centro de Estudos e Acdo Sodiakggo., 1990, p. 81-82.
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supostamente para oferecer seguranca. Dois diassd@pr volta das 11 horas da noite, 47
homens armados do Exército salvadorenho iniciaranagsacre, assassinando os seis padres
jesuitas, Amando Lopez Quintana, Ignacio EllacBeascoechea, José Ignacio Martin-Baro,
Joaquin Lopez y Lopez, Juan Ramon Moreno Pardayenie Montes Mozo, além de duas
mulheres que com eles trabalhavam, Julia Elba Ra@alina Maricet Ramos, mée e filha,
esta Gltima uma adolescente de quinze &hos

Por certo que os jesuitas do PaPo néo pegaramegs goelo menos, ndo depois de 1974). O
gue nao os livrou da repressdao, como pudemos tansRara isso bastou sua adeséo (ou
mera simpatia, em muitos casos) a ideologias paditde esquerda, bem como a suposta
participacdo ou apoio (quem sabe apenas aproximacamanizacdes partidarias, legais ou

clandestinas. Por ai prosseguiremos. Realmen&pag® esta ficando cada vez mais sério...

%8 Apud Ellacuria, “Quinto Centenario da América hati p. 82.

%9 O relato mais preciso do massacre foi publicadadigéo especial que a revista da UCA dedicou aos
martires. Ver ECA, “Narracion de los hechoECA, 493-494, San Salvador, UCA, nov.-dez., 1989,1251
1132. Jean Lacoutur8s jesuitas, Il p. 559-562 ajuda a entender a conjuntura palificaelhor fonte, porém,
€ o relato doido, mas objetivo, do te6logo Jon iBobtambém espanhol naturalizado salvadorenho,breda
mesma comunidade, que “uma estranha providénciaito@r que eu ndo estivesse em nossa casa nadguala h
pois estava dando um curso de cristologia na THAArCf. Jon SobrinoQDs seis jesuitas martires de El
Salvador (depoimento) trad. de Mario de Franca Miranda et al, Sdo Raubyola, 1990. O martirio dos
jesuitas teve como frutos a condenacao a trinta da@risdo de um coronel e um tenente e o cesgarehtre o
governo e a guerrilha, assinado em 31 de dezenebi®®@l. A perseguicdo a Teologia da Libertacdospmse,
no entanto: as vésperas de sua primeira viageméiéarLatina, o Papa Bento XVI, através da Congi@gala
Doutrina da Fé (que ele proprio dirigiu por 25 gnesndenou Sobrino por “falsear a figura de Jesu%iao
afirmar abertamente sua consciéncia divina”, aeemta demasiadamente seu lado humano. Como purgao,
proibido de dar aulas de teologia em centros edtesi fica obrigado a submeter todos os futurostesc
censura vaticana, “até que revise suas conclusBestjue tudo indica, o Vaticano pediu previamenie gle
retificasse seu comportamento por escrito, maspisefe pensar sobre o assunto e consultar a Coiapdah
Jesus, Sobrino se negou a fazer tal retificacdoF@f Betto,Sombras da Inquisicdo 16 de marco de 2007,
www.adital.com.br, acessado em 22 de marco de 2007.
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CAPITULO 5

~ AD MAJOREM MARXIS SCIENTIAM:
O DIALOGO ENTRE CRISTIANISMO E MARXISMO

Os confessores de Marx

No inicio de julho de 1978 os jesuitas do PaPonsergraram no Rio de Janeiro para um
Encontro sobre Fé e Marxismbamentavelmente, s6 temos desse Encontro uno téjaico,
ainda que bastante instigador. E como se deframtgsse maneira didatica, duas das mais
influentes correntes de interpretacdo do marxismmgrior da Companhia de Jesus, quem
sabe até da prépria Igreja Catdlica brasileira idal fdaquela década. Dos quatro dias de
trabalho, os dois primeiros estiveram sob a regimidade de Tomas Cavazzuti, 0 que é um
bom indicativo da autoridade que detinha entaaléamais que ja era ex-padre...). Foram seis
exposiches, cujo conteudo podemos somente dedwelos ptitulos: 1) As diversas
interpretac6es do marxismo; 2) A teoria social daxy13) A critica de Marx ao capitalismo;
4) A critica do cristianismo enquanto ideologia; A)revolucdo social e 6) Cristdos e
marxistas diante das exigéncias de uma nova sak@daOutro peso-pesado da marxologia
jesuita, o Pe. Vaz também foi palestrante. Ao @estrsua intervencdo, o relator, nao

identificado, ndo mediu palavras:

No terceiro dia, o Pe. Vaz apresentou o problemaliéitmgo cristianismo-
marxismo dentro de uma visao culturalista, bastald@ada, suscitando muita
reacdo por parte da maioffd.

Assim, depois da participacado de Frei Betto, geeypse segundo o escriba andnimo, teria

apresentado as “convergéncias profundas” entrs dsse visdes de mundo, “quando os dois

%0 Relatério, [Rio de Janeiro, jul., 1978F;ampo
31 Relatorio, idem,Campo
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se pdem em uma perspectiva, ndo ontolégica, e simlucionaria”, conclui-se que “o
encontro serviu para libertar de um certo medotdérexo marxismo, mostrando as razoes
disso®®®. Nao temos conhecimento da reacdo do Pe. Vamgmtdos acontecimentos, mas

sabemos dos seus sentimentos anos depois, nuragpmrdéncia reservada:

A reacdo por parte da maioria dos jesuitas, satwedos membros do CEAS
de Salvador, tendo a frente o seu “idedlogo”, gesgita Tomas Cavazzuti, foi
extremamente violenta! Eles acreditam, com a féootanatismo de um

“ayatollah”, que o marxismo é uma ciéncia e a uciéacia capaz de explicar
a “formacao social” capitalista” Compreendi qu@roblema ali n&o era o da
discusséo tedrica mas diiscurso de legitimacdem face dos militantes de
esquerda com os quais estdo engajatios.

Como entender um tratamento tdo pouco cortés a asnnthiores fildsofos brasileiros,
mestre, de certa forma, de varias geracdes detgsspélo Brasil afora? Um parricidio
intelectual? Nao entraremos no mérito das moc¢dssopés, procurando compreender esta
rivalidade na perspectiva de um embate teorico, amplas derivagdes praticas, entre as duas
mais influentes leituras do marxismo na Companhkidabsus do periodo. Uma arqueologia do
pensamento social jesuitico se faz necessariay@@edimos licenca ao leitor para fazer uma
breve digresséo aos anos 30, ponto de partida ‘theat&ologia inaciana”. E, assim como, ao
abrir o capitulo sobre a Sociedade de Jesus, acshaondem dar voz ao antijesuitismo, neste,
em que se pretende acompanhar o longo (e, no raaiveres, conflituoso) percurso dos
companheiros em direcdo ao Planeta Marx, tambéathexemos algumas das contribui¢cdes
do antimarxismo ai produzido (os leitores hdo dardembrados do “pecado original” do

cubano Foyaca).

E bom n&o perder de vista que a Companhia de desuso principio do século XX, aliada
da antimodernista, integrista, monarquica e intgemte adversaria do socialismo, do
liberalismo e da democracia Acédo Francesa, quesdabe resistir ao nazismo, nem sempre
recusou (...) as investidas do fascismo italian@@dranquismo espanhdf. O elo entre a
Igreja Catolica e o fascismo comecgaria a se rorapenas a partir de 1926, quando Pio XI
condenou a Acado Francesa, incluindoindex a maioria das obras de seu mais destacado

representante, Charles Maurras.

362 i

Ibidem.
%3 Henrique C. de Lima Vaz, “Carta ao Pe. Calvezt) B Janeiro, 26 de novembro de 1979, p. 11, gnifos
original, ASJS CaixaMarxist Analysis
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Ousamos dizer que tudo comecou na Franca. Foi waibgotou aNouvelle Théologie
movimento responsavel pela renovacdo do pensancestdo a partir da década de 1930.
Desenvolvida em duas escolas, a jesuita de Foer{ligon) e a dominicana de Le Saulchaoir,
“articulou a fé com a histéria e desenvolveu umadageira teologia da historia,
redescobrindo a tradicao crista, relendo a Revelagéseu dinamismo histérico e renovando
integralmente a metodologia teoldgica ao sair dadedutiva e ao enveredar pela via indutiva
de producéo teol6gic¥®. E se os “novos teblogos”, como os jesuitas Hémliubac e Jean
Daniélou e os dominicanos Marie-Dominique ChenuvesyMarie Joseph Congar, seriam
acusados pela Encicli¢dumani Generis (sobre opinides falsas que ameacamdautrina
catolica) de minar os ensinamentos tradicionais a respeitpedado original, da graca e da
liturgia, sofrendo, em raz&o disso, graves res#5@D seu exercicio intelectual, a geracdo da

qual fizeram parte seria marcafite

No campo da reflexdo social, o grande nome inegeadke foi Gaston Fessard. Nascido em
1897, em Seines, foi professor da Faculdade deo@eotle Fourviére e secretario de redacao
deRecherches de Sciences ReligieusB®r sugestao de seu amigo, Gabriel Marcel, esgrev
a corajosd@ax Nostra: examen de conscience internation@Paris, Grasset, Paris, 1936) e,
logo depois, ja na iminéncia da invasio aleE@reuve de force: réflexions sur la crise
internationale (Paris, Bloud et Gay, 1939), dois enfaticos lisaedatifascistas, num momento
em que o mundo (e a Companhia de Jesus) aindaavémrhse dado conta da extensdo do
perigo. Outro de seus amigos e admiradores, olsgoidiberal Raymond Aron considerava-
o “o diretor de consciéncia dos franced&s™No terreno do didlogo com os marxistas, ele
praticamente o inaugurou, com a publicacdo de dbass seminaista main tendue: le
dialogue catholique-communiste est-il possible(Paris, Grasset, 1937)Le communisme

va-t-il dans le Sens de I'histoire{Paris, Psyché, 1948). Uma de suas maiores coigibis

%4 acouture Os jesuitas, I| p. 510.

35 paulo Sérgio L. Gongalves e V. |. Bombonatto (orgoncilio Vaticano II: anélise e prospectivasSéo
Paulo, Paulinas, 2004, p. 72, nota 10, apud Edsdbligeira SilvaPurgatério, inferno e céu segundo Renold
Blank: os trés “novissimos” compreendidos a luz da&speranca escatoldgica, em vista da superacédo do
medo religiosq Dissertacdo de Mestrado, Belo Horizonte, CentroEdtudos Superiores da Companhia de
Jesus, 2006, p. 18, nota 4. (www.faculdadejesditiebe, acessado em 30 de outubro de 2006).

%6 De Lubac, por exemplo, foi afastado do ensino, eoais quatro jesuitas, em 1950. Ap6s as suspeicdes,
admoestacdes e restrigbes dos anos 40 e 50, @igauidide Jodo XXIII haveria de “absolvé-los”, conando-

os para participar do Concilio Vaticano Il na cgddi de peritos. Ironicamente, com excegdo de Chedas
morreriam cardeais: Daniélou criado por Paulo Vicoosistério de abril de 1969, De Lubac, por Jogaldl,

em 1983, e Congar, também por Jodo Paulo II, ef%.19

%7«Gaston Fessard et I'actualité historique”, coéfeia realizada por Raymond Aron em Roma, em T@ale

de 1983, cinco anos depois da morte de Fessardl @piesuitas, I} p. 374.
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consistiu em desmoralizar o discurso antibolchayidesvendando como ele ndo passava,

muitas das vezes, de mascara para a defesa dospeanéi-humanismo nazi-fascista

Um dos mais criativos hegelianos franceses do pés#, coube a Fessard criticar os
“progressistas” de inspiragdo tomista e persomalisfundindo a dialética histérica nas veias
do humanismo social cristdo. Para ele, esta eraca wiia de legitimacédo da dimenséo crista
na vida moderna, em aberta oposicao ao que coasaardegeneracao das filosofias sociais
baseadas no tomismo, entdo representadas pelas ddbfamannuel Mounier e do recém-
convertido Jacques Maritain, do qual falaremos ntaide. Um pouco mais jovem que
Fessard, Mounier foi mentor do personalismo cristoe se pretendia a sintese do
cristianismo e do socialismo. A partir &sprit, revista que fundou, defendeu a prioridade
absoluta do ser humano diante das pressdes mater@as instituicbes desumanizantes da
vida social, afirmando que, no comunismo, o soliteah era deturpado em simples
superestrutura, para evitar a cilada do idealishminando qualquer perspectiva crista, pois
um suposto comunista-cristdo seria “um comunistal,ts6 nominalmente cristaG?.
Entende-se a vibrante contraposicdo de Fessanktgdb porque o personalismo foi a porta

de acesso de muitos catélicos ao marxiého

Para além do intenso debate intelectual, havia éamd tradicdo francesa de envolvimento
direto do laicato na politica, ainda que num modphiernalista e numa concepc¢ao
corporativa de sociedade (classes sociais dispestasorporacdes mutuamente respeitadas),
e devidamente fomentada por jesuitas “ativos” cdieari Leroy, que procurou aliviar o
sofrimento da classe operaria através da Acdo BopBlustave Desbuquois, que estabeleceu
centros de acéo social, Stanilau du Lac, que axganio Sindicato de I'Aiguille. Mas seria
somente nos anos 50 que a leitura inaciana de Maperimentaria seu primeiro

florescimento, com a publicacdo de quatro obrasddmentais: Der dialektische

%8 Recentemente, Jean-Yves Calvez lancou um livree alisa a contribuicdo destes intelectuais para o
pensamento social da Igrej@hrétiens penseurs du social: Maritain, Mounier, Fesard, Teilhard de
Chardin, De Lubac (1920-194Q)Paris, Les éditions du Cerf, Paris, 2002. Parmnmes informacdes sobre a
vida e a obra de Fessard, consultar o site da Qumade Jesus na Franca, www.jesuites.com.

39 “Communistes chrétiens”, junho de 1947Fieu la Chrétienté 1950, p. 141-142, apud Jean-lves Cal@z,
pensamento de Karl Marx Volume I, trad. de Agostinho Veloso, Porto, lavia Tavares Martins, 1959, p.
354.

370 Uma anélise sucinta deste debate pode ser endargra Henrique Claudio de Lima Vaz, “Humanismo e
anti-humanismo em face do ensinamento social dgalgrSao Luis: Cadernos de Formacao e Cultura22,
Sé&o Paulo, Faculdade de Economia Sé&o Luis; Famuldedrilosofia Nossa Senhora Medianeira, jun., 1977
13-25. Também em Francisco de Araujo Santos, “Rer Maritain?”,Veritas, 133, Porto Alegre, Pontificia
Universidade Catélica, mar., 1989, p. 23-45, aimgee mais preocupado em recolher a contribuicdo do
pensamento maritainista.
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Materialismus, de Gustav A. Wetter (1952Marxisme et Humanisme de Pierre Bigo
(1953), Le marxisme en Union Soviétique, idéologie et institons, de Henri Chambre
(1955) elLa Pensée de Karl Marx de Jean-lves Calvez (1956). Ndo temos maiores
informacfOes acerca da obra de Wetter, a ndo sersgqubaseava numa documentacao
exaustiva e submetia o marxismo soviético “a uniticarcuja serenidade se alia a um rigor

que ndo conhece desfalecimento”, segundo a receos@e. VaZ'*

As trés outras sdo de autoria de intelectuais digad Acdo Popular, de Paris, que, como
vimos no capitulo 3, foi criada no inicio do sécXk e esteve por tras da realizacao de varias
Semanas Sociais. Alids, o préprio Pierre Bigo, ustidulo confesso de Desbucquois,
reconhece que as organizacdes da Acdo Populantseevido de modelo aos centros sociais
fundados por ele e outros jesuitas na América aatétadas depdié. De todo modo, estes
autores ja vinham publicando alguns artigos sobmaoxismo desde a década de 1940,
sobretudo enTravaux de Action Populaire, Economie et HumanismeChronique Sociale

de France e na jesuitaEtudes (quem sempre foi reativa a tal “modismo” fGivilta
Cattolica; afinal, este Marx ndo era, além de ateu, judeB®o, por exemplo, havia
publicado em 1947 um artigo efiravaux de Action Populaire chamado “Débat sur le
marxisme” e, antes de sua obra maior, Chambre tadtato pelo menos seis trabalhos

analisando a relag&o entre 0 marxismo e 0 comunismo

Doutor em Direito, Bigo merece uma atencéo espédeialossa parte, ja que trabalhou muitos
anos no Instituto Latino-Americano de Desenvolvitoefilades), de Santiago, e, por um
semestre, fez parte da equipe do Ibrades, escrewandlivio em colaboragdo com o Pe.
Avila, sobre o qual nos debrucaremos no momentotapo. Editado em 1953/arxismo e
Humanismo foi inteiramente composto entre 1943 e 1951. Anpigdre-operario, Bigo conta
no prefacio a edicdo brasileira que, antes de érazam marxismo, “como padre, ao trabalhar

numa fabrica, busquei-o na prépria fonte, @r&apital”>"®

371 pe, Henrique Claudio de Lima Vaz, “AnélisSintese Politica, Econdmica e Socjal, Rio de Janeiro,
Instituto de Estudos Politicos e Sociais (IEPS).-jaar., 1959, p. 82. Nesta arqueologia, ndo épssssquecer
do livro de De Lubacl.e drame de I'humanisme athégParis, Spes, 1945), que consagra o primeiro uapit
ao marxismo.

872 cf. “Carta de Pierre Bigo a Jean Lacouture”, 16rdeco de 1992, apud Lacoutufs jesuitas, I| p. 385
(nota).

53 Pierre BigoMarxismo e Humanismo: introducéo & obra econémica @ Karl Marx , trad. de Ubiratan de
Macedo, Séo Paulo, Herder, 1966, p. 7.
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Trata-se de uma reinterpretacdo@eCapital através de categorias filosoficas. Ele explica
gue havia inicialmente tentado proceder a uma ssm&@tondmica de Marx, mas, diante da
impossibilidade de “encontrar uma coeréncia nosngiros capitulos deD Capital”,
empreendeu uma leitura filosofica, o que teriadasnudado pouco a pouco a substancia da
obra de MarX’®. Ao destacar as razbes para rejeitar o sistemest@®rBigo apresenta a idéia
que permitiria reconstrui-lo, conduzindo-o a progoturamente “uma doutrina social,
fundada sobre uma teoria do valor e do capital regpeite os grandes erros do marxismo, mas
faca justica & sua verdad® Seu estudo visava, portanto, restituir, em su@zay o

verdadeiro humanismo de Marx:

Esse humanismo € de tal modo essencial a econatitizgp marxista que nao
se pode arrancé-lo sem destruir o contexto. (.il@ossivel interpretar, num
sentido estreitamente econémico, o0 hino ao trabgli constitui a sintese
marxista. Ndo é a producéo em si que é glorificadahomem no trabaltié®

O argumento central de Bigo é o seguinte: apesavialx ndo recorrer a idéia de uma
natureza espiritual e moral do homem, nem a catege@ticas, metafisicas ou religiosas,
censuradas nele por conta de sua posicao matarialge todo o desenvolvimento anterior de
seu pensamento, contudo, por qualquer angulo qubaele sua economia politica, se €
forcado a concluir que uma afirmacédo de ordem nsetaf — a do sujeito humano — a
atravessa toda, uma afirmacao auténtica do homesuardignidade essencial. Perdoem-nos

a citacdo longa, mas necessaria para a comprepresasa da abordagem de Bigo:

Um ato de fé implicito no primado do homem sobreasas, do espirito sobre
a matéria. (...) Nao seria preciso estender muiteflaxdo marxista para lhe
descobrir um sentido religioso. O proletario estacantro da histéria, como
Cristo entre 0 Comeco e o Fim dos Tempos. Ha, emx,Mana Génese: 0 ato
criador, que € o trabalho, esta estreitamente diganl ato da alienacdo do
homem no trabalho. O pecado esta nas propriasngrige humanidade. Ha
também um Apocalipse. O homem deve reencontraédrde uma catéstrofe,
0 paraiso perdido. (...) Marx ndo pode, pois, eut& colocar o homem no
absoluto. A idéia de uma transcendéncia esta raofde todas as suas teses. E
por vezes surpreendente, e freqientemente tré&ggajr os passos de magica
gue permitiram a Marx exprimir um pensamento tadad&mentalmente
metafisico, e mesmo religioso, recalcando a idéiaahscendéncia que nele se

encontrava implicad¥’

374 Bigo, Marxismo e Humanismaq p. 53, nota 5.
35 |dem, p. 47.
37 Ibidem, p. 185.
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Poderiamos seguir aqui com as analogias de Bigoapital como a “Biblia Marxista”, Marx
como o Judeu das Escrituras que é transpassadmnpsopro profético etc. O que temos ja é
suficiente, creio, para entender a irritacdo que fmsicbfes causaram nos comunistas
franceses: um padre jesuita se pondo de psican@istseria confessor?) de Marx! Deve ter
sido por passagens assim que um destes intelecBensges Cogniot, desprezou o livro, tido

como “uma trapaca intelectual”...

De todo modo, Bigo esta disposto a imputar grandezaensamento marxista, por sua recusa
da dominacdo e por seu projeto de uma economianéas do homem. Mas também aponta
sua fraqueza, na negacao do que é para-além dorhddaé porque levanta a suspeita sobre a
ambiguidade do projeto marxista: “O marxismo € wmanismo ou €, simplesmente, uma
técnica superior de producdo, um capitalismo misz2">", Sua obra conclui-se com a
esperanca de que o marxismo pudesse abrir-seaadééjue as transformacdes estruturais da
sociedade ndo seriam obtidas apenas através daticasitemporais” como também das
“forcas espirituais que mudam o préprio homem”, aypromissora convergéncia entre duas
das maiores forcas existentes no mundo: a corsatdi@l, no plano temporal, e a corrente

cristd, no plano espiritusP.

Mas a Companhia de Jesus nao interessava unicamersido sistematico do marxismo,
como também suas possiveis aplicacdes concretasustera P. Geral, Wladimir
Ledochowski, havia homeado uma comissdo para @ssla@déde, coordenada pelo jesuita
canadense Ledit. Um de seus membros, Henri Chaeiter do Instituto de Acao Popular e
antigo “resistente” (mais tarde chegaria a sergmsdr da Sorbonne), estudou o russo durante
trés anos para tal empreitada.marxismo na Unido Soviéticafoi lancado em 1955, pelas
edicdes Le Seuil, mas quando Chambre quis verifigas hipoteses in loco “viu recusarem-
lhe por trés vezes a autorizacdo de partir pareeL&€%. Em sua obra, ela partia da analise
do problema da ideologia em Marx, acompanhandoesatucdo através dos escritos de
Lénin até o0 momento em que, pela vitdria da Redmwe 1917, a ideologia marxista passou
a exprimir a superestrutura de um Estado socialia conclusédo € que, dada a importancia

atribuida ao Estado e ao Partido, o problema daldda encontrava-se “em nitida oposi¢ao

377 |bidem, p. 193-195.

378 |bidem, p. 275.

9 |bidem, p. 277.

%80 acouture Os jesuitas, 1L p. 371. Chambre escreveria airide Marx a Mao-Tsé Tung (1960), traduzido
por Pe. Vaz em 1963.
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com a concepc¢ao original de Marx. Melhor, ela adaimma contradicdo que minava ja a
prépria concepcdo marxista da Dialétita”

Fechando a tetralogia, o projeto mais ousado destém indubitavelmente o livro de Jean-
Ives Calvez, que conhecemos como um dos intelsctlmiCompanhia mais préximos de
Arrupe, futuro Provincial da Frangca e um dos sessisientes Gerais. Mas isso s6 ocorreria
na década seguinte. Por enquanto, € somente o logoxGalvez quem efetua, em dois
alentados volumes, uma meticulosa exposi¢cao do misma marxista. Seu ponto de partida €
a continuidade entre a concepc¢do dialética expreesaescritos da juventude de Marx,
sobremaneira ndglanuscritos Econdmico-Filosoéficos de 1844 a que é aplicada nas obras
de maturidade. Com base nisso, ele retoma as c@edude Chambre, afirmando que a
filosofia oficial da Unido Soviética, a concepcagelsiana-leninista da dialética da Natureza,
seria incompativel com o fato dialético fundamest&gjundo Marx, que é a unidade dialética
homem-natureza. Mas Calvez nédo poupa o velho pensaldm&o nas distor¢bes das

revolucdes que ele inspirou:

Todos os acontecimentos do comunismo se devenigde anodo, referir as

idéias de Marx e ao método que delas logicamenteadd...) Se constituem

desvios, se parecem contraditérios, é simplesnportgue também a doutrina
a que se referem tem desvios e é contradittfia.

Ou seja, as antinomias perceptiveis nos sucesgbregels, Lénin, Stalin e Kruschev)
decorreriam dos conceitos que Marx “sO imperfeitsmeonseguiu conciliar”, de maneira
que “as contradicbes tedricas do marxismo vierataralente a surgir na evolucado da
ideologia®®® A questdo de fundo, porém, estava na qualificagdom humanismo marxista,
tema da obra de Bigo. Conforme diz Calvez, residifiuma das insanaveis contradi¢cdes do
pensamento marxista, precisamente entate@smo praticee oateismo critico terminando
por invalidar a ambos. Ele ndo tem duvida de gpeséisamente por ser humanismo que o
comunismo € também ateismo, de que a concepcéadstaatn homem e da sua realizacdo é
inseparavel da supressdo pratica da religido eedacdo tedrica de Deus, mas insiste na
contradicdo: 0 homem marxista prova o ateismo i¢plana sua propria experiéncia de

%1 Apud Pe. Vaz, “Anélise”, p. 83.

%2 Jean-lves Calvez) pensamento de Karl Marx, Volume | trad. de Agostinho Veloso, Porto, Livraria
Tavares Martins, 1959, p. 13.

383 Calvez,0 pensamento de Karl Marx, | p. 15, nota 3.
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homem socialista, mas esta experiéncia apenasrseutpossivel a partir de um ateismo

(tedrico) que se exprimia pela critica da alienaefigiosa.

Chega-se, entdo, a um paradoxo: “o ateismo é smplete 0 avesso de tal humanisifib”
Como se percebe, Calvez ndo é tao otimista quagtorias possibilidades deste humanismo.
De acordo com ele, apesar de interessante, aggséraeguida por seu companheiro de Agéo
Popular de transportar categorias filosoficas ddisaecondémica de Marx para categorias de
significacdo diretamente ética seria bastante tlisddu e o teria impedido de alcancar seu
objetivo, a saber, “a verdadeira critica imanergdildsofia marxista”, além de confundir o
humanismo naturalistdo marxismo com um suposto (ou desejddopanismo personalista
As conclusdes dai derivadas tornam mais distandédgger didlogo, uma vez que Calvez
avalia como correta a forma como a Igreja vinhtatr@do o marxismo, “que conhece bem”,
isto é, “como um sistema que irredutivelmente areoliz e nega totalment&®. No que nao
fazia mais do que confirmar o magistério oficiallgeeja Catdlica, quando, rdecreto do
Santo Oficig baixado por Pio XII anos antes, em 1949, rejaitavnarxismo por anticristao,

nao apenas anti-religioso.

A sensacdo a que se é levado é que, simplesmedotlg a obra de Marx se tornou
inteiramente inGti**®. Mas é s6 uma sensacdo. Ap6s ter comprovado @uo,npenos, ter
julgado fazé-lo) a incoeréncia desse sistema filos0 Calvez prepara o0 seu resgate,
justamente a partir da filiacdo hegeliana de MEressa heranca que lhe fara identificar no
marxismo um manancial de “virtudes cristds enloomias”, na medida em que o préoprio
hegelianismo é a transmutacgéo de todas as verdasiis em verdades filosoficas. Com isso,
a “verdade” do marxismo se situaria na admissdardefundamentaeligioso de toda a
existéncia humana. Calvez ndo tem pejo de anulcilgreja como a sociedade perfeita
pretendida pelo comunismo, a fé (ndo mais a red@iolugcomo a forma de atingi-la e a
sociedade eclesial como a realizagdo plena daseirdefim da historia numa histéria
continuada de maneira mais plena que qualquer sociedade rgstau pois que sem
contradicdo, “gracas as excepcionais condicOesetkagho social, que é o Corpo mistico de

Cristo™®’. O remate chega a ser risivel: “O esforco de Mauco adiantou, mas vale a pena

384 Calvez,0 pensamento de Karl Marx, Il, p. 304.
35 dem, p. 380.

3% |bidem, p. 435.

37 |bidem, p. 392.
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recomecéa-lo, com mais amplas perspectifdsialgrado as distingdes anunciadas, a obra de
Calvez finaliza de um jeito que lembra muito olestie Bigo. E os jesuitas, cuja fama de
confessores de papas e monarcas € proverbialitivefimente ampliaram sua lista de clientes.

Outro paragrafo de folego se impde:

So Cristo pode ser o verdadeiro mediador, que Meogurava. S6 Cristo pode
operar a revolucdo salvadora, que Marx em vao agpedo proletariado.
Assim como a revolugdo, segundo Marx, deve ser @ emsencial do
proletariado, assim a morte de Cristo — Venceddvidee — é o ato essencial
da sua vida humana. (...) Esta sociedade, realidatepre presente da
mediac&o de Cristo, é a Igreja, corpo mistico dst@€rE esta uma sociedade
sem classes, onde o fermento de divisdo sociaiéatmente eliminado. Se o
proletariado marxista se devia tornar no homeml,tafaisto tornou-se,
efetivamente, toda a humanidafe.

Diante desta massa critica jesuitica, o Partido uBista Francés (PCF) sentiu-se obrigado a
reagir, organizando em abril de 1957 uma confegéromntraditéria publica, na qual
intelectuais marxistas franceses (como Henri DemisRoger Garaudy, entre outros)
“responderiam a seus criticos catélic8%"No entanto, Bigo, Chambre e Calvez recusaram o
convite por conta da suspeita “de que o debatendee certamente da serenidade objetiva
gue convém a pesquisa cientifica, (...) numa reuomidde a propaganda tinha todas as
possibilidades de ficar com a Ultima paladta’As impressdes de um dos envolvidos, Pierre
Bigo, ajuda a entender a (quase) impossibilidadeirdedialogo efetivo. No Prélogo a 32

edicdo da obra, de 1961, ele comenta o episodio:

Tinhamos esperado que o retorno ao verdadeiro Remxitisse um diadlogo
frutuoso com os proprios marxistas. Foi deste lqde as reacBes foram as
mais decepcionantes. (...) Para os militantes diddBaa obra devia ser pura e
simplesmente desacreditada. (...) [Assim], o julgatm foi feito a revelia, os
“autores catoélicos ausentes”, desencorajados patpdza das respostas até
entdo dadas pelos comunistas a suas sérias qu&stdes

Realmente, ndo poderia prosperar um dialogo nowqualdas partes (provavelmente, ambas)
presume deter “o verdadeiro Marx”, e, 0 que € piecusa um confronto por saber de

antemao o que ira acontecer... Alias, contagiad@gse estado de espirito, o tradutor do livro

38 |bidem, p. 447.

%9 |bidem, p. 391.

390 A coletanea, com artigos de Denis, Garaudy, Geof@egniot e Guy Besse, foi publicada coires
marxistes répondent a leurs critiques catholiquesParis, Editions Sociales, 1957.

%1 |dem, p. 85.
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de Calvez, o padre (e jesuita) Agostinho Velosanauatitude que rompia com uma

estabelecida tradicdo de discricdo, e apos percsitemciosamente as quase mil paginas da
referida obra, néo resistiu e, ao seu final, adamigo paragrafos de sua propria lavra. Na
verdade, trata-se de um comentario a coletaneainegka pelo PCF. Demos voz ao tradutor,

a0 menos uma vez.

Esta obra de Calvez saiu a luz em 1956. Os conagrnéstsustaram-se com ela
e em vao tentaram responder-lhe. (...) Os marxistespazes de ultrapassar o
primarismo desta negacdo absurda [de Deus], natamegm preferir os
caminhos do desespero aos caminhos da esperafg#@an&@mo e marxismo
sdo duas mundividéncias opostas, com duas lingeagéerentes, sem
possibilidade de passagem de um lado para o old&mo 0 comunista que
abraca o catolicismo, como o catdlico que passmaxismo, fazem-no néao
em virtude de um dialogo entre duas mundividén@as) as suas respectivas
linguagens, mas sim trocando uma mundividéncia @&tica € uma linguagem
pela outra. Entre o SIM catolico e o NAO comunisi& ha meio termo, nem
lugar para qualquer compromisso.

Diante de um tal nivel de ruido na comunicac¢éo, mrentranhadas incompreensdes de lado
a lado (até do tradutor...), parecia so restatesrgtiva de encerrar o dialogo, mal iniciado, e

decretar: fim de papo! Sera? Veremos que néo.

Com as maos estendidas

Em plena campanha eleitoral de 1936, o secreté@ral go PCF, Maurice Thorez, fez um
discurso que daria muito que falar: “A ti estenderaomao, catélico, operario, empregado,
artesdo, camponés, nés que somos leigos, porgée Hosso irmao e porque, como nés, és
assombrado pelas mesmas preocupattes&sta “politique de la main tendue” (“politica da
mao estendida”), como ficou consagrada, ultrapasaaronjuntura na qual foi gestada, a das
Frentes Populares dos anos 30, para ser requisited@amonizada todas as vezes que cristaos
e marxistas se defrontassem doravift® actimulo de quase um século de pensamento

marxista (uma parte do qual eivado de um ateismitame), somado aos diversos

%92 Bjgo, Marxismo e Humanismq p. 37.

%93 Dossiers de I'Action Populaire 365, Paris, 1936. Apud lldefonso CamacBoutrina Social da Igreja:
abordagem historicg trad. de J. A. Ceschin, Sdo Paulo, Loyola, 199842, nota 19.

394 Agradeco ao professor Candido da Costa e Silvatggome alertado para a importancia desta polftica
contexto do debate jesuitico acerca do marxismo.
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documentos oficiais da Igreja Catdlica sobre edenfge em tom condenat6rio), interpunham
obstaculos consideraveis para que estas maos puusssntrelacar.

De fato, o Papa Pio IX ja qualificava de “funestosfomunismo e o socialismo ao arrolar os
principais erros da época em sua Encidjeenta Cura, de 8 de dezembro de 1884 No
gue seria referendado por Ledo Xlll, “o papa stclabo em seu primeiro ano de papado,
quando alude ao comunismo como “uma peste mortal ajaca a medula da sociedade
humana e a destruiria”, na Encicliuod apostolici muneris de 28 de dezembro de
1878, Nenhum Pontifice, todavia, se empenhou no tem@deio XI, quem mais vezes e
com maior veeméncia se pronunciou contra 0 comumism ndo menos que uma Alocucgéo
e seis Enciclicas, das quais a mais famosBifoni Redemptoris, de 19 de marco de 1937.
Nela, o nome de Marx é citado pela primeira ven¢ause usa o ternmoarxismo referindo-

se acomunisma tempo inteiro) e se declara o comunismo marXistansecamente mau,
[de maneira que] ndo se pode admitir que colabarem ele em terreno algum os que

querem salvar da ruina a civilizagéo cridta”

Seria a resposta definitiva da Santa Sé, logo pnosaguinte ao convite (ou provocagédo?) de
Thorez? Em verdade, o préprio Pio Xl tateava encduwe uma formulacdo mais bem
acabada. Anos antes desta “condenacao inapel@ogleéxemplo, havia exposto huma outra
Enciclica um pensamento substancialmente diverso.cldfio que o contexto da
Quadragesimo Annq lancada em 1931 em homenagemexum Novarum, erabastante
diferente, sem as ameacas que rondavam a Eur@pda@e do Vaticano incluida) no final da
década de 1930. De qualquer forma, vale a penaecérh de perto, tanto mais que 0s

jesuitas tiveram um papel determinante em sua ieledo.

Segundo consta, Pio Xl solicitou ao Geral Ledochkovepie designasse alguns jesuitas
(preferencialmente de lingua germanica, dizem) péaborar um esboco da Enciclica. O
escolhido para coordenar o trabalho foi Oswald Wall-Breuning, socidlogo reputado e

doutor em teologia, que se dedicou com grande afinesta desafiadora empreitada, que

deveria ser realizada em completo sigilo, o quenpediu de consultar outros tedlogos,

3% papa Pio IXQuanta Cura. Carta Enciclica sobre os Principais Bos da Epoca trad. de Manuel Alves da
Silva, Sdo Paulo, Paulinas, 1965, p. 9.

3% Apud Calvez© pensamento de Karl Marx, II, p. 365-366.

%97 Arturo Gaete, “Los cristianos y el marxismo: de Ri a Paulo VI”,Mensaje, 209, Santiago, jun., 1972, p.
330, traducédo nossa.
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filosofos e socidlogos. Nell-Breuning, entretardonsiderou-se apto por conta “da formacéo
normal do jesuita no terreno conceitual, que poskufato, uma superioridade comparavel a
do marxista bem formado diante de seus advers&fiokisolito estado de espirito para quem

comeca a redacdo de um documento pontificio...

Mais interessante € sua interpretacdo acerca daliEacNum artigo publicado originalmente
em 1967, na revista da Companhia na Alemanl&inamem der Zeit, ele garantiu que Pio
XI “retomou de Marx o essencial e o introduziu msiramento social catdlico”, ainda que
continuassem a existir diferencas substanciaie embo¥®. Mas ndo podemos esquecer que
nos movemos no espaco da dialética inaciana: numemio, ele admite que “nos todos nos
apoiamos sobre os ombros de Marx”; noutro, afirma ‘ta doutrina social catélica vé em

04:00

Marx o seu grande antagonista; ela Ihes testemggnaespeito™-. Nunca € demais repetir a

méxima de Inécio de Loyola: “prevenir as tentagfies os seus contrarid§™

O certo € que o documento final ficou conhecido péo esse tributo a Marx, antes pela
solucéo corporativista proposta, baseada na “cdghbo pacifica das distintas classes”. Nell-
Breuning reconheceu a inspiracdo dos estudos de @suita, sociélogo e alemédo, Gustav
Gundlach, conhecido divulgador da escola chamad&alelarismo, do Pe. Pesch, que
advogava uma alternativa intermediéria entre otagino e o socialismo. Também sabemos
por outras fontes que Nell-Breuning “atribuiu apsdprio um excessivo protagonismo na
elaboracdo do document8® ja que outras pessoas intervieram de modo decisbmo o ja
referido Gustave Desbuquois, mais propenso a uimlsmeo moderado, e um jesuita belga,
Pe. Albert Muller, a quem coube conjugar ambos meqeies numa solugcdo que fosse
coerente. Sem falar no inciso sobre o sistema catipo do fascismo, redigido pelo préprio
Pio XI...

Quanto ao ponto que nos diz respeito de perto, sgjal, o dialogo com o pensamento

marxiano, nota-se um pequeno progresso, oriundiséda do socialismo em dois blocos: um

3% Oswald von Nell-Breuning, ‘Quadragesimo Anno como se escreveu uma EnciclicMensaje 214,
Santiago, nov., 1972, p. 659.

39 oswald von Nell-Breuning, “Igreja Catélica e aréti marxiana do capitalismoGadernos do CEAS 7,
Salvador, Centro de Estudos e Acdo Social, jurv01p. 4.

% Nell-Breuning, “Igreja Catolica e critica marxiada capitalismo”, p. 10-11.

01| oyola, Constituicées da Companhia de Jesu265.

492 camachoDoutrina Social da Igreja, p. 104. O jesuita lldefonso Camacho é professoFatuldade de
Teologia de Granada, responséavel pela formacégedoias espanhois. Sobre o Pe. Pesch, ver caBjtalata
31.
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“violento”, denominado sempre de comunismo e caraedo como “impio e iniquo”; outro

“moderado”, que seria 0 socialismo propriamente ditrequereria da Igreja um olhar mais
acurado, posto que algumas de suas propostasdiamotom as aspiracdes dos catélicos. O
veredicto final, porém, estava bem longe de umlsieede para uma conversa fraterna:
“Socialismo religioso, socialismo cristdo, implicampressées contraditorias: ninguém pode

ser, a0 mesmo tempo, um bom catélico e um verdadeaialista®*

Em 1949, ja no Pontificado de Pio Xll, o citabecreto do Santo Oficiotomava severas
medidas disciplinares com relacdo aos catolicos praicassem atos favoraveis ao
comunismo. Os termos em que estd formulado ndamemargem a davidas: a primeira
pergunta, se “é licito a um catdlico inscreverse&alaborar com os partidos comunistas?”, a
resposta € “Nao”, em virtude do comunismo negaslwenatural e ser inimigo de Deus, da
verdadeira religido e da Igreja de Cristo”. Quaateegunda questado, se “é licito publicar,
propagar ou ler livros, jornais ou revistas quesddém a acao ou a doutrina dos comunistas,
ou escrever nelas?”, outro “Nao” rotundo como retponuma derivacdo direta da

argumentacao anterfSf.

Pio Xl foi um papa profundamente ligado aos jemjitque fez ofxercicios Espirituais
pela primeira vez aos 18 anos, tinha uma devocda éspecial pela imagem ddrgem
Madonna della Stradana Igreja do Gesu, estudou na PUG e fez do Cgedeata Agostinho
Bea seu confesstr. E era também profundamente anticomunista. Make ge dizia que
“estava apavorado com a perspectiva de uma lt@iaunista®**®. Foi como Arcebispo
instalado em Munique que ele presenciou a tomadaatier bolchevique posterior ao
armisticio de 1918. Como se ndo bastasse, emdabi®19, o ainda Nuncio Eugénio Pacelli
teve de enfrentar uma turba que foi a sede da Biumai para confiscar sua limusine oficial,
num incidente que tem sido mencionado como a gdhgud para o seu 6dio ao
comunism8”’. Evidentemente, a perseguicdo sofrida pela Igraj&ussia e no México da

época, com milhares de padres, religiosos e laigtidicos perseguidos e mortos, em muito

%3 Quadragesimo Anng 120. Apud Camach®outrina Social da Igreja, p. 120.

404 papa Pio Xll,Decreto do Santo Oficip 15 de julho de 1949, www.montfort.org.br, acessath 25 de
agosto de 2006. A pena para os catdlicos que aelsem com os partidos comunistas era a ndo adnassa
sacramentos; em caso de defesa e divulgagao dandoatconseqiéncia seria mais drastica: a excofioun

05 550 jesuitas os responsaveis pela causa de difcégio.

4% Avila, A alma de um padre p. 155. Neste particular, a impressdo do Pe.aReln Bastos de Avila é
preciosa, porque ele concluia em Roma seus estiede®logia justamente por estes anos.

4070 episddio é narrado com detalhes em John Corrétapa de Hitler: a histéria secreta de Pio Xl|trad.
de A. B. Pinheiros de Lemos, 22 ed., Rio de Jankirago, 2000, p. 90.
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contribuiu para este sentimento. O certo € queegmmungou diversos catdlicos que
apoiaram os comunistas e, em 1939, no primeiralarseu Pontificado, enviou um telegrama

de congratulacdes ao general Franco “pela vit@iélica da Espanhd®.

Seu sucessor no trono de Pedro, Jodo XXIll, ndoaasi@ecom mudangas neste aspecto da
doutrina da Igreja. Merecidamente louvado por sueveb e profética acdo em tantas
dimensdes da Igreja, tal ndo se deu no que dizitesp colaboracdo com 0s marxistas, e
mesmo no julgamento de alguns jesuitas menos omsd®@uando Nuncio de Paris, entre
1945 e 1952, um periodo efervescente da A¢do Pogulkom ter presente, Angelo Roncalli
nao demonstrou muita paciéncia com Teilhard de diarUm dia teria inclusive
confidenciado a um assessor (por acaso, tambérnta)estEsse Teilhard ndo se poderia
contentar em ensinar o catecismo e a doutrinalsteigreja, em vez de levantar todos estes

problemas?®®.

Postura semelhante foi adotada com relacdo aosgagerarios: apesar das sancdes conta
eles terem sido de 1953, quando Roncalli ja eraidPed de Veneza, ®ecreto que
suspendeu definitivamente o trabalho dos sacerdotes operarios ou empregados marca a
estréia do seu pontificado, no verdo de 1959. §eada nos primeiros anos de pontificado
inclufa 0o combate ao naturalismo, ao protestantismoespiritismo e ao marxisfita A
alocucédo aos membros da Associacao Crista dos|mealmaies Italianos, em Roma, em 1° de

maio de 1959, na festa de Sao José Operério, tcantnfidelidade esse ideario:

Ha o perigo de que penetre nas inteligéncias o fasoma, segundo o qual,
para fazer justica social, para socorrer os deadomscde toda a espécie, para
impor o respeito das leis tributarias, € absolutdméecessario associar-se
com os negadores de Deus e opressores da libehdswlena, e talvez até
dobrar-se aos seus caprichos. Tal modo de pengals@ nas premissas e
tristemente funesto nas suas aplicaédbes.

Mesmo naMater et Magistra, Enciclica de 1961 que procurava atualizar a se@la questao

social feita por Ledo Xlll sete décadas atras, JO&bl ndo avanca um milimetro sequer no

%8 Apud John CornwellD Papa de Hitler, p. 254.

409 Apud Riccardo Mezzanotte (orgJedo XXII: pré e contra, trad. de Edna Franklin de A. Gimenez, S&o
Paulo, Melhoramentos, 1976, p. 41.

“1%\Wolfgang Gruen, “O movimento catequético: rapidenmria da caminhada da catequese no Brasil dos anos
50 aos 80", in Instituto Nacional de Pastoral/INiRg(), Pastoral da Igreja no Brasil nos anos 70: caminhos,
experiéncias e dimensde®etrépolis, Vozes, 1994, p. 204.
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entendimento do conflito entre o capital e o trabalao reafirmar, por exemplo, que “o
direito de propriedade privada, mesmo sobre beodupros, tem valor permanente, pela
simples razdo de ser um direito natural, fundadwesa prioridade ontoldgica e final de cada
ser humano em relacdo & sociedatfe’E a mencdo, como sempre timida e abstrata, &
“funcdo social intrinseca™§(116) a este mesmo direito de propriedade, é, nwgrae, uma

divida para com Rerum Novarum, em nada apontando para uma nova orienta¢ao.social

As inovagdes, no campo doutrinal como nas relagdBscas, estariam reservadas para seus
altimos momentos de vida. A audiéncia concedidafarareiro de 1963, a Alexei Adjubei,
diretor do jornal moscovitivestia, genro de Nikita Kruchtchov, devidamente acompedaha
de sua esposa, a filha do lider russo, Rada Kruohé; € considerada por alguns como o
inicio da distensdo com o mundo soviético. E, por Pacem in Terris, promulgada a 11 de
abril de 1963, menos de trés meses antes de mooexe uma verdadeira lufada de vento
nesta densa atmosfera. Os paragrafos 158 e 159 e3dt® 0s mais importantes de toda a

historia do pensamento social catélico:

158. Além disso, cumpre ndo identificar falsas adéfilosoficas sobre a
natureza, a origem e o fim do universo e do homem enovimentos
historicos de finalidade econdmica, social, cultwa politica, embora tais
movimentos encontrem nessas idéias filosoficasaaosigem e inspiracdo. A
doutrina, uma vez formulada, é aquilo que €, masnawimento, mergulhado
como esta em situagdes histéricas em continuo,d&dr pode deixar de Ihes
sofrer o influxo e, portanto, é suscetivel de altées profundas. De resto,
guem ousara negar que nesses movimentos, na needigae concordam com
as normas da reta razao e interpretam as justaa@®@s humanas, ndo possa

haver elementos positivos dignos de aprovacao?

159. Pode, por conseguinte, acontecer que encowko®rdem pratica,

considerados até agora inuteis para ambos o0s lsgjas) hoje ou possam vir a
ser amanha, verdadeiramente frutuosos. Decidia hgégou tal momento ou
nao, e estabelecer em que modos e graus se haonpgar esforcos na
demanda de objetivos econbmicos, sociais, cultupaiéticos, que se revelem
desejaveis e uteis para o0 bem comum, sédo problgoeso pode resolver a
virtude da prudéncia, moderadora de todas as westugle regem a vida
individual e sociaf*®

411 Osservatore Romang Roma, 2-3 de maio de 1959, apud Cal@pensamento de Karl Marx, Il, p. 382,
nota a.

“12 papa Jodo XXllIMater et Magistra. Carta Enciclica sobre a Evolugdoda Questdo Social a luz da
Doutrina Crista, trad. da Tipografia Poliglota Vaticana, 82 edi¢ $aulo, Paulinas, 1984, 106.

413 papa Jodo XXllI,Pacem in Terris. Carta Enciclica sobre a paz de ta os povos na base da
verdade, justica, caridade e liberdadetrad. da Tipografia Poliglota Vaticana, Roma, d&labril de 1963, 158,
159. (www.vatican.va, acessado em 27 de marco 0@&)20
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A distingéo clara entre as ideologias e os moviognelas inspirados e a aprovacgéao oficial
dos encontros com 0s nao-catodlicos era o que &alpava o didlogo. Mesmo a Enciclica
ressaltando, prudentemente, que, no caso doscoatolal decisdo estivesse subordinada aos
principios de ordem ética e religiosa e competigs®a, Ultima instancia, a autoridade
eclesiastica. A reacdo eclesial ndo tardaria. Nal fla segunda sessdo do Concilio Vaticano
II, em dezembro de 1963, seis meses depois daelde Paulo VI, uma peticdo assinada por
duzentos padres conciliares de 46 paises, membrgsido integrista “Coetus Internationalis
Patrum” (do qual faziam parte o arcebispo de DiamanDom Geraldo Proenca Sigaud, e o
bispo de Campos, Dom Antbénio de Castro Mayer),ggde o comunismo, o socialismo e o
ateismo fossem condenados explicitamente. Masmgsoe de anatema haviam acabado (por
um pontificado, ao menos). Quase como um gestodicoh Paulo VI suprimiu em 1965 o
Index Librorum Prohibitorum(indice dos Livros Proibidos), o qual havia sidstituido no

lo