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O COMECO DO COMECO

... Nasce uma CEB onde h& povo. Na favela, nos sitios e “corregos”,
na vila, no bairro popular.

... Nasce uma CEB onde povo se junta. Na rua, na capela, nas casas,
na ‘“vila”, sob a castanheira.

... Nasce uma CEB para lutar pela vida, rezar a vida,
partilhar a vida, festejar a vida.

.. Nasce uma CEB na fé, pela for¢ca do povo, com o fogo do Espirito de Deus,
com a “missdo” apostolica de seu Zacarias de uma familia migrante,
de uma religiosa que vai ao povo, de um padre que ama 0s pobres.

... Nasce uma CEB com um olho no Evangelho, outro na realidade,
na escuta da Palavra de Deus, na busca de resposta aos apelos da vida.

... Nasce uma CEB com pouca gente, com poucos recursos,
com pouco preparo; sobretudo, com pouco barulho!

... Nasce uma CEB como a semente de Deus,
porque a terra por si produz com a discri¢éo da vida,
com a energia irresistivel do Espirito.

Dom Luis Fernandes



REsSumoO

Na segunda metade do século XX, a Igreja Catolica da América Latina e mais
especificamente no Brasil viveram um processo de “renovacdo” e animagdo, que
foram as Comunidades Eclesiais de Base (CEBs). Estas se disseminaram por todo o
Brasil, principalmente a partir dos anos 1970. As CEBs foram responsaveis nao so
pela renovacdo interna da Igreja, como também contribuiram no cenario nacional,
com préaticas sociais transformadoras. O presente trabalho tem por finalidade
identificar a pratica das Comunidades Eclesiais de Base existentes na cidade de Feira
de Santana durante o0s anos oitenta e noventa do século passado. Frente &s
transformacdes pelas quais a cidade passou principalmente a partir da fundacéo do
Centro Industrial Subaé(CIS), que atraiu grande contingente populacional e
consequentemente sérios problemas de moradia, urbanizacdo e deficiéncia na
infraestrutura nos bairros, as CEBs organizadas se engajaram em varios movimentos
sociais e em algumas circunstancias tiveram um papel decisivo na organizacdo de

manifestacdes populares frente os problemas locais.

Palavras-chaves: Igreja Catolica, Comunidades Eclesiais de Base, Feira de Santana,
praxis, lutas sociais.



ABSTRACT

In the second half of the 20th century, the Catholic Church of Latina America or
more specifically of Brazil lived a moment of renovation and animation which were
known as the Ecclesial Communities of Base (ECB). These Ecclesial Communities
of Base were divulged throughout the whole of Brazil principally in the beginning of
the year 1970. They were not only responsible for the internal renovation of the
Church but also contributed to the national scenario in the sense that they
transformed social practices. The present assignment aims at identifying the practice
of the Ecclesial Communities of Base existing in the city of Feira de Santana in the
eighties and in the nineties of the last century. In front of the transformations which
the city passed through principally from the foundation of the Industrial Centre
Subae (ICS), attracting a great contingent of population with consequently serious
problems of habitation, urbanization and insufficiency in the infrastructures of the
city areas, the organized Ecclesial Communities of Base (ECB) assumed determined
postures and, in some circumstances, assumed a decisive role in the organization of

popular manifestations in order to face local social problems.

Keywords: The Catholic Church, the Ecclesial Communities of Base, Feira de

Santana, Praxis, Social struggles



LISTAS DAS FOTOGRAFIAS

Fotografia

Capa do trabalho: Comunidade reunida no bairro do Campo Limpo na Celebragéo
dominical presidia pelos leigos (acervo de Irma Marcela)

Fotografia

Fotografia de uma Comunidade de Base no Campo Limpo, em reunido. (acervo de
Irma Marcela)

Fotografia

Fotografia Com alguns membros da equipe que compds a COmissdo no
acompanhamento na ocupacdo que formou posteriormente o George
Américo(acervo de Irma Marcela)

Fotografia

Fotografia da Carta na qual os ocupantes do Antigo Campo de Aviagédo pediam ajuda
a Igreja Catdlica e outras entidades. (acervo de Irma Marcela)

Fotografia

Missa no bairro George Américo celebracdo de memdria da ocupacéo (acervo de
Irma Marcela)

Fotografia

Fotografia da Cartilha de Educacdo Politica elaborada pela Diocese em 1996.
(acervo de Ana Breda)



ABREVIATURAS
AP — Acdo Popular

AMBACLA — Associagéo de Moradores do Bairro Campo Limpo e Adjacéncia
ADESM - Associacdo de moradores da Santa Monica

BNH — Banco Nacional de Habitacéo

CASEB — Companhia de Abastecimento e Silo do Estado da Bahia
CEB — Comunidade Eclesial de Base

CF — Campanha da Fraternidade

CELAM - Conferéncia Episcopal Latina Americana

CIA — Centro Industrial do Aratu

CIS — Centro Industrial Subaé

CIMI — Comissao Missionaria Indigenista

COPEC - Complexo Petroquimico de Camacari

COPLAN — Construcdes e Planejamentos

CPT — Comisséo Pastoral da Terra

DNOCS - Departamento Nacional de Obras Contra as Secas

ECC — Encontro do Casais com Cristo

EMBASA — Empresa Baiana de Aguas e Saneamento

FASE — Federacdo de Orgdos para Assisténcia Técnica Social e Educacional
GTDN - Grupos de Trabalho para o Desenvolvimento do Nordeste
JAC — Juventude Agraria Catdlica

JEC — Juventude Estudante Cat6lica

JIC — Juventude Independente Catolica

JOC — Juventude Operéria Catolica

JUC —Juventude Universitaria Catolica

MAV- Movimento Agua ¢ Vida

MOC — Movimento de Organizacdo Comunitaria

PDLI —Plano de Desenvolvimento Local Integrado

RCC — Renovagdo Carismatica Catolica

SERFHAU - Servico Federal de Habitacdo e Urbanismo

SIM — Servico de Integracdo do Migrante

SUDENE - Superintendéncia de Desenvolvimento do Nordeste
UDR — Unido Democrética Ruralista

URBIS — Habitacéo e Urbanizacdo da Bahia



SUMARIO
LN EI0] 5161070 IO 11

CAPITULO | - O catolicismo na origem e desenvolvimento da

(01T F= T [ PSSR PR PR 18
A criacdo da Diocese de Feira de Santana..........c.cccevvevveieiieseeie e 23
O Centro Industrial Subaé e a aglomeracéo populacional.............c.ccccovevviieiiieinennne 29

CAPITULO Il - Novo jeito de ser Igreja: o povo de Deus €é a

Lo =] - VOSSP 36
Contexto do Concilio VatiCan ..........cceeiiiiiiiiiieiessseeee e 36
Intr6ito a Teologia da Libertago..........cccevereireiieieiie e e 38
A organizagdo das CEBS N0 BrasSil...........cccooiiiiiiiiiiiieeee e 43
Formacao das CEBS em Feira de Santana............cccccvevevieieeriesieie e 51
As relactes Intra eclesial...........c.ooviieiiiiicccc e 56

As Comunidades Eclesiais da Biblia.............ccoooeiiiiiiiiiiieeeec e, 60
As relacOes extraeclesiais: O ecumenismo “Lugar de comunhdo para toda a
humManIdade”...........ooiiii e 63
A contribuicdo das Congregaces Religiosas..........cccvevveieieeiieiie i 67
CAPITULO III - A Igreja militante em Feira de Santana.............cc..cccecvvevuenne. 71
Performance das CEBS ..........ccoiiiiiiiiiee et 71

A Igreja Catolica e a formacéo do bairro George AMEriCO..........cecvevveieevriereesneenne. 80
A Igreja e a politica em Feira de Santana: “A fé sem a politica € morta!™................. 87
AS CEBS € @ redemMOCIatiZAGAO. .......couervereriesiiriesiee ettt e 95
O fenecer de Uma TULA?.......cc.ooieie e 97
CONSIDERA(}OES FINAIS. ... e 102
FONTES . ...t s e e s e s te e et e e e sat e e s nneeeenraeeesneeeans 105
BIBLIOGRAFIA ...ttt ettt are e 109

ANEXOS ... 115



INTRODUCAO

O presente trabalho discute a atuagdo das Comunidades Eclesiais de Base
(CEBs) na cidade de Feira de Santana da década de 1980 ao ano 2000. O interesse por
estudar as Comunidades de Base da Igreja Catolica nas quais os leigos desenvolveram
um papel relevante se deu, pelo fato da instituicdo religiosa na America Latina e mais
especificamente do Brasil vivenciar a experiéncia da Teologia da Libertagdo®, sendo as
CEBs parte da inovagdo eclesial. Todavia, uma novidade permeada por conflitos
internos entre o denominado “catolicismo conservador”, ou seja, aqueles que insistiam
em permanecer atrelados a uma tradicao litirgica e catequética romana e o “catolicismo
progressista”, que buscavam inovar ndo apenas a liturgia e a catequese, mas
principalmente formar o povo a partir de sua propria realidade e transforma-la por meio

da luta social®.

O universo temporal escolhido alude ao processo que as CEBs passaram, sendo
a década de 1970, momento de consolidacdo das bases e crescimento das comunidades.
A década de 1980, considerada por alguns estudos como apogeu das Comunidades,
apesar de que alguns estudiosos defendem ser um periodo de declinio e os anos de 1990,
como tempo da estagnacdo.® Para o estudo das comunidades na cidade de Feira de
Santana, apenas as duas Ultimas décadas do século XX foram contempladas porque é o
periodo em que as Comunidades de Bases frente aos problemas sociais da cidade
comecgaram a organizar-se e mobilizar-se, principalmente com a presenca de padres

estrangeiros e religiosas que chegaram a urbe.

Os principais problemas sociais do periodo em questdo foram em decorréncia
das transformacdes que ocorreram na cidade a partir da segunda metade do século XX.
Momento de transicdo e mudancas abruptas, sendo a criacdo do Centro Industrial Subaé
no limiar da década de 1970, uma das mais impactantes para cidade, pois, ndo possuia
infraestrutura necessaria para acolher a populacdo de migrantes que adentraram este
espago em busca de trabalho, causando assim, um inchaco na urbe, deslocando parte da
populacdo para os bairros periféricos®. Os que ndo foram absorvidos pelo setor

! Manual sobre as comunidades eclesiais de base, Petrépolis: vozes, 1977. p 36.

2 FOLLMAM, José Ivo. Igreja, Ideologias e classes sociais. Petrépolis:Vozes, 1985. p.95.

¥ SILVA, Ana Amélia da. Religido e raz&o comunicativa: as Comunidades Eclesiais de Base no contexto
da redemocratizacdo. Dissertacdo de mestrado em sociologia, USP, Sdo Paulo,2002. P.16.

* FREITAS, Nacelice Barbosa. Urbanizacdo em Feira de Santana: Influéncia da industrializacdo 1970-
1996. Dissertacdo de mestrado em arquitetura e urbanismo UFBA, Salvador,1998.
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industrial, viviam em condi¢Bes materiais de existéncia precéria, falta de moradia,
transporte, saude, educacdo. Objetiva-se, identificar o desempenho e o papel sdcio-
religioso das CEBs nesse contexto e sua articulagdo com diferentes grupos e sujeitos
sociais, bem como perceber como As Comunidades de Base da cidade se apropriavam

do discurso das CEBs em ambito nacional.

Aspectos Teoricos

A importancia da experiéncia religiosa para 0s sujeitos histdricos que inseridos
num determinado contexto social e a influéncia que esta exerce na sociedade no ambito
cultural, social e politico ¢ inegavel. Desse modo, “A religido ¢ um aspecto importante
da realidade humana e parece ser indissociavel do processo social, pois permite o
desenvolvimento das convicgOes e valores, contribuindo de maneira decisiva para a
formagdo de diversos tipos de comunidades”.’ Francois Houtart converge na mesma

perspectiva e amplia a analise:

A religido como parte das representagdes, é também um produto do ator
social humano. Isso é perfeitamente compreensivel porque toda realidade
cultural, toda realidade ideal € um produto social. (...) O discurso produzido
por grupos sociais ou um discurso mais elaborado, do tipo teoldgico, onde
intervém mais a instituicdo; ou também pode ser a religido como forma de
consciéncia em diferentes tipos de sociedade®.

Utilizou-se do pensamento do socidlogo Pierre Bourdieu, o conceito de campo
religioso formado a partir de um conjunto de relagcdes sociais e politicas que 0s sujeitos
constroem dentro da dindmica social, e que surge como necessidade de “moralizagdo e

de sistematizacdo das crengas e praticas religiosas™’.

A Histdria Cultural contribui neste trabalho como possibilidade de leitura, a
religido passa a ser vista como fundamental para compreender e ler o mundo, pois,
religido e religiosidade marcaram a Histérica Cultural®. O teérico Roger Chartier, em
sua obra Historia Cultural: entre praticas e representacdes, afirma que o principal

objeto da Histdéria Cultural € identificar como em lugares diferentes e momentos

> MUNIZ, Beatriz, Eliane Hojoij Gouveia, José Rubens Lima Jardilino (Org.). Sociologia da Religi&o no
Brasil. Sdo Paulo. PUC/SP,UMEP,SRES, 1998. p. 52

® HOUTART, Francois. Sociologia da Religido. Sdo Paulo: Atica, 1994. p. 28

"BOURDIEU, Pierre. A economia das trocas simbélicas. S&o Paulo: Perspectiva, 1974. p 34

8 BURKE, Peter. A Escola dos Annales (1920-1989): uma Revolugdo francesa na historiografia. S&o
Paulo. UNESP, 1997. p.98
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diferentes uma realidade social estabelecida é construida, pensada, dada a ler.’
Trabalhou-se o conceito de representagdo como instrumento para se compreender o
funcionamento da sociedade/realidade ou 0 modo como o mundo ¢é apreendido pelos

sujeitos, neste caso, os participantes das Comunidades Eclesiais de Base.

A representacéo coletiva ¢ identificada como esquema interiorizado, categorias
incorporadas que gerenciam e estruturam-se.’® As Comunidades Eclesiais de Base em
Feira de Santana sdo analisadas a partir desse pressuposto. As CEB’s sdo identificadas
CcoOmo uma representacao que se constitui a partir da pratica. Assim sendo, sera possivel
fazer uma andlise dos feirenses catélicos. O que os fez serem identificados ou

identificarem-se como CEB’s? Como explicita Chartier:

As praticas visam fazer reconhecer uma identidade social, exibir uma
maneira propria de estar no mundo significa simbolicamente um estatuto e
uma posicéo; por fim, as formas institucionalizadas e objetivadas gragas as
quais uns representantes, marcam de forma visivel e perpetuada a existéncia
do grupo, da classe ou da comunidade.™

Para o autor, a pratica é o instrumento pelo qual se estrutura a representacao, o
modo peculiar de inserir no mundo. Portanto, foram analisadas as praticas que as CEB’s
construiram no contexto social, politico e econémico de Feira de Santana entre 0s anos

oitenta e noventa do século passado.

Contribui ainda neste trabalho o pensamento de Michel Léwy, que a partir de
uma perspectiva marxista, consiste na analise da religido ndo apenas como o 6pio do
povo, mas, como espaco de transformagdo social, uma relagdo dialética, “a religido pode

. . . . 12
desempenhar um papel, decisivo na vida de uma sociedade”

, € também “suspiro da
criatura humana”. Ele observou que a America Latina constituiu-se um espaco propicio,
I6cus de mudancas.

Antbnio Gramsci ao afirmar que “Todos sdo intelectuais, (...) mas, nem todos

»13 percebe cada sujeito

os homens desempenham na sociedade a fun¢do de intelectuais
como um pensador, um filésofo, porém, identifica tipos de intelectuais, dentre eles o

“intelectual organico”, aquele que surge dentro de sua classe e cujo papel € dar

® CHARTIER, Roger. Histéria Cultural: entre praticas e representacdes. S&o Paulo, Difel, 1990, p.16

% 1dem, p.19

1 Ibidem. p.23

2 LOWY, Michael. A guerra dos deuses: religido e politica na América latina. Petrépolis: Vozes, 2000.
P.15

3 GRAMSCI, Antonio. Os Intelectuais e a organizacdo da Cultura. Rio de Janeiro: Civilizagdo
Brasileira, 1978, p. 10.
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homogeneidade a mesma, tendo consciéncia de sua propria funcdo. Esse conceito é Util
para analisar o papel dos tedlogos da libertagdo enquanto produtores e sustentadores do
pensamento libertador na Igreja latino-americana. Embora tal pensamento ndo tenha
sido hegemdnico na instituicdo, foi eficaz para manter as bases que corroboravam com

essa perspectiva teoldgica.

Metodologia

No que concerne ao uso das fontes, foram utilizadas fontes orais e fontes

escritas para fundamentar a pesquisa e construir este trabalho.

A Histéria Oral foi utilizada como método, pois foi feito o cruzamento entre as
fontes escritas com as orais (entrevistas), analisando-as e comparando-as. E necessario
elucidar ¢ fomentar que a Historia Oral “é uma metodologia de pesquisa e de
constituicdo de fontes para o estudo da histéria Contemporanea surgida em meados do
século XX ™. E como ainda ressalta Paul Thompson, “Na verdade temer a historia oral
como tal ndo tem fundamento(...) a utilizacdo de entrevistas como fonte vem de muito

»1 tal afirmacdo

longe e ¢ perfeitamente compativel com os padrdoes académicos
credibiliza o trabalho com fontes orais ainda utilizados com restricdes e desconfianca,
de alguns estudiosos. Evidentemente ndo se pode negar como chama atencdo Tania
Gandon, que “o discurso da memoria ¢ altamente dinamico, vai sendo construido em
fungdo de cada contexto, do presente — o ‘lugar’ do discurso - e também em funcéo da

»16 3 autora chama atencdo

imagem que se quer transmitir e da “negocia¢do” identitaria
para pensar nos cuidados dos discursos que se constroem em torno de um grupo,ou seja,

a imagem que se quer apresentar.

Foram entrevistadas treze pessoas, todas vinculadas a Igreja Catolica, padres,
religiosas(freiras) e leigos e leigas que participaram diretamente das CEB’s e da
articulacdo das mesmas no periodo estudado. Por estar lidando com a Histéria do
Tempo presente as fontes orais, foram usadas com maior recorréncia. Por isso, 0
cuidado com a utilizacdo das entrevistas concernente a subjetividade de cada sujeito,

buscou-se a criticidade e a minucia. A alocucdo dos entrevistados foi de suma

4 ALBERTI,Verena. Fontes Orais: Histéria dentro da histéria; In: PINSKY,Carla (org). Fontes
Historicas. Sdo Paulo: Contexto, 2005. p:155.

> THOMPSON, Paul. A voz do passado: Histéria Oral. 32 edicdo. Rio de Janeiro: paz e terra, 1992. P. 21
® GANDON, Tania Riserio d’Ameida . Etnotexto e identidade cultural na construgio da memoria.
Revista da FAEEBA Educacdo e Contemporaneidade. , Salvador, v. 14, n23, jan./jun., 2005. p. 231
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importancia para uma melhor percepcéo do discurso dos membros da CEB’s e como se

autodefinem.

Para compreender o contexto social do periodo, utilizou-se o Jornal Feira
Hoje, periddico publicado de 1970 a 1997, era de circulacdo semanal, mas, a partir de
1980 passou para circulacéo diaria. Do Jornal Folha do Norte, apensas os anos de 1960
a 63 foram pesquisados para compreender a conjuntura da criagdo da Diocese de Feira
de Santana. O Jornal Feira Hoje enquanto fonte principal de pesquisa jornalistica foi
analisado a partir da perspectiva de Maria Helena Capelato e Maria Ligia Prado, as
quais afirmam que o jornal pode ser utilizado “como fonte confirmadora de analises

apoiadas em outros tipos de documentac&o®””

, 1ss0 porque o jornal carrega o olhar de
um grupo social que o produz, (assim como as demais fontes). O periddico, Feira Hoje,
era vinculado a familia de José Falcdo que fora prefeito da cidade algumas vezes e
veiculava-se nos jornais 0 que era de interesse de seu grupo. Embora tenha exigido
atencdo, ndo pdde ser uma fonte rejeitada, pois, colaborou na compreenséo do contexto

sociopolitico do periodo estudado e a cruzamento com as fontes orais.

Os documentos analisados referentes a propria Igreja Catolica foram Atas das
Assembleias da Diocese’®, Atas de Paréquias™ e Livros de Tombo. Das Atas das
Assembleias Diocesanas apenas os anos de 1995 a 2000, foram analisados por nédo
terem sido encontrados os registros dos anos anteriores concernentes a pesquisa. O
Livro de Tombo é um documento geralmente escrito pelo Paroco, cuja funcéo é relatar o
cotidiano da par6quia e as atividades importantes do més ou periodo. As Atas das
Pardquias relatam principalmente a vida pastoral da Pardquia, constam reunides,
eventos, atividades elaboradas, avaliacBes pastorais e relacBes de grupos existentes.

Contudo, tal organizagdo ndo consta em todas as Atas paroquiais analisadas, seja pela

' CAPELATO, Maria Helena e PRADO, Maria Ligia. O bravo matutino (imprensa e ideologia no jornal
“ o Estado Sdo Paulo”). Alfa-Omega, 1980. p. 19

'® Neste trabalho os termos Diocese e Paréquia serdo usados com recorréncia. Diocese é um termo
religioso da Igreja Catdlica, apropriado do modelo administrativo do Império Romano. O Papa nomeia 0s
bispos que sdo considerados sucessores dos apdstolos. “A diocese € uma por¢cdo do povo de Deus
confiada ao pastoreio do bispo com a cooperagdo do presbitero[padre]”.Cdodigo de Direito Candnico, n°
369. Os bispos séo responsaveis de acompanhar e administrar pastoralmente a porcéo eclesial que Ihe foi
confiada. A diocese é delimitada por um determinado territério, o bispo responde ao papa seu
acompanhamento pastoral da diocese .

9 As par6quias sdo subdivisdes de uma diocese, ou seja, toda diocese é constituida por um conjunto de
paréquias. ‘“Pardéquia ¢ uma determinada comunidade de fiéis, constituida estavelmente numa Igreja
particular, e seu cuidado pastoral é confiado ao paroco[padre] como a seu pastor préprio, sob a autoridade
do bispo diocesano”. Codigo de Direito Candnico, n°® 515. Os péarocos que sdo 0s responsaveis pela
paréquia respondem ao bispo diocesano pelo acompanhamento pastoral dos fiéis.
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metodologia de trabalho de cada presbitero, perca de documentos ou e auséncia de
registros da memoria das paroquias. Em cada documento analisado buscou-se perceber
a construcdo histdrica que as circundava, a partir do contexto em que estavam inseridas,
sendo necessario um olhar critico e continuamente questionadas. Os Livros de Tombo e
Atas das Pardquias estdo conservados nas respectivas Pardquias, as Atas das
Assembleias da Diocese encontram-se no arquivo do Arcebispado Diocesano.

A historiografia brasileira possui inimeros trabalhos sobre a Igreja Catdlica,
como também uma producdo de historiadores estrangeiros (brasilianistas). Sobre a
atuacdo contemporanea da Igreja Catolica especificamente na Bahia ainda tem um vasto
campo para ser pesquisado. Desse modo, este trabalho justifica-se pela auséncia de
pesquisas sobre a recente Historia da Igreja em Feira de Santana e espera-se que possa

contribuir na compreensdo da atuacdo da instituicdo neste periodo.

O trabalho consta de trés capitulos, os quais sdo iniciados com um “canto”, das
CEBs, com ressalva o primeiro Capitulo que é um hino a Santana padroeira da cidade.
(segue um trecho da Biblia, livro que fundamentou e fortaleceu a caminhada das
comunidades). Orienta-se os leitores a compreender que todas as vezes que encontrarem
o termo “Comunidade de Base” escrito pela autora, refere-se as Comunidades Eclesiais
de Base, isso, porque autores como Clodovis Boff, chamam atencéo para os varios tipos
de comunidades de Base, para ele, sdo todas as comunidades da Igreja, catolicismo
tradicional, catolicismo romanizado, movimentos, pastorais e as proprias CEBs®.

Todavia, neste trabalho comunidade de base é usado como sindbnimo de CEBs.

O capitulo primeiro foi organizado a partir da origem da cidade de Feira de
Santana e seu desenvolvimento. Discutindo as transformagdes que acontecem na urbe a
partir do inicio do século XX, no campo religioso catolico a Festa de Santana e a
criagdo da Diocese que demarcam o espaco do catolicismo na cidade. A principal
transformacé&o, porém, foi a fundagédo do Centro Industrial Subaé e o impacto na cidade
com o crescimento populacional e as disparidades sociais, propiciando a aglutinacao e
organizacdo das camadas populares na procura de solugdo para os problemas em

comum.

% BOFF, Clodovis. Estatuto Eclesiolégico das CEBs. In: As Comunidades de Base em questdo. S&o
Paulo: Paulinas, 1997. p. 187
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No capitulo segundo, trata-se das transformacbes da Igreja Catolica
principalmente a partir do Concilio Vaticano Il e na América Latina com a Conferéncia
de Medellin, que estimulam o surgimento da Teologia da Libertacdo, tendo as
Comunidades Eclesiais de Base como difusoras dessa teologia. Aborda a organizacao
das primeiras Comunidades de Base na cidade de Feira de Santana, suas relagdes dentro
da propria instituicdo eclesiastica e sua aproximacdo com os demais grupos religiosos,

principalmente como os protestantes.

O ultimo capitulo apresenta a atuacdo das Comunidades Eclesiais de Base de
Feira de Santana, seu envolvimento e a contribuigdo nas lutas sociais dos bairros, a
participacdo nas associagdes de moradores, sindicatos e a relagdo com a politica local.
Observa-se que a década de 1990 ¢é permeada por um avango de “movimentos de
massa” da Igreja Catolica e em contrapartida um esforco de reflexdo social das

comunidades nas paroquias.

O trabalho ter em vista apresentar como as primeiras Comunidades Eclesiais de
Base se organizaram em Feira de Santana e marcaram o contexto social da cidade e a
partir da fé e do fundamento biblico questionaram os problemas sociais vividos pelos

individuos e colaboraram na organizacdo desses sujeitos.



CAPITULO |
O CATOLICISMO NA ORIGEM E DESENVOLVIMENTO DA CIDADE

“Lutem pelo progresso da cidade para onde eu os exilei
e rezem a Deus por ela, pois o progresso

desse lugar sera o progresso de vocés”.

Jeremias 29, 7

(Biblia Sagrada da Edicdo Pastoral)

Hino a Senhora Santana Padroeira da Cidade:

Sant'Ana, Mestra e doce Mée, da Feira augusta Padroeira.
Guiai Zelosa os seus destinos, no estrelato imenso da bandeira.
Abengoai os filhos que se orgulham de vosso nome bendizer

e sede sempre protetora dos que procuram vencer.

Vinde, 6 M&e de Maria sacrossanta avé de Jesus

conservai a fé cristd, que a vosso pés nos conduz.

(Livro da festa de Santana, 2009, autor desconhecido)

Para compreender a atuacdo das Comunidades Eclesiais de Base em Feira de

Santana faz-se necessario conhecer o processo historico da cidade. A sua génese é

permeada por encontros e desencontros no que se refere a sua fundacdo. A historiografia

tradicional aponta meados do século XVIII como o periodo inicial pelo casal Domingos
Barbosa de Aratijo e Ana Branddo com a fazenda Sant’ Anna dos Olhos d’Agua.

Quando em 28 de setembro de 1732, o tenente Domingos Barbosa de Araujo

e sua mulher, D. Anna Branddo doaram cem bragas de terra a Santana e S&o

Domingos para fazer uma capela, foi solidificada a veneracéo desta santa. As

terras doadas que faziam parte da fazenda do casal — Fazenda Sant’ Anna dos

Olhos D’agua — foram o0 embrido do que hoje conhecemos como o nicleo
urbano de Feira de Santana?".

Entretanto, outra perspectiva historiografica®?, trouxe a discussdo outros
personagens que a Historia oficial silenciou. A nova historiografia afirma que o cristéo-

novo Jodo Peixoto Viegas, comerciante, que se tornara fazendeiro com rebanhos de

2L BATISTA, Silvania Maria. Conflitos e comunh&o na festa da padroeira em Feira de Santana. (1930-
1950). Feira de Santana: UEFS, 1997. Monografia de Especializacdo em Teoria e Metodologia da
Historia. p. 17 ; POPINO, Rollie. Feira de Santana. Salvador, 1968, p. 75

22 O trabalho de Celeste Pacheco e de Zélia Lima ambos publicados em 1990, questionaram e inovam a
discussdo sobre a origem da cidade a partir da fazenda Santana dos Olhos d’Agua. Vale lembrar que se
embasaram nos questionamentos e trabalho pioneiro de Monsenhor Renato Galvdo em 1982 sobre os
povoadores de Feira de Santana.
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gado, precedeu o casal nestas terras e que a feira de gado teve seu principio a partir das
praticas comerciais dele.

Do século XVII ao século XVIII, a regido de Feira de Santana, foi povoada e
colonizada pela familia Peixoto Viegas. (...) Esta familia recebeu duas
sesmarias de dimensdo incalculavel e que englobavam a totalidade de Sdo
José das ltapororocas, terras que se estendiam entre os rios Jacuipe e
Paraguacu®.

O objetivo deste trabalho, contudo, ndo é uma discussao historiografica sobre a
origem de Feira de Santana, mas, mencionar a existéncia da dupla versao histérica. Para
além dos “grandes homens” que originaram Feira de Santana, outros sujeitos historicos
atuaram no desenvolvimento comercial desta vila que veio receber o titulo de cidade
comercial em 1873, entretanto, mesmo quando ainda ndo alcancara o titulo de urbe, a
vila se expandia e se tornava referéncia na regido, onde se encontravam variados
produtos e casas comerciais importantes?®. Gradativamente tornou-se um entreposto

comercial em decorréncia do comércio de gado e feiras semanais.

A posicdo geografica facultou seu rapido crescimento, regido privilegiada com
dois rios, inimeras nascentes e riachos, ideais para o gado, pois, obtinha alimento da
vegetacdo formada em torno das lagoas e aguadas. Para a populacdo néo diferia muito,
somente em longos periodos de estiagem a &gua escasseava. Como localizacdo
desfrutava de vaérias estradas, na verdade passagem de boiadas que ligavam o sertdo
com a capital. Ainda no século XVIII a crise da feira de gado em Capuame, atual Dias
d’Avila, trasladou para Feira de Santana o eixo do comércio do gadoze, fator que
contribuiu para o desenvolvimento desta vila, assumiu a funcdo de entroncamento viario
e catalisou seu crescimento sendo reconhecida posteriormente como cidade. Todavia,
beneficios como abertura de estradas e vias férreas aconteceram somente na segunda
metade do século XIX?'. Vale salientar, porém, que apenas em 1917 o governo do
Estado iniciou o planejamento para constru¢do de estradas sendo escolhido “o trecho

Feira-Salvador como o tronco principal e, efetivamente, a partir de 1938, o municipio ja

% ANDRADE, Celeste Maria Pacheco de. Origens do povoamento de Feira de Santana: um estudo de
Historia colonial. Cidade: Universidade, 1990. Dissertagdo de Mestrado. p. 95-98

# SILVA, Aldo José Morais. Terra de si natureza. A construcdo do ideal de cidade saudavel em Feira
de Santana(1833-1920). Feira de Santana: UEFS, 1997. Monografia de Especializacdo em Teoria e
Metodologia da Histéria. p.13

2 POPINO, Rollie. Feira de Santana. Salvador, 1968. p. 75

% |dem, p. 56

7T SILVA, 1997. p. 19
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experimentava o fortalecimento de sua posicdo como foco de irradiacdo e convergéncia

. . L1 . .~ 5,28
de um sistema de rodovias, com recursos publicos da Bahia e da Unidao”*".

A cidade de Feira de Santana recebeu influéncias da Igreja Catolica, que desde
os primordios da colonizacdo no Brasil, foi suporte ideoldgico da coroa portuguesa na
legitimacdo da exploracdo econémica da terra e a espoliacdo dos autdctones e
escraviddo dos africanos. Predominou como religido hegemdnica na regido de Feira de

Santana e em toda Ameérica portuguesa e espanhola.

A nova perspectiva historiografica sobre a génese da cidade vem questionar a
reproducado historiografica preponderante que omite 0s sujeitos cristdos-novos. O nome

que da “identidade” a cidade a € um simbolo do catolicismo, Feira é de “Santana”:

A religido sempre foi uma forga poderosa em Feira de Santana, desde os
tempos coloniais. Quase todo o povo do municipio constitui-se de catolicos,
para os quais os simbolos da fé representavam uma parte da vida diaria. Em
todas as ocasides importantes, do nascimento até a morte, uma ceriménia
religiosa acompanhava, invariavelmente, a vida de cada qual, enquanto os
dias santos especiais e os festivais religiosos se celebravam com toda a
pompa e ostentaco da Igreja Catélica®.

O culto em louvor a Santana, através da festa fora iniciado desde o século
XVIII, em 1781 aproximadamente. Ainda na condicdo de vila dependente da Comarca
de Cachoeira, tornou-se autbnoma da Pardquia de Sdo José das Itaporocas em 1846,
como sede da freguesia de Santana. A difusdo da festa de Santana aconteceu
principalmente no final do século X1X*, mas foi na primeira metade do século XX que

a festa atingiu o apice de sentido e significado na sociedade feirense.

De acordo com Clovis Ramaina Oliveira, nos ultimos anos do seculo XIX e as
trés primeiras décadas do século XX, a cidade foi marcada por transformacgdes que por
consequéncia suscitava outros tipos de sociabilidade e gera uma nova Feira de Santana.

A cidade passa por uma “adequacdo” do espago para entrar nos moldes da

% CRUZ, Rossine Cerqueira da. A insercdo da Feira de Santana (BA) nos processos de integragéo
produtiva e de desconcentracdo econdmica nacional. Campinas: UNICAMP, 1999. Tese de Doutorado
em economia. p. 201.

# POPINO, Rollie. Feira de Santana. Salvador, 1968. p. 309

% BATISTA, Silvania Maria. Conflitos e comunh&o na festa da padroeira em Feira de Santana. (1930-
1950). Feira de Santana: UEFS, 1997. Monografia de Especializacdo em Teoria e Metodologia da
Historia. p. 25



21

“civilidade”. Abandona sua condicdo de empoério e se reveste de uma nova identidade,

, . ~ 532
doravante ¢ a “Princesa do Sertao”"”.

Com o crescimento da cidade, a presenca do protestantismo e 0s avancos das
ideias “modernistas” a Igreja Catolica temia que seus fiéis se distanciassem da fé. Para
deter tal “mal”, a alternativa era investir em cultos, ritos e atos publicos. A festa da
padroeira da cidade era a oportunidade de representar e exprimir a confianga no
catolicismo. De modo paulatino as celebragcdes tornaram-se um espetaculo de fé e
conforme Silvania Batista de 1930 a 1950 foi o periodo aureo®. As comissdes que
organizavam os festejos ndo deixavam faltar pompa e luxo. Por isso, a cada ano a
comissdo sucessora disputava com a anterior o fausto, o esplendor e a eficiéncia.
“Alegria, pompa, gastos, luxo eram elementos que permeavam as Festas de Santana. Os
comissarios desses eventos contribuiam em grande parte para o sucesso do espetaculo,
tanto como organizadora quanto como festeiros devotos”*. Salienta-se que os membros
dessas comissdes eram catolicos ligados a classe dominante feirense que se valia das
festas religiosas como palco politico e demarcacdo do espacgo de cada grupo e da ordem

|35

social®. Contudo, as camadas populares de modo processual burlaram essas fronteiras e

também se apropriaram das festas em louvor a Santana. Como discute Adriana Teles,

A apropriagdo da Festa de Santana pelos negros transforma a sua feicdo. A
festa, originariamente marcada pelas manifestacfes de uma elite catolica,
ganha multiplos significados com a introdugdo de simbolos da cultura afro-
brasileira. Estes permeiam todo os espacos festivos. Manifestaram-se na
Levagem, na lavagem da matriz e na procissdo solene. Musicas de origem
africanas como sambas e chulas fazem a diversdo de todos, ricos e pobres
negros e brancos™.

A autora assegura que no inicio da década de 1950 era perceptivel um declinio

da Festa de Santana e que a Lavagem da Matriz era o ritual que atraia grande

%1 OLIVEIRA, Clovis Ramaiana Moraes. De emporio a Princesa do Sertdo: Utopias civilizadoras em
Feira de Santana (1893-1937). Dissertacao de Mestrado em Historia. Salvador, UFBA 2000.p. 29

%2 0 slogan “princesa do Sertdo” foi utilizado por Rui Barbosa por ocasido de uma sua visita a cidade em
1919. E um marco da modernidade e divisor de aguas entre o rural(empoério) e o urbano(Princesa do
Sertéo).

¥ BATISTA, Silvania Maria. Conflitos e comunh&o na festa da padroeira em Feira de Santana. (1930-
1950). Feira de Santana: UEFS, 1997. Monografia de Especializacdo em Teoria e Metodologia da
Historia. p. 9

* Idem, p. 27

% Ibidem, p. 11

% TELES, Adriana Silva. Presenca negra na festa de Santana (1930-1950).Monografia de pés-

graduacdo em Teoria e Metodologia da Histéria. Feira de Santana. UEFS. 2000. p. 67



22

contingente populacional. No rito de lavar o templo com agua perfumada estava
presente 0 maior simbolo da cultura afro-brasileira®’. N&do existiam fronteiras bem
definidas que separavam a festa devocional-religiosa da festa “mundana” da rua.
Percebe-se uma misceldnea entre o “religioso ¢ o profano”, entretanto varios conflitos

eram registrados por causa dessas “misturas”.

No mesmo contexto de conformacgéo e solidificacdo do catolicismo com as
Festa de Santana, chegaram & cidade em 1935 os primeiros protestantes.

O casal Isobel C. Gillanders e Roderick Gillanders, missionarios da
Sociedade Biblica Britanica e Estrangeira. Ap6s dois anos de intenso trabalho
proselitista, em 1937, organizou-se a Igreja Evangélica Unida de Feira de
Santana, a primeira denominacéo protestante a fixar-se na cidade. Conforme
Gillanders, (1990) os primeiros anos foram muito dificeis: perseguicbes e
intolerncia por parte do clero catdlico, que ameagava até os fiéis que
alugassem casas para 0s “crentes fazerem o seu culto”. A congregacdo era
formada pela familia dos missionarios e uma dezena de irméos, porém,
gradativamente o grupo cresceu e ganhou visibilidade®®.,

Segundo Elizete da Silva, em 1937 também se instalou na cidade a Igreja
Assembleia de Deus e os Batistas chegaram logo na década de 1940. Desse modo, é
possivel constatar a rapida expansdo do protestantismo na cidade. Os Espiritas também
demarcaram seu espaco religioso e fundaram em 1936 o centro Paz dos Sofredores,
ganharam visibilidade na cidade atraindo pessoas de classe média e na década de 1960
fundaram varios centros espiritas nos bairros da cidade o que indica um crescimento do

grupo religioso®.

Em meados da década de 50 do século XX, Feira de Santana ficava atras
somente de Salvador na producao industrial**. Na segunda metade do século passado, a
urbe passou por acentuadas transformacfes: No aspecto religioso, além do avanco de
outras denominacdes religiosas, marcava a Igreja Catdlica a criacdo da Diocese, no
ambito politico-econdmico a criagdo do Centro Industrial Subaé e a acelerada

urbanizagé&o.

3" |dem, p. 69

% SILVA, Elizete da. Protestantismo ecuménico e realidade brasileira. Feira de Santana: UEFS, 2007.
Trabalho para obtencéo do titulo de professor pleno. p. 177-178

¥ |dem, p. 177.

% POPINO, Rollie. Feira de Santana. Salvador, 19681968, p. 12; conforme Rossine Cruz, desde a
década de 1940 Feira de Santana possuia uma timida inddstria organizada com pequenas fabricas.
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A criagdo da Diocese de Feira de Santana

A criagdo da Diocese de Feira de Santana oficializou-se em 21 de julho de
1962, pela Bula Papal “Novae Ecclesie” pelo Papa Jodo XXIII, sendo desmembrada da
Arquidiocese de S&o Salvador da Bahia.** No entanto, a instalagdo ocorreu somente no
ano seguinte em 26 de janeiro de 1963, no encerramento da Festa de Senhora Santana®,
como era de costume no periodo®®. No Jornal Folha do Norte de 2 de fevereiro de 1963,
a reportagem de capa descreveu toda a mobilizacdo da cidade para a instalacdo da
Diocese com carreata de acolhida ao primeiro bispo e o rito solene da tomada de posse.
Relatou o desdobramento da festa, pois ainda “No dia 27 de janeiro, domingo, D.
Jackson Berenguer Prado pontificou e celebrou solene missa festiva na catedral pela

manhi(...)”*

, num almogo de confraternizagdo para mais de duzentas pessoas entre
autoridades locais e eclesiasticas, fez as primeiras nomeacdes de cargos administrativos
da diocese e “finalizando as comemoracdes na tarde do domingo realizou-se
impressionante desfile biblico(...)”*>. A reportagem concluia coadunando com a alegria

do povo feirense por seu primeiro bispo e parabenizou o episcopo.

Os motivos que ocasionaram o estabelecimento da Diocese na Cidade de Feira
de Santana ainda sdo pontos de investigacao, pois, até 0 momento por falta de pesquisas
mais aprofundadas, se evita afirmar, mas apenas conjecturar. E possivel afirmar apenas
a existéncia de uma comissdo “pro-bispado” empenhada em transformar Feira de

Santana sede diocesana.

Falando a reportagem do “Jornal da Bahia” nesta cidade, afirmou o Pe.
Aderbal Saback de Miranda vigario desta freguesia e presidente da comissdo
pré-bispado em Feira de Santana, que a instalacdo do bispado local, podera
ocorrer dia 26 de julho do ano corrente, se os entraves forem afastados como
se espera, devido aos auxilios recebendo de entidades e pessoas desta e de
outras localidades™.

Este fragmento aponta uma série de informacgdes que precisam ser apuradas.

Néo foram encontrados registros com o0 nome dos membros da comissdo pré-diocese,

*! Existe uma transcri¢do da Bula “Novae Ecclesie constituta Apostolica Criations Diocesis Fori Sanctae
Anna”, no Il livro de tombo da Par6quia da Catedral, pois a Bula fica arquivada no sede da Igreja
Catolica no Vaticano. Livro Tombo II, p. 13

“2 Existe um breve relato sobre a criagdo da Diocese e a posse do primeiro bispo, no Livro de Tombo | da
Catedral de Santana, p. 131.

*% A festa de Senhora Santana foi transferida para o més de julho somente na metade da década de 1980.
* Jornal Folha do Norte, 2 de fevereiro de 1963, n° 2. 806

* Idem.

% Jornal Folha do Norte, 2 de abril de 1960, n° 2.647
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além do clérigo. Apenas sabe-se que precede o inicio da década de 1960, pois com a
afirmacgéo do Padre Aderbal Saback de Miranda, previa a criagdo da diocese para julho
de 1960, um processo possivelmente ja havia percorrido, pois, segundo o Codigo de
Direto Canonico*’ ndo ha possibilidades de criar uma diocese de forma repentina e sem
planejamento. Somente dois anos depois foi oficializada a jurisdigdo eclesiastica. Essa
demora teria sido por conta dos entraves apontados pelo padre Aderbal no jornal? Que
estorvos seriam esses no caminho da comissdo? Poderiam ser entraves econdémicos, ja
que as condigdes de sustentabilidade da diocese eram também pré-requisitos para ser
edificada ou entraves politicos. Porém, este ultimo ao que parece € irrisorio, pois, nos
registros paroquiais had uma lista intitulada como “bens da futura Diocese de Feira de
Santana”, na qual consta uma série de doacdes feitas pelo municipio a pardquia, auxilio
financeiro e porgdes de terra. Outras doacdes foram feitas por pessoas, aparentemente
da elite da cidade, pois, as ofertas foram opulentas como, por exemplo, lote de terreno e
o carro para o futuro bispo™.

O Padre Aderbal possivelmente teria influencias nas questdes politicas e
religiosas da cidade. Seu paroquiato na Igreja matriz de Santana durou 18 anos, chegou
em 1945, quando se comemorava 0 ano do centendrio da criacdo da Pardquia de
Santana®®. Nomeado por Dom Antdnio Mendonga, assumiu o cargo de procurador da
mitra diocesana®®, cargo que o tornou coordenador da comisséo pré-bispado. Afastou-se
da Pardquia da Catedral de Santana em 1964, indo assumir a nova Paroquia Senhor dos
Passos, localizado no centro da cidade. Na conclusdo de sua administragdo paroquial
além de agradecer pelo tempo em que administrou aquela freguesia, intitulou-se de

“pacificador da cidade de Feira de Santana” e “construtor da Diocese de Feira™".

Carecem elucidar varias questdes sobre os motivos que propiciaram a cidade
Feira de Santana ser sede da diocese, pois, ha indicios que a cidade de Serrinha era a
forte candidata a sede diocesana, contudo, no Jornal Folha do Norte monsenhor Renato

Galvéo explicando para os catolicos o sentido cristdo de uma Diocese, afirmou que

Feira de Santana vem receber a honra de um bispado como coroamento de
uma longa vida que tem sido uma afirmativa de progresso, cultura e
tradi¢do. Um bispado ndo é somente uma honraria € muito menos um ornato

*" Cédigo de Direito Candnico, secdo 11, capitulo I, artigos 368 & 374.

*8 Livro de Tombo | da Paréquia da Catedral de Santana, p. 132- 133

* Apesar de encontrar no Livro de Tombo o ano de 1945 como ano do centendrio da criacdo da paréquia
de Santana, o registro da criagdo da Pardquia data de 1846.

% Livro de Tombo I da Paréquia da Catedral de Santana, p.133

*! Livro de Tombo I da Paréquia da Catedral de Santana, p. 138
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decorativo na vida social. E sobretudo a presenca da hierarquia eclesiastica,
para demais perto, ensinar, dirigir e santificar as almas, portanto, uma grande
responsabilidade para quem tem em suas mdos o poder espiritual e nédo
menos para a cidade que conquistou os forais de sede episcopal®.

Essa pode ser uma possivel explica¢ao para a “Princesa do Sertdao” ser a sede.
Era uma cidade que progredia e a religido poderia contribuir em duas vertentes,
“acompanhar” e “vigiar” o progresso, para que a tradicao ndo se perdesse, ¢ entenda-Se
por tradicdo a religido, pois, ele afirma no jornal que é missdo da Igreja catdlica,

ensinar, dirigir e santificar as almas.

O bispado de Feira de Santana iniciou-se com Dom Jackson Berenguer
Prado®®, proveniente da Diocese de Vitéria da Conquista® permaneceu até 1971 e foi
substituido por Dom Silvério Jarbas Paulo Albuquerque que chegou a Diocese em 1973,
proveniente da Diocese de Caetité, conduziu esta por¢do eclesial por vinte dois anos,
tornou-se bispo emérito, chegando Dom Itamar Vian® em 1995, vindo da Diocese de

Barra e permanece até o tempo hodierno.

Decorrido dois anos da criacdo da Diocese de Feira de Santana, o Brasil sofreu
em 1964 um golpe civil militar e viveu sob o peso da ditadura por 21 anos. A Igreja
Catolica ao emitir um manifesto em nome da Conferéncia Nacional dos Bispos do
Brasil, oficializou seu apoio ao Regime. Cabe dizer que embora a Igreja oficial tenha
apoiado o Regime, esse apoio ndo foi unanime e nem homogéneo. No entanto, diante do
recrudescimento do governo ditatorial pos 1968, com o Ato Institucional niimero 5%, a
Igreja e diversos grupos e entidades objetaram e protestaram. Afirma Jaguaribe, que “a
Igreja Catolica tornou-se, faute de mieux, a Unica instituicdo capaz de enfrentar o
governo e sobreviver™’. Coaduna Michael Léwy: “a Igreja torna-se um baluarte de

oposi¢ao ao regime ¢ um refiigio para toda sorte de protestos populares contra ele”®®,

>2 Jornal Folha do Norte, 09 de marco de 1963, n° 2.811 (grifo nosso)

> Nascido em Tucano - BA, ainda na adolescéncia entrou no pré-seminario e foi ordenado sacerdote em
1947, onze anos depois tornou-se bispo de Vitoria da Conquista. InformagGes retiradas do jornal Feira
Hoje, 12 de marco de 1997, p. 3

* AZZI, Riolando. A Sé primacial de Salvador, a Igreja Catélica na Bahia (1551-2001). Volume II.
Petrdpolis, 2001. p. 444

> A origem das informagdes foram retiradas do Diretério da Arquidiocese de Feira de Santana. p. 3

*® Decreto de 13 de dezembro de 1968, que deu pleno poder ao presidente da Republica, para fechar o
congresso nacional por tempo indeterminado, intervir nos Estados e Municipios, cassar o0 mandato de
parlamentares, suspender direitos politicos, impor censura e Estado de Sitio.

" JAGUARIBE, Helio. Brasil: Sociedade Democratica. Colecdo Documentos brasileiros, n° 196, Rio de
janeiro: J. Olympio, 1987. p. 298

¥ LOWY, Michael. Marxismo e teologia da libertagdo. Sao Paulo: Cortez /autores associados.1991, p. 55
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Ressalta Mainwaring, “a Igreja tornou-se a mais importante forca de oposicéo (...) eraa
Unica instituicdo que podia criticar o modelo econdmico e a repressdo e defender os
direitos humanos”™. Segundo Ralph Della Cava, a Igreja tomou partido dos perseguidos
pelo Regime principalmente a partir de 1970, quando comegou a denunciar as torturas®.
Cabe dizer que antes desse periodo membros da instituicdo j& haviam participado e
organizado atos de protesto contra a Ditadura Militar, sobretudo, influenciados pela

Conferéncia de Medellin, que sera discutia no proximo capitulo.

E perceptivel a existéncia de uma parceria-alianca entre grupos opositores, a
Igreja Catdlica certamente era detentora de um poder simbolico maior, mas, ndo Unica a
enfrentar o governo civil militar. Em Salvador, um dos instrumentos de contestacéo
utilizados por alguns membros da Igreja foram os Cadernos do CEAS, Centro de
Estudos e Ac¢do Social, fundado pelos Jesuitas em 1964, que ganhou relevancia a partir
de 1967%". Segundo Grimaldo Zachariades, estudioso da Igreja Catdlica na Ditadura
Militar em Salvador, o periédico tornou-se um elemento de oposi¢cdo ao regime,
principalmente nos ‘anos de chumbo’, com duras criticas ao governo e a ala catolica

“apaniguada”.

O maior impacto da Ditadura Militar em Feira de Santana se deu, quando o
prefeito eleito em 1962, Francisco Pinto, do Partido Social Democrata fora deposto
porque representava ameaca ao regime. A governanca municipal de Pinto ficou marcada
por sua tentativa e iniciativa de governo popular. Seu lema durante a campanha eleitoral
era “Francisco Pinto na prefeitura ¢ o povo no governo”. Fez jus ao lema e organizou
associacOes para a participacdo da comunidade no orcamento do municipio. Quando
houve a rejeicdo do orcamento por parte da Camara de vereadores, gerou-se uma revolta
popular na qual o imoével da Camara foi destruido. O fato ficou conhecido como
“quebra-quebra da Camara” e tornou-se a escusa do Regime Militar, o prefeito foi

acusado como responsével e culpado da depredago do patrimdnio publico®.

* MAIWARING, Scott. Igreja Catdlica e politica no Brasil(1916-1985). Sao Paulo: Brasiliense,1989. p.
125

% CAVA, Ralph Della. A Igreja e a abertura, 1974-1985. In: KRISCHKE, Paulo e MAINWARING,
Scott(org). A Igreja nas bases em tempo de transicao(1974-1985). Porto Alegre: L&PM:CEDEC, 1986.
p. 17

1 ZACHARIADHES, Grimaldo Carneiro. CEAS: Jesuitas e a questdo social durante a Ditadura Militar.
Salvador: UFBA, 2007. Dissertacdo de Mestrado. p. 38

%2 NADER, Ana Beatriz. Auténticos do MDB. Democracia e vida Politica. Sio Paulo: Paz e Terra, 1998,
p.146
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Perante o controle politico-ideoldgico dos militares, foram criados organismos
alternativos para pensar os problemas que os circundava e solucioné-los. Em Feira de
Santana, 0 Movimento de Organizacdo Comunitaria (MOC) nasceu como alternativa no
“sentido de despertar o sentimento de comunidade em grandes grupos através do

trabalho de todos, desenvolvendo a capacidade de cada um”®®

. Com o apoio financeiro
da Federacio de Orgéos para Assisténcia Técnica Social e Educacional (FASE)* e a
iniciativa de Dom Jackson que ja mantinha contato com a FASE, foi fundado o MOC
em 1967. Por dificuldades como tempo para treinamento das liderancas e implantagédo
da nova metodologia, somente no ano seguinte o trabalho comunitario se efetivou nos
bairros das camadas populares principalmente, Rua Nova e Alto do Cruzeiro, regido
onde se localiza 0 MOC até o tempo presente. A acdo da entidade se expandiu na
década de 1970, acompanhando projetos sociais em algumas cidades da micro-regido de
Feira de Santana (Serrinha, Anguera, Coracdo de Maria, Amélia Rodrigues e Riachdo

do Jacuipe).
O papel da instituicdo catdlica na fundacdo do MOC

Se deu de forma estreita e densa, pelo fato de ter ficado atrelado a Diocese de
Feira de Santana desde o ano de sua formag&o até 1970, quando virou de fato
e direito entidade politica.(...) Um dos fundadores do MOC foi o Pe.
Albertino Carneiro, se de um lado ele pregava o conceito de Deus libertador
dos fracos, de outro lado estaria comprometido com a histéria do homem®.

Mesmo a Igreja Catdlica sendo a pioneira no projeto inicial do MOC,
tornando-se referéncia identitaria pelo vinculo religioso, gradativamente o MOC
adquiriu identidade e autonomia frente a hierarquia eclesiastica, ainda que o Padre
Albertino fosse o presidente do 6rgdo. Considerando que este era o periodo auge da
Teologia da Libertagdo (assunto que sera melhor discutido no 2° capitulo) o Padre
Albertino foi um expoente desse novo pensamento teolégico na cidade. Porém, no final
da década de 1970 este, abandonou o exercicio do sacerddcio, no entanto, continuou sua

militancia na instituicdo. A autora observa que

Embora o MOC tenha se instituido como entidade civil filantropica, seus
vinculos estreitos com a estrutura da Igreja Catolica e membros do seu

% PARISSE, Tandja Andréa. A sociedade civil no contexto da Ditadura: A experiéncia do Movimento de
Organizacdo Comunitaria (MOC, na regido de Feira de Santana no periodo de 1968 a 1979). Feira de
Santana: UEFS, 2001. Monografia de Especializacdo em Teoria e Metodologia da Historia. p. 44

% Esta entidade foi fundada por um grupo de sacerdotes catélicos em 1961 no Rio de Janeiro, com apoio
financeiro dos Estados Unidos, cujo objetivo é promover o desenvolvimento sustentavel e participativo.
Informagdes retiradas do site: WWW .fase.org.br

% PARISSE, 2001. p. 50
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préprio clero permite afirmar que o mesmo ndo se transformou em uma
Comunidade Eclesial de Base, nos moldes vigentes, mas na sua esséncia
interna e nos seus objetivos Ultimos havia uma similaridade intrinseca: ambos
MOC e CEB’s queriam organizar as Comunidades carentes e conscientiza-las
para transformar e melhorar as condicées de vida dos grupos atingidos®.

Outros movimentos precederam o trabalho do MOC e certamente prepararam o
espaco para seu surgimento. Segundo Livia Paola Resende, a atuacdo de um dos ramos
da Acéo Catdlica a Juventude Agraria Catdlica (JAC) aconteceu a partir da “criacdo da
Diocese de Feira em 1962, quando Joana Guida Carneiro mudou-se para essa cidade,
com o objetivo de coordenar a JAC, em nivel diocesano. Contudo, 0 movimento nédo
conseguiu sobreviver as opressdes da Ditadura Militar e finalizou-se em 1968, passando
a atuar na Clandestinidade™®’. Destarte, & organizacdo e articulacdo da JAC teve
influéncia direta de Padre Albertino, sua irmd progénie Francisca Carneiro e outros
sujeitos. Assegura Resende que “segundo Padre Albertino, Feira de Santana quase néo
teve influéncia da Juventude Universitaria Catdlica (JUC) e da Ac¢do Popular (AP)”68.
Referente ao desempenho da Acdo Popular em Feira de Santana, (organizacdo que
surgiu apds romper a com a JUC por tender radicalmente para a politica) relata Cristiane
Soares Santana, que a AP tentou organizar-se na cidade e formar um movimento de

resisténcia ao Golpe de 1964, junto com o prefeito Francisco Pinto®°.

No Livro de Tombo da recém-criada Paréquia do Cruzeiro, 0 primeiro paroco
Padre Albertino, empossado em 1° de marco de 1964, passados pouco mais de um més,
fez um agradecimento as pessoas ligadas a Juventude Estudantil Catolica e ao
Movimento de Educacdo de Base pelo apoio dado e narrou que para conhecer a
dindmica social da pardquia contou com a ajuda da Juventude Independente Catolica
feminina que fez um levantamento da realidade que circunda a paréquia’. Com isso, é
possivel perceber que no periodo, outros grupos e movimentos catolicos atuaram na

cidade, mas, sem muito destaque ou relevancia.

% |dem, p. 55
 RESENDE, Livia Paola Silva. As novas concepgdes do Clero feirense diante das inovages do
ééaticano 11 (1964-1980). Feira de Santana: UEFS, 2008. Monografia de Concluséo de Curso. p. 56

Idem, p. 58
% SANTANA, Cristiane Soares. Notas sobre a historia da Acdo Popular na Bahia(11962-1973), In;
ZACHARIADHES, Grimaldo Carneiro(org.) A Ditadura Militar na Bahia: Novos Olhares, Novos
Objetos, Novos Horizontes. Salvador: EDUFBA, 2009. P. 155
" Livro de Tombo I da paréquia Senhor do Bonfim (bairro Jardim Cruzeiro). p. 3 e 4.
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Além das mutacBes no ambito religioso, com destaque para a criacdo da
Diocese, a cidade foi palco de grandes transformagdes como a “segunda

™t parte do projeto do Governo Militar para enquadrar o pais num

modernizacao
projeto liberal de modernizacéo que impetrou varias medidas visando modernizar o pais
deslocando o projeto econdmico de industrializacdo nas regides do pais. Tal
acontecimento foi continuidade do desenvolvimentismo da década de 1950, essas

modificacdes na cidade serdo discutidas a seguir.

O Centro Industrial Subaé e a aglomeracéo populacional

A disparidade na distribuicdo de riquezas entre as regides do nordeste e centro-
sul do Brasil foi sempre patente.

A década de 50 e os anos 60 viram surgir sistemas de planejamento estaduais,
regionais e nacionais, com secretarias de planejamento, Bancos de
Desenvolvimento, Superintendéncias, comissfes, Grupos de Trabalho, todos
voltados para a elaboracdo de diagnésticos e propostas de acdo em prol da
reducéo dos desequilibrios intra e interestaduais e regionais’.

O Nordeste era marcado por uma base econdmica agricola e o Centro-Sul na
economia industrial. O cenario baiano ndo diferenciava da conjuntura nordestina.
Motivados pela campanha desenvolvimentista do governo de Juscelino Kubitschek em
meados da década de 1950 que representou uma tentativa do Governo Federal para
superar a inércia do Nordeste foram criados 6rgdos para pleitear o desenvolvimento da

regido flagelada pela seca.

No embalo do nacional-desenvolvimentismo o governador do Estado da Bahia
Juracy Magalhdes constituiu em 1959 a Comissdo de Planejamento Econdémico, para
organizar e coordenar os empreendimentos econémicos do Estado; o Fundo de
Desenvolvimento Agroindustrial; Conselho de Desenvolvimento Industrial e outros

Orgdos que visavam o0 crescimento econémico do Estado. O apice desse

™ Termo utilizado por Igor Gomes para diferenciar os dois momentos de transformacio que passou a
cidade. A primeira a modernizacdo no principio de século XX e a segunda modernizacdo com a
industrializacdo na década de 1970, a fundagdo do CIS.

2 CRUZ, Rossine Cerqueira da. A insercdo da Feira de Santana (BA) nos processos de integragéo
produtiva e de desconcentracdo econdmica nacional. Campinas: UNICAMP, 1999. Tese de Doutorado
em economia. p. 52
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empreendimento foi o Plano de Desenvolvimento da Bahia que acreditava no deslanche

da industrializagdo™.

O pensamento cepalino™ influenciou na busca de alternativas para amenizar as
desigualdades entre as regides. Parte integrante do Plano de Metas de JK, foram os
Grupos de Trabalho para o Desenvolvimento do Nordeste (GTDN) e a proposigéo
destes era: a criagdo de mais empregos no Nordeste; estimulo ao surgimento de uma
nova classe empresarial na regido e retencdo de capitais gerados no ambito da propria
regido”. O resultado destes grupos de trabalho foi a fundacdo da Superintendéncia do
Desenvolvimento do Nordeste(SUDENE) em 1959, cujo objetivo era abrandar as
disparidades regionais do Brasil. Segundo Virginia Tavares, os bispos do Nordeste
influenciaram na instituicdo deste 6rgao, pois, nos encontros realizados pelos bispos do
Nordeste, discutia-se como amenizar a realidade dos pobres. Na ocorréncia do Il
Encontro dos Bispos do Nordeste o presidente JK foi participar do encerramento do
encontro para selar alianga com o episcopado nordestino’®. Oscar Beozzo opina que

Dos encontros entre 0s bispos e 0s técnicos do Governo resultou a criagdo da
SUDENE. No plano de redencéo do Nordeste, a Igreja se apresentava como a
forga mais importante para o novo curso reformista que previa a reforma
agraria no campo, a industrializacdo da regido, a elevacdo dos padrdes de
vida da populagdo no campo educacional, nutricional, sanitario e
habitacional .

Contudo, ressalta-se que em 1980 no documento da Assembleia Geral dos
Bispos do Brasil a Igreja Catdlica denunciou o fracasso dos planos que ela ajudou a
erigir. “Lembramos a triste situagdo em que se encontra o trabalhador rural do
nordeste(...) através do DNOCS e da SUDENE(...) com o objetivo de superar o
desequilibrio socioecondmico, beneficiaram 0s grandes proprietarios, em detrimento

. 57
dos trabalhadores rurais”’®.

® SANTOS, Alane Carvalho. Feira de Santana nos tempos da modernidade: o sonho da industrializacéo.
Salvador: UFBA, 2002. Dissertacdo de Mestrado em Histéria. p. 40-41

™ Comissdo Econdmica para o Planejamento da América Latina- CEPAL foi criada em 1949,
desenvolveu-se o pensamento social latino-americano, embasado na ideia do desenvolvimento desigual e
explicava de certo modo a industrializaco na America Latina.

™ CRUZ, Rossine Cerqueira da. A insercdo da Feira de Santana (BA) nos processos de integragéo
produtiva e de desconcentracdo econdmica nacional. Campinas: UNICAMP, 1999. Tese de Doutorado
em economia p. 53

® TAVARES, Virginia. A revolta do rebanho de Cristo: o progressismo catélico e a imprensa no
Brasil(1950-1975). Fortaleza, edi¢des UFC, 1997. p.35

" BEOZZO, Jose Oscar. A Igreja do Brasil, de Jodo XXIIl a Jodo Paulo II, de Medellin a Santo
Domingo. Petrépolis: Vozes.1993. p. 47

"®CNBB, Igreja e Problemas da Terra, (Documento aprovado pela 182 Assembleia da CNBB, Itaici, 14
de fevereiro de 1980), n° 17 p. 7.
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Com a criacdo da SUDENE, o 6rgdo tornou-se responsavel pelos fundos de
financiamento para o Nordeste. Desse modo, na década de 1960, Salvador era
beneficiada pelo plano de industrializacdo com a fundacdo do Centro Industrial Aratu
(CIA) e o Complexo Petroquimico de Camagcari (COPEC), até a década de 1970. Para
Rossine Cruz € importante perceber que o processo de industrializacdo na Bahia ndo
acontece apenas de forma exdgena, mas também enddgena, pois, existia uma classe
burguesa dominante e por isso, muitos dos projetos e programas do Governo do Estado
convirdo para beneficiar a classe local e de técnicos advindos da regido Sudeste. Assim,
0 plano desenvolvimentista industrial no Nordeste marcou o que Cruz chama de

Y .7
“vitoria” da burguesia’®.

O Centro Industrial Aratu funcionava nos municipios de Simdes Filho e
Candeias regido metropolitana de Salvador, desde 1966/67. Feira de Santana,
posteriormente entrou em consonéncia com o projeto do Governo do Estado que

planejava instalar outros Centros Industriais no interior do Estado. Desse modo,

Os interesses dos comerciantes e industriais, aliados ao da elite politica local
e regional- comecava a precipitar a criacdo de um distrito industrial.(...) entre
julho de 1969 e dezembro de 1970, o governo municipal assinaria os decretos
de desapropriacdo das &reas e a lei de institucionalizacdo da autarquia
denominada Centro Industrial Subaé ®.

A institucionalizacdo do Centro Industrial Subaé também faz parte de um
processo de desenvolvimento da cidade que vinha acontecendo desde o final da década
de 1960 na gestdo municipal de Jodo Durval Carneiro. Em 1968, foi criado o Plano de
Desenvolvimento Local e Integrado (PDLI), sendo Feira de Santana pioneira na criacao
do Plano para Desenvolvimento Nacional. O PDLI fora elaborado pela “COPLAN
(Construcdes e Planejamentos) e financiado pelo Servico Federal de Habitacdo e
Urbanismo (SERFHAU) e pelo Banco Nacional de Habitagio (BNH)”®!. O Plano
buscava avaliar as demandas especificas da urbe e inseri-la na dindmica de integragdo
econdmica do Estado. Destarte, a expectativa para a década de 1970 com chegada do
CIS era “a ampliagdo e modernizacdo de empresas encabecgadas por empresarios locais,

de pequeno e médio porte, integrada setorialmente com 0s outros setores da economia

" CRUZ, Rossine Cerqueira da. A insercdo da Feira de Santana (BA) nos processos de integracdo
produtiva e de desconcentracdo econdmica nacional. Campinas: UNICAMP, 1999. Tese de Doutorado
em Economia. p. 147-149

8 |dem, p. 208-209

8 SANTOS, Alane Carvalho. Feira de Santana nos tempos da modernidade: o sonho da

industrializacdo. Salvador: UFBA, 2002. Dissertacdo de Mestrado em Histdria. p. 62
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que absorvesse um volume de mdo de obra e que atendesse também ao mercado
consumidor local”®. Deve-se levar em consideracdo que o periodo é marcado pelo
“Milagre Econdmico” brasileiro no qual, os indices de crescimento da economia

aumentaram principalmente pelo setor industrial.

Acompanhando o programa de industrializacdo, a euforia “milagreira”
alimentou a esperanga de trabalho no setor fabril atraindo para a cidade um grande

aglomerado populacional.

A partir de 70 observa-se um acelerado crescimento urbano, quando a
populagdo urbana em 1970 correspondia a 70,63% do total, em 1980,
80,24%, em 1991 85, 98% e em 1996 87,45% de acordo com os dados
indicados pelo IBGE. Este fendmeno resulta também do éxodo rural na
regido, pois a cidade expandindo-se industrialmente exerce atracdo
populacional. Ocorre também uma grande periferizagdo urbana, tornando
sem sentido o anel de contorno rodoviario da cidade, enquanto limite®.

O contingente populacional que se instalou ndo fora absorvido pela industria,
gerando um exército industrial de reserva. Entre as décadas de 1970 e 1980 a cidade
recebeu uma média de 53.569 migrantes, ou seja, uma media de 30% da populagdo®.
Como a cidade ndo tinha estrutura para acolher a penetracdo dessa populacdo, a urbe
cresceu em direcdo das margens do anel de contorno. Segundo Nacelice Barbosa
Freitas, o anel de contorno é o limite, tudo que se forma na parte externa da avenida de
contorno s&o designados de bairros periféricos®. Foi principalmente nesta configuracio
de periferia que as primeiras Comunidades Eclesiais de Base iniciaram, pois o contexto
favorecia a aglutinacdo das camadas populares em torno de beneficios para seu grupo
social, a religido era o espaco da reflexdo dos problemas.

No ano de 1980 a Campanha da Fraternidade que acontece no tempo da
quaresma86 desde 1964, teve como tema “Para onde vais” e trazia a problematica dos
migrantes em todo Brasil. Atraidos pelo CIS, a cidade tornou-se um recéndito de
migrantes, dentre os que chegaram, grande parte ndo conseguiu trabalho na industria,

nem recinto para morar, acarretando grande leva de mendigos. No Jornal Feira Hoje,

82
Idem, p. 75
% FREITAS, Nacelice Barbosa. Urbanizacdo em Feira de Santana: Influéncia da industrializacdo 1970-
1996. Salvador: UFBA, 1998. Dissertacdo de mestrado em arquitetura e urbanismo. p. 101
84
Idem, p. 127
% Ibidem, p. 113-114.
8 Tempo litdrgico no qual os catélicos séo condados a viver com intensidade a conversdo
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encontram-se Varias noticias sobre a leva de migrantes na urbe, dentre elas a manchete,

. A . . . . 87
“retirantes sem assisténcia ocupam a periferia da cidade™".

Para além dos que vinham diretamente para Feira de Santana, havia 0s que
escapavam de suas regides “em decorréncia da seca que assola ndo somente a Bahia,
mas também outros estados nordestinos, cresce a cada dia o fluxo de migrantes que
chagam a cidade”®. O nimero de migrantes oriundos da zona rural era um fator
consideravel que inviabilizava o emprego deles na industria, pois, estavam no quadro da

mé&o de obra desqualificada.

A repercussdo da CF em 1980 na eclésia de Feira de Santana, ndo foi muito
forte apesar da desafiadora realidade de migracdo. Segundo Dom Silvério, a instituicao
catdlica estava organizando para aquele ano, atividades que acabavam com parte do
problema, tinham um toque assistencialista, “uma comissdo estd sendo organizada para
trabalhar na campanha e deverd iniciar suas atividades (...) a campanha serd mais
dirigida aos colégios para tentar alcancar a juventude e também levada as indGstrias™™.
A campanha era apenas para arrecadar alimentos e distribuir aos migrantes, sem outras

propostas previstas.

Os protestantes por sua vez, na década de 1960, em especial um grupo de
presbiterianos ecuménicos, realizavam um trabalho de apoio aos mendigos, o que se
formalizou posteriormente como Associacdo Feirense de Assisténcia Social em 1967,
no qual participaram catélicos e espiritas®™, a funcio desta entidade era trabalhar “com a
recuperacdo de mendigos, sendo ele préprio senhor da sua transformacdo™. A partir
das demandas locais dos préprios migrantes nasceu o Servico de Integracdo do
Migrante, cuja primeira diretoria tinha a participacdo de catolicos como monsenhor
Renato Galvdo®™. O SIM, “buscava fugir do assistencialismo, pds em prética um plano

de acdo que iria até meados de 1980, e conseguiu treinar mais de 25 mil retirantes que

8 Jornal Feira Hoje, 22 de fevereiro de 1980.

8 Jornal Feira Hoje, 08 de marco de 1980.

% Jornal Feira Hoje, 27 de fevereiro de 1980

% SILVA, Elizete da. Protestantismo ecuménico e realidade brasileira. Feira de Santana: UEFS, 2007.
Trabalho para obtencéo do titulo de professor pleno. p. 189

8 BRITO, Charlene José. Presenca protestante progressista em Feira de Santana: um Trabalho
Ecuménico de Acdo Social(1070-1990). Feira de Santana: UEFS, 2008. Monografia de conclusdo de
Curso. p. 50

%2 SILVA, 2007. p. 194
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fixaram-se ou que passaram por esta cidade”®. Para Charlene Brito, o SIM, contribuiu

de alguma forma para na consolidacgdo da economia feirense na etapa industrial.

As transformacgdes do periodo marcaram amplos setores. Benfeitoria nas
rodovias (duplicacdo da BR 324), para escoar a producao, ruas asfaltadas, ampliacdo da
rede elétrica e modificacdo no transito®. Os terrenos tornaram-se valorizados, segundo
Alane Santos, para beneficiar o setor industrial, a Prefeitura de Feira de Santana durante
0s anos 1969 e 1970 desapropriou Varios terrenos,® encareceu os precos e inviabilizou a
aquisicao para as camadas populares, 0 que ocasionou a criagdo de novos bairros como
Campo Limpo, Novo Horizonte e Parque Ypé. Para atender as demandas da habitagéo
criou-se em nivel municipal a subsecretaria denominada PLANOLAR, um plano
municipal de habitacdo popular® e em nivel estadual a URBIS, pela qual
posteriormente foram construidos conjuntos habitacionais para a populacdo de renda

minima, além de bairros que podem ser caracterizados como bairros da classe popular®’.

Agrega-se as transformacdes do espago urbano a retirada da feira livre do cerne
da cidade para o Centro de Abastecimento em 1977. O trabalho de Larissa Pacheco
analisa o discurso “modernizante” da administragdo municipal de José Falcio®® que
forjava uma cidade a caminho do progresso e que ndo se adequava ao modelo
retrogrado, de cidade atrasada . As camadas populares que vendiam seus produtos em
“plena rua” sdo forgadas a ajustar-se a0 modelo modernizador. Ficaram na linha cruzada
entre o “antigo” e o “moderno”. Era a aparéncia de uma bela cidade, com ruas amplas,
lojas iluminadas com vitrines atraentes que disputavam espago com barracas pequenas,
produtos da “roga”, animais e “gente” simples. Construiu-se uma paisagem de
contrastes, o que aparentava a inser¢do da cidade no mundo da “modernidade” e

abandono da ruralizagédo se contrapunha com a urbanizacdo desordenada, aumento da

% BRITO, 2008. p. 51

% PACHECO, Larissa Penelu Bitencourt. Costume e conflito: experiéncia no centro urbano de Feira de
Santana, 1970-1990. Feira de Santana: UEFS, 2008. Monografia de Especializagdo em Histéria da Bahia.
p.36

* SANTOS, Alane Carvalho. Feira de Santana nos tempos da modernidade: o sonho da industrializagéo.
Salvador: UFBA, 2002. Dissertacdo de Mestrado em Histdria. p. 82

% Segundo Albertino, numa entrevista concedida a autora em 06 de junho de 2009, ele foi idealizador e
coordenou um periodo o PLANOLAR.

" SANTOS, 2002. p.115

% Apesar da mudanca da feira livre se concretizar no governo de José Falcdo, o Projeto CABANA foi
elaborado na administragdo de Jodo Durval Carneiro, em 1968. PACHECO, 2008, p. 46
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violéncia, pauperizacdo da populagédo, aumento da mendicéncia e a discrepancia social.

Foi nesse contexto que surgiram e atuaram as CEBs em Feira de Santana.



CAPITULO 1I
NOVO JEITO DE SER IGREJA: o povo de Deus ¢ a Igreja

“Vocés que antes ndo eram povo, agora sdo povo de Deus;
vocés que ndo tinham alcancado misericérdia,

mas agora alcancaram misericordia”.

| Pedro 2, 10

(Biblia Sagrada da Edicédo Pastoral)

Somos gente nova, vivendo a unido.

Somos povo semente de nova nagéo, é, é.

Somos gente nova, vivendo o amor.

Somos comunidade povo do Senhor, &, é.

1. Vou convidar os meus irmdos trabalhadores,
operarios, lavradores, biscateiros e outros mais.

E juntos vamos celebrar a confianca,

Nossa luta na esperanca de ter terra, pdo e paz. é, é.
2. Desempregados, pescadores, desprezados

e 0s marginalizados venham todos se ajuntar.

A nossa marcha para nova sociedade,

guem nos ama de verdade, pode vir, tem um lugar. &, é.
(livro A Comunidade Canta, autor desconhecido)

Contexto do Concilio Vaticano Il

Para compreender as inovacoes da Igreja Catolica a partir do Concilio Vaticano
Il, faz-se necessario compreender as transformac@es que ocorreram na Europa com o

“cristianismo progressista”.

A primeira metade do século XX marcou a vida dos europeus em todos 0s
aspectos. Como define Hobsbawm “Para essa sociedade, as décadas que vao da eclosao
da Primeira Guerra Mundial aos resultados da segunda foram uma Era de Catastrofe”®°.
A calamidade que assolou o continente ndo afetou somente a economia, mas, as
relacOes de trabalho e condigdes de vida do trabalhador. A Igreja Catélica com o avanco
do comunismo sentia-se ameacada em demasia com o laicismo ateu que ja a

atormentava desde o final do século XIX.

% HOBSBAWNM, Eric. Era dos Extremos: o breve século XX. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2009. p.
16.
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A urgéncia de novas respostas para manutencdo do status quo da instituicao
eclesiastica era patente. Neste contexto, surgiram intelectuais como o tedlogo francés
Emmanuel Mounier que refletiu sobre os problemas sociais e um cristianismo social.
Com sua contribuigdo nasceu o “personalismo cristdo” cujo objetivo era combater o
capitalismo e pregar a possibilidade da propriedade comunitaria'®. Foram fundadas
revistas cristds de esquerda que refletiam os problemas sociais e difundiam que o
“cristdo devia lutar pelas transformagoes deste mundo”, desse modo, o pensamento do
dominicano padre Mounier influenciou e inspirou 0s movimentos da esquerda

Catolica®.

A experiéncia dos padres operérios na Franca, durante os primoérdios da década
de 1950, foi outro marco relevante do pensamento cristdo transformador atento aos
problemas sociais. Os clérigos conviviam e provavam do mesmo modo as condi¢bes
dos trabalhadores, horérios rigidos, jornadas longas de faina e baixos salarios. Residiam
nas denominadas paroquias populares como estratégia de evangelizacdo e para avigorar
0s contatos com a realidade dos oprimidos. Sacerdotes de outros paises da Europa como
Bélgica, Holanda, Italia, Espanha também aderiram a radicalizacdo do Evangelho nos
respectivos paises'®?. Entretanto, tal experiéncia assustou a Igreja de Roma que
rechacou e execrou a atitude dos “clérigos radicais”. Porém, a influéncia desta
experiéncia foi tangivel no Concilio Vaticano Il. Alguns tedlogos da América Latina
que foram estudar na Europa principalmente na Franca e Bélgica desse periodo,
certamente, “beberam da fonte” do cristianismo radical. Sdo eles, o jesuita Gustavo
Gutiérrez que estudou em Lion e Lovaina; José Porfirio Miranda em Frankfurt e Roma;
Henrique Dussel em Paris e Minster; Juan Luis Segundo em Lovaina, Hugo Assmann
estudou no Brasil, pais de origem, mas lecionou em Munster na Alemanha. A ida desses
tedlogos para Europa estava radicada no modelo de teologia a ser seguido e

reproduzido’®.

100 'BOSI, Alfredo. Da esquerda cristdi & Teologia da Libertacdo IN: JINKINGS, Ivana e
PESCHANSKI(org.). As utopias de Michael Lowy, reflexdes sobre um Marxista insubordinado. Séo
Paulo: Boitempo, 2007. p. 89

101 1dem, p. 90

192 1bidem, p. 91- 92 e ou LOWY, Michael. A guerra dos Deuses: Religido e politica na América Latina.
Petrépolis:Vozes, 2000. p. 51-55.

193 DUSSEL, Henrique. Notas sobre a origem da Teologia da Libertagdo (1959-1972). In:
BETANCOURT, Raul Fornet. (Org). A Teologia na Historia social e cultural da América Latina. Livro 3.

S8o Leopoldo: UNISINOS, 1996. p. 263
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A eleicdo do Papa Jodo XXIII, significou para a Igreja Catolica uma alteracao
de “rota”, buscava-Se respostas para um questionamento: qual o lugar da Igreja no
mundo moderno? Este inovou a agdo da Doutrina Social da Igreja trazendo a baila os
problemas sociais recorrentes no periodo como a enciclica Mater et magistra que

discutiu os problemas da terra'® 110,

. O papa em 1959 convocou o Concilio Vaticano |
teve um breve pontificado e ap6s sua morte, assumiu Paulo VI, que com a mesma

contumacia deu continuidade aos trabalhos do Concilio.

O Brasil teve uma representacao significativa, participaram cardeais e bispos
que contribuiram para a renovacéo da instituicdo, como Dom Helder Camara'®. Na
literatura produzida sobre o concilio Vaticano Il encontra-se a metafora do “inverno
primavera”, na qual tudo que precede a experiéncia do Concilio Vaticano Il era o
“inverno” da Igreja e o Vaticano II a “primavera” da eclésia. O Concilio Vaticano II
balizou a Histdéria da Igreja, contudo, ndo se pode ver este momento como algo
desligado de um processo. O aggionamento palavra italiana que fora muito usada no
Concilio, pode ser compreendida como uma adaptacdo, adequacdo, sinal do esfor¢o da
instituicdo em buscar novas respostas para a sociedade na qual estava inserida e ndo
perder seu espaco secularmente conquistado. As transformacBes perceptiveis com a
renovacdo poés-Concilio se deram a partir do primeiro documento Sacrosanctun
Concilium que adaptava a liturgia a realidade e cultura como o uso da lingua local onde
a eclésia estava presente. Com isso, ndo se quer negar que na América Latina e no
Brasil um caminho de atuacdo e renovacdo ja vinha sendo feito, mas, o Concilio

Vaticano Il agregou os fatos e potencializou uma agdo mais organizada.

Introito a Teologia da Libertacao

No principio da década de 1960 na América Latina, instalou-se uma crise
econémica como resultado do fracassado plano desenvolvimentista, acompanhado de
uma crise politica com a implantacdo dos regimes ditatoriais em alguns paises. Em seu
trabalho sobre o pensamento cristdo revolucionario, Samuel Gotay apresenta que o

contexto do periodo foi marcado por uma grande estagnacdo econémica, marginalizacéo

104 Além de mater et magistra, a enciclica de Paulo VI, Populorum progressio também denunciou os
problemas do capitalismo e as condi¢des de vida dos trabalhadores. BEOZZO, 1993. P. 118-119

105 F 3 Assembleia maxima da Igreja na qual sdo decididos os rumos da Instituicao.

106 BEOZZO, José Oscar. A Igreja do Brasil, de Jodo XXIII a Jodo Paulo I, de Medellin a Santo
Domingo. Petrépolis:Vozes.1993.p. 72-74
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da populacdo rural e dos trabalhadores das cidades, aumento de tensdes sociais por
conta do grande indice de desemprego’®. Membros do corpo eclesial da América
Latina buscavam tenazmente escutar os “clamores” do povo latino que vivia sob o peso
e a infamia da injustica e pobreza no continente. Perante o contexto de exploracéo e
miséria no qual o povo estava subjugado, como seguir Jesus Cristo? A proposta era
seguir Jesus Cristo partindo de seu préprio jeito de ser, “Ele veio libertar o povo cativo,

- 108
seus seguidores devem fazer o mesmo™™ .

No meio das condi¢cdes histéricas de crise, intensificacdo da miséria e do
sofrimento de boias-frias e operarios marginalizados, de exploragdo dos
trabalhadores, de perseguicdo daqueles que querem construir um mundo
melhor, aumento da repressdo para tornar possivel a manutencdo dos
privilégios das oligarquias, da burguesia e das multinacionais estrangeiras(...)
, 0s cristdos, sacerdotes, religiosos, pastores, te6logos e leigos levam a serio o
seu cristianismo™®.

A década de 1960 é considerada como os anos da radicalizagdo dos cristdos
com forte participacdo na luta armada'’®. Alguns autores defendem que antes da
inovacdo do Concilio Vaticano Il, a Igreja da América Latina ja havia feito a opcdo de
inserir-se no mundo, pois, o Concilio significou uma “adaptacio” a realidade '**.
Contudo, ndo é possivel negar a importancia deste Concilio para a Igreja Catdlica.
Assim, pode-se dizer que a radicalizacdo dos cristdos latino-americanos foi em
decorréncia de problemas internos e externos a realidade, a inovacdo do Concilio

Vaticano Il ndo diferiu, apenas ampliou para o contexto mundial.

Tendo em vista a urgéncia dos problemas sociais a Conferéncia Episcopal
Latina Americana (CELAM) convocou um grupo de tedlogos do continente para refletir
a conjuntura da Amerindia e o papel da teologia. Encontraram-se no Rio de Janeiro em
1964, e iniciaram um estilo proprio de fazer teologia, abdicando o modelo teoldgico

europeu. Questionaram a “func¢do da teologia em relacdo as massas majoritarias, as

97 GOTAY, Samuel Silva. O pensamento Cristdo revolucionario, na América Latina e no Caribe. S&o
Paulo: Paulinas, 1985. p. 24 e 25.

198 BOFF, Leonardo e BOFF, Clodovis. Como fazer Teologia da Libertacdo. Petrépolis:Vozes,1986. p.
65

199 GOTAY, Samuel Silva. O pensamento Cristdo revolucionario, na América Latina e no Caribe. S&o
Paulo: Paulinas, 1985. p. 30

119 5 exemplo do padre Camilo Torres na Colémbia que apoiou a guerrilha e abandonou o sacerdécio, foi
para o embate em 1965, morrendo em combate no ano seguinte.

111 OWY, Michael. Marxismo e teologia da libertacdo. Sdo Paulo: Cortez/autores associados. 1991. p.
40
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elites intelectuais e a oligarquia conservadora”?, Henrique Dussel considera este
encontro “fundacional”, era o inicio de um novo fazer teolégico que despontava, deram
continuidade aos encontros teoldgicos nos anos posteriores, firmando desse modo a

ruptura definitiva com a teologia da Europa™.

Em preparagdo a Il Conferéncia Episcopal de Medellin*** que aconteceu em
1968, na cidade de Medellin na Coldmbia, o0 CELAM organizou varios encontros de
reflexdo na tentativa de perceber melhor a realidade da América Latina e responder o0s
problemas sociais. O ano de 1968 marcou 0 mundo com o0 movimento dos estudantes
que iniciaram o protesto no chamado “maio de 68” e¢ no Brasil como foi mencionado o

recrudescimento da Ditadura Militar com o Ato Institucional n° 5.

O Documento final da Conferéncia de Medellin exprimiu a audécia da Igreja
Catolica latina americana, perpassa ho documento um anseio por justica e paz, pois, 0s
bispos deixaram transparecer que a estrutura eclesiastica ndo estava indiferente a

realidade.

O documento era particularmente enfatico quanto a necessidade de ver a
salvacdo como um processo que tem seu inicio na terra, as conexdes entre a
fé e a justica, & necessidade de mudancas estruturais na América Latina (...) a

atencdo privilegiada da Igreja aos pobres e ao cardter pecaminoso das
115

estruturas sociais injustas—.

Duas dimensGes marcaram a Conferéncia, em primeiro lugar, a inovacgdo
metodoldgica, pois, se fez estudos de caso, confronto da realidade com a Biblia e
documentos da Igreja e a organizagdo da acdo pastoral. Em segundo lugar, 0 uso de
conceitos como pobre e oprimido que avizinhava a instituicdo da realidade do povo™®.
Para Henrique Dussel a Conferéncia de Medellin ajudou a amadurecer a Teologia da

117

Libertacdo™" que dantes vinha sendo gestada.

12 DUSSEL, Henrique. Notas sobre a origem da Teologia da Libertagdo (1959-1972). In:
BETANCOURT, Raul Fornet. (Org). A Teologia na Histéria social e cultural da América Latina. Livro 3.
Séo Leopoldo: UNISINOS, 1996. p. 267

13 BEOQZZO, José Oscar. A Igreja do Brasil, de Jodo XXIII a Jodo Paulo I, de Medellin a Santo
Domingo. Petrépolis:Vozes.1993. p. 137. O autor coaduna com a ideia de ruptura de paradigma teolégico
europeu.

14 A | Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano foi realizada em 1955, no Rio de Janeiro,
naquela mesma ocasido, também foi fundado o Conselho do Episcopado Latino-Americano (CELAM).
15 MAINWARING, Scott. A Igreja Catdlica e Politica no Brasil (1916 -1985). Sdo Paulo: Brasiliense,
1989. p. 133

16 BEOZZ70,1993. p 122

17 DUSSEL, Henrique. Notas sobre a origem da Teologia da Libertacdo (1959-1972). In:
BETANCOURT, Raudl Fornet. (Org). A Teologia na Histéria social e cultural da América Latina. Livro 3.
S8o Leopoldo: UNISINOS, 1996. p. 273.
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No Brasil, a receptividade do documento de Medellin frente os abusos do
Regime Militar, deram impulso a um seguimento eclesial (bispos, padres, religiosos,
religiosas e leigos) a protestar. De acordo com Kenneth Serbin em seu trabalho sobre os
bispos e a Ditadura Militar, a Igreja Catolica foi convocada pela Ditadura Militar para
prestar esclarecimento, pois 0 Documento de Medellin continha um “cheiro” de
comunismo e incentivo a subversdo*'®. Para o Governo Militar a Teologia da Libertacdo

equivalia ao comunismo e as Conclusées de Medellin uma subverséo a ordem posta.

A opcdo preferencial pelos pobres consolidou-se na Conferéncia de Puebla em
1979, todavia, os cristdos foram convocados desde entdo a pensar na necessidade de
transformar os problemas sociais, ndo podiam acomodar-se & realidade dada, mas, lutar
para modifica-la. Tal concep¢do gerou no seio do catolicismo latino-americano uma
inovacdo, a fé e a vida ndo poderiam desvincular-se. “O interesse principal da Teologia
da Libertacdo é criar uma acdo da Igreja que ajude, efetivamente os pobres a liberta-
se”™®, Apontou Gustavo Gutiérrez, “Os cristdos, individualmente, em pequenas
comunidades e mesmo a Igreja toda, vdo tomando aos poucos maior consciéncia
politica e adquirem melhor conhecimento da atual realidade latino-americana, em

particular de suas causas™*?°. E acrescentou,

A Teologia da Libertacdo ndo tenciona justificar cristamente posicGes ja
tomadas, ndo pretende ser uma Teologia cristd revolucionaria. E uma
reflexdo a partir da praxis historica do homem. Busca pensar a fé na base

dessa préxis histérica e a partir de como é vivida a f¢é no compromisso

libertador'?.

A orientacdo e defesa desse pensamento caracterizaram a denominada Teologia
da Libertacdo que se consolidou no exdérdio da década de 1970, com a obra Teologia da
Libertacdo de Gustavo Gutiérrez. Contudo, o livro foi decorréncia de estudos de um
conjunto de tedlogos ja mencionados, ele apenas sistematizou a teologia libertaria.
Numa reportagem publicada no Jornal Feira Hoje com o titulo: “Gustavo Gutiérrez diz
que ndo ¢ dono da tese”, explica que ndo é dono da Teologia da Libertacdo, mas, a

“Teologia da Libertagdo aproxima-o dos pobres”?. Além da obra de Gutiérrez, Hugo

118 SERBIN, Kenneth. Dialogos na sombra: bispos e militares, tortura e justica social na ditadura. S&o
Paulo: Cia das Letras, 2001. p. 249 - 250.

119 BOFF,Leonardo e BOFF, Clodovis. Da libertacdo, o teolégico das libertages sécio-histéricas.
Petropolis: Vozes. 1985. p. 13

120 GUTIERREZ, Gustavo. Teologia da Libertagdo. Petrépolis: vozes, 1979. p. 89

121 | dem, p.267

2230rnal Feira Hoje, 08 de fevereiro de 1985, caderno 2, p. 3
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Assmann publicou Libertacion: Desafio a los cristianos e no Brasil, foi publicada a
obra do franciscano frei Leonadro Boff, Jesus Cristo Libertador como o primeiro
trabalho reflexivo sobre a Teologia da Libertacdo no pais.

A Teologia da Libertacdo auxilia na analise da realidade, de tal modo, que os
tedlogos criticaram principalmente a Teoria do Desenvolvimento - Teologia do
desenvolvimento e no mesmo mote estava & critica a teoria da dependéncia.

Perceberam que

O subdesenvolvimento é produto do desenvolvimento dos paises capitalistas
que foram despojando os paises do chamado terceiro mundo. Elaboraram
assim uma nova visao do problema com base hum entendimento do processo
histérico do imperialismo (...) Disso resulta a Unica estratégia possivel para

acabar com a dependéncia que leva ao subdesenvolvimento: a libertagdo das
123

amarras & economia estrangeira™°.

Uma reflexdo mais profunda da realidade contribuiu para percepcdo dos males
que a América Latina estava acometida. Para explicar a origem da Teologia da
Libertacdo, autores como Michael Lowy, afirma que a Teologia da Libertagdo surgiu
como um processo de transformag@es internas e externas a Igreja'®*, ou seja, o contexto
sociohistérico. Samuel Gotay coaduna com esse pensamento, a Teologia da Libertacdo
¢ fruto de uma “crise tedrica e ideologica dos cristdos revolucionarios que participando
na prética da libertagdo politica da Ameérica Latina, se interrogam com a relacdo de sua
fé(...) sobre sua relacdo entre o processo histérico de libertacdo e salvac;ﬁo”lzs.
Entretanto, ndo ha um consenso com relacdo a origem da Teologia da Libertacdo, para
Francisco Filho, “Foi a Igreja na base que produziu a Teologia da Libertacao, muito

99126

mais que em ambientes académicos e a-historicos” =, assegura que a teoria foi

consequéncia de pratica libertadora.

E importante ressaltar que a Teologia da Libertacio n&o se restringiu apenas ao
catolicismo. O protestantismo historico, também possuiu sua vertente da Teologia da

Libertacdo. Diga-se de passagem, que a obra do presbiteriano Rubem Alves, Uma

12 GOTAY, Samuel Silva. O pensamento Cristdo revolucionario, na América Latina e no Caribe. S&o
Paulo: Paulinas, 1985, p. 195

124 OWY, Michael. Marxismo e teologia da libertacdo. Sdo Paulo: Cortez/autores associados. 1991. p.
33-34

12 GOTAY, 1985, p. 63.

126 FILHO, Francisco Antonio de Andrade. Igreja e ideologias na America Latina, segundo Puebla. S&o
Paulo: Paulinas, 1982, p. 54
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27 precedeu, em 1969, o trabalho de Gutiérrez,

Teologia da Esperanca humana
publicado em 1971. Ambos defendiam uma Teologia que libertasse o homem por
inteiro e ndo apenas com um fim escatoldgico. Segundo Elizete da Silva, a Teologia da
Libertacdo nas duas vertentes seguiram rumos dispares principalmente no que concerne
ao uso do instrumental marxista. Rubem Alves, nega em sua obra a influéncia tedrica de
Marx*?. Embora o protestantismo progressista seja um tema préximo a Teologia da

Libertacdo e de relevancia historica, ndo serd aprofundada neste trabalho.

A organizacao das CEBs no Brasil

As Comunidades Eclesiais de Base ndo comegaram do vacuo, fazem parte de
um processo de mudanca que ocorreu na Igreja Catélica da América Latina. Entretanto
este trabalho deter-se-a sobre o Brasil. As CEBs foram os principais suportes e apoio as
ideias defendidas pela Teologia da Libertacdo. Como afirma Boff, “As Comunidades
Eclesiais de Base e a Teologia da Libertacdo sdo dois momentos de um mesmo processo
de mobilizacdo do povo e de um processo que parte do povo. As Comunidades Eclesiais
representam a préatica da libertacdo popular e a Teologia da Libertacdo, a teoria desta
pratica”'?°. O Concilio Vaticano Il proporcionou o crescimento das CEBs na América
Latina'*®. Embora a instituicdo catélica fosse hegeménica nos paises latinos, ndo se quer
afirmar que as Comunidades de Base eram hegemonicas e homogéneas, mas,
constituiam suas particularidades de organizacdo e forca dentro dos respectivos

131

paises ".Contudo, a opressdo, exploracdo e pobreza eram analogas aos amerindios,

como também o grito por libertacéo.

Para compreender o desenvolvimento das Comunidades Eclesiais de Base, é
preciso perceber o papel do Concilio Vaticano Il com a “abertura” ao laicato. O
documento do compéndio Vaticano Lumen Gentium traduz essa novidade, onde a

eclésia passa a ser todo o povo de Deus, € toda ministerial e ndo hierarquica, os padres

1270 titulo da obra original em Inglés é Towards a Theology of Liberation, contudo para o portugués foi
traduzida como Da Esperanca, por influencia da denominada Teologia da Esperanga.

128 SILVA, Elizete da. Protestantismo ecuménico e realidade brasileira. Feira de Santana: UEFS, 2007.
Trabalho para obtencao do titulo de professor pleno. p. 154 -156.

129 BOFF, Leonardo. E a Igreja se fez povo, Eclesiogénese: a Igreja que nasce da fé do povo. Petrépolis:
Vozes. 1986. p. 93

130 BEOZZO, Jose Oscar. A Igreja do Brasil, de Jodo XXIII a Jodo Paulo Il, de Medellin a Santo
Domingo. Petrépolis:Vozes.1993. , p. 24

131 MAINWARING, Scott. Igreja Catélica e politica no Brasil(1916-1985). Sdo Paulo: Brasiliense,1989.

p.29
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perdem o papel central, de “vocagdo especial”, todos os catdlicos sdo a Igreja. Scott
Mainwaring interpreta que “o desejo de estimular uma maior participacgdo leiga era uma
forma de aumentar a influéncia da Igreja nos assuntos temporais e de desenvolver um
laicato que ajudasse a evangelizar as massas™**%. Para o leigo Jodo Carlos, que militou
nas Comunidades de Base de Feira de Santana: “A Igreja laical seria o grande sinal de
presenca, solidariedade, da presenca de libertacdo, da presenca de uma Igreja viva aqui
na terra”®, O campo de interesse eclesial numa perspectiva ou noutra abonou aos
leigos maior espaco na instituicdo, contudo, o lécus de atuacdo deles sempre foi sempre

a base™*,

Os cristdos, individualmente ou nas pequenas comunidades, vdo tomando aos
poucos maior consciéncia sociopolitica e adquirem melhor conhecimento da realidade

latino-americana, em particular, suas causas historicas vinculadas ao passado colonial.

As primeiras comunidades de base, as primeiras discussdes sobre a
pedagogia entre as classes populares, o trabalho pioneiro com os indios e a
maior parte das transformagdes de importancia na Igreja brasileira tiveram
inicio nas bases. Além disso, foram acles e posicdes desenvolvidas por
grupos leigos e pelos agentes pastorais na base que, de modo geral, apds o
golpe de 1964, motivaram a repressao contra a Igreja**®.

Desse modo, é perceptivel o papel que os leigos exerceram na acao pastoral da
Igreja Catdlica e nas questdes sociais, foram o “motor da Igreja na base”. No entanto,
ndo se quer negar a importante participacdo de cristdos catdlicos que foram lideres e
atuantes nos problemas sociais desde a década de 1950, porém, deve-se levar em
consideragdo que o “reconhecimento” do leigo como parte da eclésia acontece de modo
“oficial” a partir do Concilio Vaticano II.

Estudiosos da religido como Faustino Teixeira, Scott Mainwaring e Almir
Ribeiro defendem que o “ensaio” das primeiras Comunidades de Base aconteceu no
inicio da segunda metade do século XX, mais precisamente na enceto década de 1960,
momento no qual o laicato adquiriu maior espaco. Pontuam-se algumas organizacoes

que apresentaram maior relevancia: o Movimento de Barra do Pirai, com Dom Agnelo

32 1dem, p. 71

133 Entrevista de Jodo Carlos Silveira, concedida & autora em 12 de abril de 2008.

134 LESBAUPIN, Ivo. CEBs, poder e participacdo na Igreja. In: As Comunidades de base em questdo. Sao
Paulo: Paulinas, 1997. p. 114

*MAINWARING, Scott. Igreja Catdlica e politica no Brasil(1916-1985). Sdo Paulo:
Brasiliense,1989.p.28
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Rossi, no Rio de Janeiro, em 1956, 14 os leigos assumiram o papel de catequistas e
difusores da Palavra de Deus; o Movimento de Natal, com Dom Eugénio Sales, deu-se
inicio em 1948 no Rio Grande do Norte, no qual os leigos assumiram a missdo de
evangelizar através da radio com a experiéncia das escolas radiofénicas, atuaram no
campo com a sindicalizacdo rural que resultou no surgimento do Movimento de
Educacdo de Base (MEB), em 1961, com Paulo Freire, experiéncia importante para a
formagéo das Comunidades de Base na qual o povo aprendia a analisar a realidade
criticamente. O Movimento de Nizia Floresta, também em Natal, em 1963, iniciou pela
necessidade de pessoas para a educacdo na fé, ja que havia caréncia de sacerdotes, desse
modo, leigos eram instruidos pela Igreja e tinham o aval para formar as comunidades e

dar orientages catequéticas™®.

E preciso fazer referéncia a prépria Acdo Catédlica™’ e suas areas
especializadas como Juventude Operaria Catolica, Juventude Universitaria Catolica, que
davam espaco para a atuacdo do leigo, ndo obstante, essa acdo era rigidamente
controlada pela hierarquia. Era praxe um presbitero ser orientador dos grupos, além
disso, os membros que compunham a Acdo Catolica eram boa parte da classe média, o
que diferia dos movimentos ja citados, pois, eram compostos por pessoas de camadas

populares e que obtinham maior “autonomia” frente as necessidades pastorais*®.

A exatiddo temporal e local do principio das primeiras Comunidades Eclesiais
de Base nao é consenso. Alguns autores defendem que entre 1950 a 1960 ja existiam
comunidades organizadas, outros opinam o inicio somente poOs-golpe militar. Ha
convergéncia quando ao Concilio Vaticano Il e a Conferéncia de Medellin como os
grandes momentos impulsionadores desta experiéncia eclesial. Faustino Teixeira
defende que as questdes socioculturais também colaboraram. A difusdo das CEBs no
Brasil aconteceu, sobretudo, no inicio da década de 1970. Guimardes argumenta que a

explicacdo para o surgimento das CEBs foi

A partir da constatacdo da grande dimensdo da instituicdo paroquial, da
auséncia de vida cristd refletida por parte do povo, de um cristianismo
individualista, da auséncia total de vida cristd e estruturas eclesiais em muitas

136 TEIXEIRA, Faustino Luis Couto. As Comunidades eclesiais de Base no Brasil: tracos explicativos de
sua génese. In: DUSSEL, Henrique. 500 anos de Historia da Igreja na América Latina. Séo Paulo:
Paulinas e CEHILA, 1992. p. 563- 568

B A Acéo Catolica foi fundada pelo papa Pio XI no inicio do século XX na Europa e logo se difundiu
em diversos paises. Tinha como elemento central a forte participacdo e atuacdo dos leigos, cujo objetivo
era organizar os cristdos para deter o crescimento do comunismo.

138 | ESBAUPIN, Ivo. CEBs, poder e participacdo na Igreja. In: As Comunidades de base em quest&o.S&o
Paulo: Paulinas, 1997. p. 120
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regides, bispos, padres e leigos tomaram consciéncia de que era preciso
desenvolver um trabalho comunitario. Nas origens das CEBs esta a busca do
comunitario™®.

Essa perspectiva “simplista” sobre as CEBs foi vislumbrada a partir da
concepcao dos bispos na Conferéncia de Medellin que definiram as Comunidades de

Base como

O primeiro e fundamental nlcleo eclesial, que deve em seu prdprio nivel
responsabilizar-se pela riqueza e expansao da fé, como também do culto que
é sua expressdo. Ela é, pois, célula inicial da estrutura eclesial e foco de
evangelizagdo e, atualmente, fator primordial da promog¢do humana e do
desenvolvimento'®.

Embora o documento apresentasse inumeros avancos, as Comunidades de
Base, ainda estavam pautadas nas necessidades internas da eclésia. O documento de
Medellin apenas legitimou o principio da “Igreja na base”, mas, a percepgdo dessas
comunidades como l6cus de transformacdo social e eclesial apareceu somente no

Documento de Puebla.

Com o crescimento das Comunidades de Base, a CNBB langou no inicio da
década de 1970 o documento Comunidades: Igreja na base, cuja funcdo era orientar
todos os setores da instituicdo para conhecer e compreender o que é uma CEB, onde
elas se formavam, o que pensavam e faziam. Contribuiu, para incentivar a formacéo de
novos nucleos comunitarios com o “rosto” de CEB. O texto foi elaborado a partir de
varios trabalhos e pesquisas desenvolvidas para melhor compreender o fendbmeno das
CEBs, 0 que denotou uma relevancia das comunidades dentro da instituicdo, pois,
pesquisas sdo incentivadas quando ha interesse. No documento encontram-se a
afirmacdo de que as CEBs ndo é um fenémeno ocasional, mas parte do complexo
processo da conjuntura histérica® que urge por transformacdes endégenas e

consequentemente externas.

Na Il Conferéncia da América Latina em 1979, na cidade de Puebla no
Meéxico, os bispos retomaram a perspectiva de Medellin e reconheceram que “As

Comunidades Eclesiais de Base, que em 1968 eram apenas uma experiéncia incipiente

% GUIMARAES, Almir Ribeiro. Comunidades de Base no Brasil. Petrdpolis: Vozes, 1978. p. 23

140 Conclusées da Conferéncia de Medellin, Pastoral de Conjunto. n° 10, p. 208.
1 Documento da CNBB n° 3: Comunidades: Igreja na Base, 1974. p. 17-20.
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amadureceram e multiplicaram-se, mormente em alguns paises”*.

Os episcopos
discorreram sobre as Comunidades de Base sob uma nova perspectiva, continuaram
ligadas a estrutura eclesial, mas com um papel transformador da sociedade, foi a

redefinicéo.

As Comunidades Eclesiais de Base sdo expressao de amor preferencial da
igreja pelo povo simples; nelas se expressa, valoriza e purifica sua
religiosidade e se Ihe oferece possibilidade concreta de participacdo na tarefa
eclesial e no compromisso de transformar o mundo.**®

O Brasil precedeu a Conferéncia de Puebla, pois ja em 1975, reconhecia a
veeméncia e atuacdo das CEBs. Organizaram o Primeiro InterEclesial™® fato que
marcou o reconhecimento das Comunidades, dando-as uma “identidade” no corpo
eclesial*®. O evento foi celebrado na cidade de Vitéria, capital do Estado do Espirito
Santo, era 0 momento plausivel e palpavel de perceber como crescia a organizacao da
instituicdo na base. Pessoas de todas as regides do Pais participaram e partilharam suas
experiéncias de fé traduzida na vida. Os Intereclesiais ndo tinham um periodo
sistematico para acontecer, porém, desde o primeiro até o ano 2000 aconteceram dez
encontros, sendo a década de 1990 um periodo escasso, apenas dois Intereclesiais se

realizaram.

Os encontros Intereclesiais paulatinamente fortaleciam a identidade das
comunidades e firmavam sua “caminhada”. Desse modo, incomodaram os detentores do
poder. Relata a Irma Marcela que foi uma das articuladoras das CEBs em Feira de
Santana, ela participou de muitos encontros, “os Intereclesiais da década de oitenta
deram a perceber o perigo de ser invadido por mercenarios que queriam pescar para
perseguir este trabalho que estava crescendo (...) entrou gente que roubou o filme do
fotografo do evento das CEBs™'*. Fatos como este foram recorrentes nos encontros das
CEBs, principalmente no periodo da Ditadura Militar, no qual as Comunidades de Base

eram acusadas de fazer alianca com os comunistas. A relevancia das CEBs neste

142 Conclusdes da Conferéncia de Puebla. 82 Ed. S&o Paulo: Paulinas, 1986. n° 96, p. 109

%3 |dem, n° 644, p. 252 (grifo nosso)

144 E um encontréo nacional onde as CEBs de todo o Brasil celebra juntas a Fé e vida, lutas e esperangas.
O primeiro e 0 segundo aconteceram em Vitoria do Espirito Santo, sendo o segundo em 1976. Em 1978
aconteceu em Jodo Pessoa- PB; 1981 aconteceu em ltaici-SP; 1983 aconteceu em Canindé-CE; 1986
aconteceu em Trindade-GO; 1989 aconteceu em Duque de Caxias- RJ; 1992 aconteceu em Santa Maria-
RS; 1997 aconteceu em S&o Luis —MA,; 2000 em IlIhéus-BA.

%5 OLIVEIRA, Pedro A. Ribeiro. CEB: unidade estruturante da Igreja. In: As Comunidades de base em
questdo. Sao Paulo: Paulinas, 1997. p. 159

148 Entrevista da Ir. Marcela concedida a autora em 17 de setembro de 2009.
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periodo ¢ perceptivel também no Jornal Feira Hoje que noticiou “o 6° encontro das
Comunidades Eclesiais de Base, no santuario de Trindade™*’. A reportagem discorre
tratando da importéncia desse evento e os temas que seriam discutidos como a questéo

agraria e a constituinte, pois era o periodo da redemocratizacdo no Brasil.

Com o destaque das CEBs no cenario nacional alguns estudiosos estimaram o
nimero de Comunidades de Base espalhadas no Pais. Apresenta Oscar Beozzo uma
estimativa de cinquenta mil comunidades espalhadas pelo territério nacional'*®. Com
algumas diferengas afirma Scott Mainwaring, “existem estimativas de oitenta mil CEBs

com dois milhdes de participamtes”149

. Pedro Ribeiro de Oliveira, “da quantidade de
CEBs no Brasil existentes situando seu numero entre 60 a 80 mil”**°. Michael Léwy
também apresenta seus calculos, “O resultado, no fim dos anos setenta, ¢ que existem
cerca de cem mil comunidades de base, compreendendo entre dois e trés milhdes de
pessoas™***. Este autor é o inico que atenta ao periodo, ndo generaliza, mas enfatiza que
no &pice das CEBs existiam essas estimativas. O tempo &ureo das comunidades
compreende-se o final dos anos setenta, contudo, esses numeros embora sejam

importantes para pensar em “quantificacdo” de comunidades, ndo passam de elementos

especulativos, pois, podem de fato ter existido todas essas comunidades ou nao.

As Comunidades de Base existentes em Feira de Santana durante o periodo
desta pesquisa ndo foram quantificados, porém, pode-se afirmar que ndo foram na
proporcdo das grandes cidades, foram pequenos grupos que deram sua contribuicdo na
transformacdo da eclésia local. Na fotografia é possivel perceber que as Comunidades
Eclesiais de Base sdo grupos pequenos de leigas e leigas que se reinem para refletir a
Biblia e confrontar com os problemas da comunidade, do bairro e buscar solugdes.
ReuniBes geralmente feitas em circulos como simbolismo da igualdade nas

comunidades ndo ha uma hierarquia que estabelece os lugares.

7 Jornal Feira Hoje, 23 de julho de 1986, p. 7

“8BEQZZO0, Jose Oscar. A Igreja do Brasil, de Jodo XXIIl a Jodo Paulo II, de Medellin a Santo
Domingo. Petropolis:Vozes.1993. p. 130

9 MAINWARING, Scott. Igreja Catdlica e politica no Brasil(1916-1985). S&o Paulo: Brasiliense,1989.
p. 127

10OLIVEIRA, Pedro A. Ribeiro. CEB: unidades estruturante da Igreja.In: AS Comunidades de Base em
Questdo. Sao Paulo: paulinas, 1997. p. 131

L1 OWY, Michael. Marxismo e teologia da libertacdo. Sdo Paulo: Cortez/autores associados.1991.p. 56
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Figura 1. Reunido de Comunidade de Base no bairro do Campo Limpo. (fotografia
concedida por Irma Marcela)

No trabalho de Zilda Gricoli lokoi, encontram-se dados que denotam uma maior
concentragdo de Comunidades Eclesiais de Base na zona rural e principalmente na
Regido Norte™. Todavia, o documento da CNBB ja identificava a tendéncia do
crescimento das CEBs no campo. Na regido Norte a maior relevancia de organizacdo da
CEBs foi a prelazia de Sdo Felix do Araguaia com o apoio do bispo Dom Pedro
Casaldaliga que assumiu a causa dos camponeses, junto & ele figuras como padre
Josimo que fora assassinado em 1986. Na Regido Nordeste, a proeminéncia de bispos
como Dom Helder Camara e Dom José Maria Pires e leigas como Margarida Alves, que
fora assassinada em 1983, por sua luta junto aos trabalhadores rurais de Alagoa Grande

na Paraiba®®®

. Vale ressaltar que os bispos do nordeste foram sujeitos importantes na
difusdo das CEBs, principalmente pelo cenario de pobreza e miséeria na regido. No

Sudeste sobressairam bispos como Dom Luciano Mendes e Evaristo Arns. Nao se quer

132 10KO0l, Zilda Gricoli. Igreja e Camponeses. Teologia da Libertacdo e Movimentos Sociais no Campo
Brasil e Peru, 1964 — 1968. S&o Paulo: editora HUCITEC,1996. p. 67
18 SANTOS, Marcos Roberto Brito dos. Missionarios do Campo e a caminhado dos pobres do nordeste.

Dissertacdo de mestrado em Histéria, UFBA, Salvador, 2007. p. 108
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aqui dar maior ou menos relevancia a hierarquia da Igreja, mas é sabido que Dioceses
de bispos ditos conservadores, contrérios a Teologia da Libertacdo as atividades das
CEBs foram inviabilizadas e coibidas.

Na visita de Jodo Paulo 1l a América Latina, em 1980, considerada por Oscar

Beozzo como visita estratégica para sobrepujar a Teologia da Libertacdo™*

, 0 pontifice
visitou Vvérias cidades do Brasil, incluindo Salvador. O bispo de Feira de Santana
convocou os catélicos feirenses para prestigiar a visita do Papa em Salvador'®®. Na
passagem pelo Rio de Janeiro por ocasido do encontro do CELAM, fez um
pronunciamento sobre os cuidados da Igreja Cat6lica para ndo provocar e nem
aprofundar divisdes. No bojo das adverténcias estavam as Comunidades Eclesiais de
Base.O Jornal Feira Hoje noticiou uma reportagem com o0s considerados trechos mais
importantes, os critérios utilizados pelo periddico para definir o grau de importancia dos

fragmentos ndo foram explicados. Sobre as CEBs, falou o papa:

Oxala essas comunidades continuem a mostrar sua vitalidade e a dar frutos
(...) evitando ao mesmo tempo os riscos (...) em alguns lugares interesses
claramente politicos pretendem manipuléa-las e afasta-las da comunhdo com
0s bispos (...) para o harmonioso desenvolvimento dessas comunidades
convido-0s a assumir o compromisso™®®.

No discorrer do discurso do pontifice o pedido de compromisso foi dirigido as
Comunidades de Base, para que ndo se afastassem da hierarquia. Fez um apelo aos
bispos para que promovessem, orientassem e acompanhassem as comunidades. E
patente que vinculadas a hierarquia as Comunidades de Base tornar-se-iam facilmente
controladas e cerceadas. Nas palavras do pontifice deveriam crescer, mas, orientadas
pela hierarquia eclesial, pois, um dos receios era a “autonomia exagerada” das CEBs,

lideradas por leigos.

Em meados da decada de 1980 a Teologia da Libertacdo sofreu duras criticas e
perseguices de Roma*®’, consequentemente seus propagadores foram atingidos como o
frei franciscano Leonardo Boff. O Jornal Feira Hoje noticiou com frequéncia a

perseguicdo de Roma a Teologia da Libertagéo e ao religioso.

1% BEQZZO, José Oscar. A Igreja do Brasil, de Jodo XXIIl a Jodo Paulo II, de Medellin a Santo
Domingo. Petrépolis:VVozes.1993. p. 228
%% jornal Feira Hoje, 26 de junho de junho de 1980. p. 3

1% jornal Feira Hoje, 03 de julho de 1980. p. 7
17 BEOZZO, Jose Oscar. A Igreja do Brasil, de Jodo XXIII a Jodo Paulo Il, de Medellin a Santo
Domingo. Petrépolis:Vozes. 1993. p. 237
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Boff (...) serd interrogado a cerca de possiveis erros doutrinarios cometidos
em seu livro, a Igreja: Carisma e poder. O livro acusa o vaticano de elitismo,
de conservacdo excessiva da estrutura hierarquica e por nao ter assumido uma

postura mais firme em defesa dos direitos humanos e outras questdes
158

politicas delicadas™”.
No cume da persecucdo que desembocou no siléncio de Boff, “O Vaticano
anunciou que impds um periodo de siléncio ao sacerdote brasileiro Leonardo Boff,

> 19 A recorréncia do

devido seus ensinamentos que a Igreja classifica de ‘perigosos
periddico da cidade em apresentar as criticas da hierarquia eclesial a Teologia da
Libertagdo e seus idealistas, deve ser analisada como elemento de incobmodo visto que a
Teologia da Libertacdo tornou-se um elemento de transformacdo a partir do povo,
assim, o lugar social de quem publicava as noticias no jornal ndo percebia o pensamento
libertario dos catolicos como fato positivo, mas uma “aberragdo” da fé. Em meio a
agitacdo desses fatos encontravam-se os primeiros nucleos das Comunidades de Base

em Feira de Santana.
Formacéo das CEBs em Feira de Santana

O contexto da cidade de Feira de Santana, onde surgiram as Comunidades de
Base, fora apresentado no capitulo anterior. A organizacdo das primeiras Comunidades
Eclesiais de Base deve ser analisada a partir de duas fontes principais, a visao oficial da
hierarquia e a dos préprios catélicos participantes.

A primeira estd localizada no Jornal Feira Hoje a partir de reportagens e
entrevistas cedidas por Dom Silvério. E a outra balizada pela meméria de participantes
das comunidades. Em preparaco a visita Ad Limina™® ao Papa em 1980, Dom Silvério
prestou contas de seu servico pastoral no Jornal Feira Hoje, afirmando que “conseguiu
organizar pastoral e administrativamente as paréquias(...) A diocese criou Conselhos
paroquiais e organizou Comunidades de Base »*®*. O bispo assegurava que a diocese
vinha crescendo e ja realizava muitas atividades inclusive na “linha” de CEBs. Noutra
reportagem em comemoracao aos 9 anos de seu trabalho episcopal na Diocese de Feira

de Santana, fez um balanco e mencionou que “o projeto de Igrejas-irmas nos deu leigos
¢ q proj gre)

%8 Jornal Feira Hoje, 05 de setembro de 1984. Caderno 2, p. 4

159 jornal Feira Hoje, 10 de maio, 1985, p. 6

180 vsisita que todos os bispos fazem ao papa geralmente a cada cinco anos para prestar contas de seu
servico pastoral.

181 jornal Feira Hoje, 05 de agosto de 1980, p. 4
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de Santa Catarina que fizeram trabalhos de despertar comunidades de base”%,

Apresentou uma “importagdo” de modelo de Comunidades de Base e acabou
contradizendo sua afirmacdo citada na primeira reportagem, pois se ja existiam

Comunidades de Base, ndo havia necessidade de “importar” leigos para implanta-las.

Na memdria de membros da CEBs, encontram-se dois momentos: o primeiro
identifica o exdrdio da década de 1970 o principio das Comunidades de Base, na
Pardquia Senhor do Bonfim, localizado no bairro do Jardim Cruzeiro. Assim relatou o

Diacono Gilberto que militou nos movimentos sociais no periodo.

Fui acolhido pela paroquia do Cruzeiro, na época Albertino Carneiro era o
paroco daquela paréquia. E viviamos um momento p6s, um momento muito
forte da Ditadura Militar. E surgiu esse movimento eclesial de base nas
necessidades do povo. E o cruzeiro era referéncia em Feira de Santana. Como
eu vinha de Conceicdo de Jacuipe, de um padre italiano chamado Reginaldo
Mazon. Este homem (...) tinha um trabalho social muito bonito! (...) naquela
época ele fazia esse movimento social. Entdo eu nasci na verdade no
movimento social. E quando eu vim a Feira de Santana, eu procurei algumas
paréquias que se identificassem com esse problema e ndo encontrei.
Encontrei o Cruzeiro, que a paroéquia do Cruzeiro era desde... o territdrio da
paroquia era desde o cruzeiro ate o George Américo, Cidade Nova, toda
aquela parte pertencia a Paréquia do Cruzeiro e fui morar em Pampalona em
1970, em Pampalona, |4 nés comegamos a implantar um projeto social*®.

Embora o diacono considere esse periodo como marco inicial das CEBs,

Albertino Carneiro, que fora paroco do Cruzeiro no periodo, ndo o considera.

Os trabalhos de comunidade ndo foram com esse nome[CEBs], néo
comecaram com esse nome, eles comegaram com um trabalho chamado
comunidade de Igreja e ndo tinha bem 0 nome, a letra B, a base. A gente teve
assim, quando eu era padre que eu era coordenador de pastoral,(...) trabalhava
(...) com uma catequese que chamavamos de catequese engajada, catequese
dentro da vida do povo. As comunidades de base aparecerem num periodo
muito... muito préprio, eles apareceram onde os grupos politicos estavam na
clandestinidade ndo poderiam aparecer. Entdo eles tiveram muito um pessoal
que eram também conscientes, mais queriam falar com, em nome da fé entdo
eram mais tolerados. Entdo esses grupos atuantes assim, muito mais leigos do
que eclesial ou eclesiastico, em Feira ndo aconteceu porque em Feira todo
mundo tradicionalmente era muito sélido, Igreja de missa, eram muito mais

misseiros do que missionarios e por conta disso a gente teve dificuldade™®.

Embora haja esse desencontro de informacfes se na Paroquia do Cruzeiro na
década de 1970, havia Comunidades Eclesiais de Base ou néo, é possivel afirmar que a
experiéncia daquela paroquia foi fundamental para a organizagdo das CEBs na cidade

182 Jornal Feira Hoje, 20 de maio de 1982, p. 6
163 Entrevista do Di4cono Gilberto, concedida & autora em 15 de setembro de 2009.
184 Entrevista de Albertino Carneiro, concedida & autora em 05 de junho, 2009.
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num momento posterior, esse foi um precedente, uma experiéncia basilar. Consultando
o primeiro livro de tombo da Paréquia do Cruzeiro é patente que no final dos anos 1960
o0 ainda Padre Albertino se preocupava com o alto indice de pobreza da paréquia que
atingia majoritariamente a populagéo, “por isso, sentimos necessidade de partir para um
trabalho de promocédo humana (...) foi fundada uma Cooperativa Mista Unido do
Cruzeiro, varios trabalhos de bairro, partindo da reunido dos moradores (...) no cruzeiro
foi fundado um Clube de Jovens, com o nome de grémio juvenil cultura e recreagio™®.
Albertino relatou outras atividades que foram feitas na comunidade, dando origem ao
MOC ja citado no primeiro capitulo. Os movimentos que precederam a formacdo das
CEBs no Brasil tiveram algumas caracteristicas similares, pois, tendiam ndo somente a
evangelizacdo, mas, a promocao da pessoa humana e a luta por melhores condicdes de

vida.

Os catolicos que concederam as entrevistas mencionam o periodo inicial de
CEBs na cidade, a partir dos primeiros anos da década de 1980, na qual as comunidades
comecam a ser articuladas e a criar uma “identidade” de CEBs. A Pardquia do Jardim
Cruzeiro, uma das quatro paréquias da cidade no periodo foi considerada como locus
inicial das CEBs, isso se deveu pelo trabalho precedido pelo Alberto Carneiro quando
era o sacerdote da paréquia que comecou a preparar os leigos, além disso, a Paréquia do
Cruzeiro cobria toda a zona periférica da cidade, no qual as comunidades se
desenvolveram e a realidade social clamava por transformacdes.

Apds o pedido de dispensa do sacerddcio e saida do Padre Albertino, Padre

166

Fausto™™ assumiu a Pardquia e acompanhou toda a regido que atingia os bairros

vizinhos™®’. Lembra Rogério, leigo que se engajou nas comunidades de Base desse

periodo.

Tudo se inicia justamente na Paréquia do Cruzeiro, né? Por que era uma
Paréquia que, (...) pegaria toda aquela parte do Cruzeiro que praticamente
esta proximo ao centro, pegaria também, Rua Nova, Feira IX e toda essa
regido e iria até proximo ao Sdo José que € a Pedra Ferrada. Entdo a gente,
era uma Paroquia muito grande, muito imensa praticamente ai em torno de
umas trinta a quarenta comunidades. E na época nds tinhamos ai o padre
Fausto e padre Avelino, que eram duas pessoas, dois espanhdis muito

185 | jvro de Tombo I Paréquia Senhor do Bonfim ( Jardim Cruzeiro) p. 6 (grifo nosso)

166 padre Fausto é espanhol e chegou ao Brasil no final de 1974, veio para Feira de Santana em 1975, indo
morar no final de linha de bairro sobradinho. Trabalhou na Coelba por um tempo, sua experiéncia estava
fundamentada na dos padres operarios da Europa. Foi coordenador de pastoral por longos anos da
diocese; retornou para Espanha em 1992, por motivos de salide da sua genitora.

187 Somente em 1988 foram criadas quatro novas Paréquias na cidade, das quais duas eram oriundas da
Paroquia do Cruzeiro. Paréquia de todos os Santos (Bairro Queimadinha) e Pardquia Sao José Operario
(bairro Campo Limpo).
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dedicados. E eles de fato ajudaram muito nessa caminhada e nesse
desenvolvimento da questio das CEB’s.'®®

A referéncia inicial de Comunidade de Base para Ana Breda Mascarenhas
(Linda), leiga que participou ativamente na organizacdo das CEBs na cidade e

coordenou em nivel diocesano por alguns anos, é semelhante.

N6s comegamos no Campo Limpo, por que quando eu comecei, eu ja morava
no bairro do Campo limpo, (...) quando eu vim pra Feira de Santana, nds
fomos morar justamente num bairro de periferia que € o Campo Limpo, e I&
com a chegada de Irma Marcela e com Padre Fausto também que era da
paréquia que a gente participava, né? Que na época o Campo Limpo fazia
parte da paréquia do Cruzeiro.'®

Ambos faziam parte da Paroquia do Cruzeiro, mas, participavam de
comunidades distintas, 0 que comprova a existéncia de articulacdo paroquial, uma rede
de comunidades e ndo apenas uma organizacdo localizada, na qual as comunidades
caminhavam distintamente.

170 & outros sacerdotes como

A presenca de Padre Fausto, da Irma Marcela
Padre Avelino que chegou posteriormente e diversas religiosas como Irma Francelina,
Irma Isabel, Irma Ana Maria que tinham acdo pastoral libertadora, deu-se inicio na
Diocese de Feira de Santana uma articulagdo nas comunidades que j& existiam. A
formacdo do laicato com espaco para reflexdo e estruturacdo das comunidades

proporcionou a identificacdo com a perspectiva das CEBs.

No primeiro livro de Tombo da Paroquia do Cruzeiro encontra-se o relato do
Padre Fausto “fizemos uma avaliagdo da CF, no Colégio pe. Ovidio, nos reunimos para
esta finalidade com a participacdo de bairro de periferia. Parece que vai crescendo o
interesse no meio do povo para formar grupos de reflexdo visando a formacdo de
Comunidades Eclesiais de Base™.!™* Percebe-se que ndo existia até o presente momento
uma organizacdo de CEBs, 0 registro é feito no més de abril de 1980. Nos anos
posteriores a linguagem utilizada pelo padre vai mudando, passa a usar o termo
Comunidades Eclesiais de Base, para a organizacdo das comunidades, o que evidencia

ser a afirmagdo de Dom Silvério a “versdo oficial”, mas ndo na praxis. N&o se pretende

168 Entrevista de Jose Rogério Rosa, concedida & autora em 18 de maio de 2009.

189 Entrevista de Ana Breda (Linda), concedida & autora em 23 de outubro de 2009.

70 1rm& Marcela é suica, chegou ao Brasil no final dos anos setenta. Junto as sua Congregacéo da Santa
Cruz chegou a cidade em 1982 e foram morar no Campo Limpo com outras religiosas. Deixou a ordem
em 1990 e continua morando no mesmo bairro até hoje.

1 |jvro de tombo | da Paréquia Senhor do Bonfim, (bairro do Jardim Cruzeiro) p. 19
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discutir 0 momento exato do inicio das CEBs, mas compreender como se deu o

processo de formagao.

O desenvolvimento das Comunidades de Base da urbe, aconteceram a partir

dos primeiros contatos com a realidade do povo e com os tempos litirgicos da Igreja

Catoélica. “O nosso trabalho comegou a partir das campanhas, as campanhas da

fraternidade, més da Biblia, novena de Natal, que a gente comegou assim, a fazer

encontros nas casas € nesses encontros a gente comecgava a questionar assim 0 povo

sobre a situagdo que eles viviam™!'2. Para Irma Marcela, as CEBs comega com 0 povo

[se] reunindo toda semana, colocando em comum todos os problemas e
necessidades pessoais € comunitarias, juntando a fé com a pratica de
fraternidade e partilha. (...) As reflexBes nas celebracfes, nas novenas de
natal, na Campanha da Fraternidade e no més da Biblia, incluiram sempre
fatos da vida. No estudo biblico dentro da pratica religiosa do povo, dentro da
realidade que a gente estava vivendo'™.

Relata José Rogério Rosa que as CEBs surgem da reflexdo em conjunto.

A organizagdo das CEBs ela comeca com um trabalho de reflexdo. (...) E
tinha bem presente ai a questdo dos movimentos, né? Que justamente a partir
dessa reflex@o dentro da comunidade, dentro da Igreja, ela vai se expandindo
e surgindo a necessidade dessa organizacio das CEBs"".

Para Jodo Carlos Silveira as CEBs, nascem da necessidade de mudancas sociais

que a as comunidades se depararam.

As CEBs estavam acontecendo justamente em situacBes em que a questdo
social exigia algumas mudancas, transformac@es na sociedade no sentido de
libertacdo. Entdo houve muitos aprofundamentos, estudos em torno do poder
que tinha a base. Base das suas comunidades. Ai se desenvolveu nesse
periodo de formacdo as CEBs. desenvolvimento de técnicas como por
exemplo o método ver, julgar e agir. Onde se aprofundava para se vé a
realidade, identificar os problemas que tinham nas comunidades, julgar essas
realidades adversas e depois partir para uma agdo em conjunto com as
Comunidades, em conjunto com as pessoas das adjacéncias dessas
comunidades, que eram solidarios a ela, para partir para um enfrentamento,
no sentido da solugéo dos problemas, dos problemas que surgiam. (...) As
CEBs com essa cultura do método ver, julgar e agir se colocou totalmente
disponivel dentro das suas militncias a ajuda e participacdo direta na
construcdo desse movimento de ocupacdo que hoje se tornou o bairro George
Américo'™.

172 Entrevista de Ana Breda (Linda), concedida & autora em 23 de outubro de 2009
173 Entrevista da Ir. Marcela concedida a autora em 17 de setembro de 2008.
1% Entrevista de Jose Rogério Rosa, concedida a autora em 18 de maio de 2009.

175

Entrevista de Jodo Carlos Silveira, concedida a autora em 12 de abril de 2008.
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Na organizacdo das comunidades o método de leitura da realidade apontado
por Jodo Carlos Silveira, ver, julgar e agir foi herdado da Acdo Catolica no qual os
trabalhos se pautavam nestes eixos, ou seja, as transformacgdes sociais partiam de uma
analise aprofundada da realidade (ver), tira-se as conclusdes do contexto posto (julgar) e
organiza-se linhas préticas de acdo (agir). O legado metodologico da Acdo Catdlica foi
apropriado ndo somente pelas Comunidades de Base, pois, os documentos de
orientacOes pastorais da CNBB e das Campanhas da Fraternidade sdo organizados a

partir dessa estrutura.

A versdo apresentada por Dom Silvério no Jornal Feira Hoje, de que ja em
1980 existiam comunidades implantadas e depois com o projeto das “Igrejas irmas” no
qual leigos da Regiéo Sul, vieram despertar Comunidades de Base, ndo foi mencionada
e nem reconhecida pelas pessoas entrevistadas. Uma possibilidade a ser pensada € que
0 projeto de “Igrejas irmds” e da implantacdo de Comunidades de Base como o
“modelo” proposta pelo bispo fora fracassado. Causa estranheza a vinda de leigos de
Santa Catarina para despertar CEBs em Feira de Santana, se pessoas que séo referéncia
no processo inicial, como o Padre Fausto, que ja estava na cidade desde 1975, ndo se
referiu a nenhum tipo de ajuda externa na sua entrevista. Cabe dizer que tal versdo € a

“oficial”, ndo essencialmente a inica, como ja fora constatada.

O projeto de “Igrejas Irmas” era habitual entre as dioceses que se
solidarizavam com as mais pobres e enviavam ajuda financeira e ou pessoas como
padres, religiosas e leigos, para um trabalho de promogdo humana e pastoral*’®. Embora
a solidariedade entre as dioceses fosse recorrente, no que incide a agdo pastoral da
Igreja vinculada ao trabalho das Comunidades Eclesiais de Base as “lutas de
representagdo” eram constantes e o conflito se dava de maltiplas formas, desse modo,

analisar-se-a a seguir como se forjava esse campo.
As relagdes Intra eclesial
A diversidade de pensamentos e defesa de diferentes doutrinas geraram no

interior da instituicdo catélica uma série de burburinhos e querelas. A ameaca da

Teologia da Libertacdo como o comunismo na Igreja acirrou as relagdes internas. Nas

176 BEOZZO, Jose Oscar. A Igreja do Brasil, de Jodo XXIII a Jodo Paulo I, de Medellin a Santo
Domingo. Petrépolis:Vozes.1993. p. 141
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fontes orais, os membros das CEBs de Feira de Santana relataram os conflitos ocorridos
e um dos momentos que apareceram com veeméncia o embate (in)direto, foram as
assembleias da diocese que € um momento de avaliagdo e planejamento dos rumos da
eclésia local. A Irma Francelina trabalhou com as CEBs durante alguns anos na cidade e

relembra os desafios encontrados.

Dentro da Igreja, na propria nossa Igreja, né? A gente sentiu muita rejeicéo
dos varios vigarios assim, que, ainda ndo tinham, ndo entendiam bem o que
era Comunidade de Base, a gente nunca chama de movimento, né? O que era
as CEB’S. E aonde a gente sentia maior rejeicdo, era justamente, nas
Assembleias Diocesanas, né? Que a gente sentia que tinha, que causava uma
certa divisdo infelizmente, né? ',

Os conflitos em alguns momentos vinham escamoteados nos pré-julgamentos e
rotulacdes. Recorda Lourdes Rocha, leiga atuante, lider de Comunidade e articuladora

das CEBs na diocese.

Eu me lembro que numa assembleia arquidiocesana, diocesana e eu vi um
comentério: ah! esse ano a assembleia vai ser tranquila, né? Porque 0s
bagunceiros ndo chegaram e eu descobri que 0s bagunceiros chamados era o
pessoal das Comunidades Eclesial de Base. Bagunceiros por qué? Né&o
porque faziamos bagunga, mas é porque tinhamos a coragem de levantar a
mao e dizer assim: discordamos aqui, concordamos aqui, vamos valorizar as
comunidades né? Vamos olhar mais pelo povo, vamos fortalecer mais as
pastorais sociais. Eu acho que isso incomoda porque é muito bom vocé ficar
ali dentro das quatro paredes do templo do que vocé enxergar a realidade
gritante que t4 ai fora e a Igreja’".

Os momentos de conflitos na realizacdo das assembleias diocesanas foram
rememorados pelos entrevistados, todavia, nas atas'’> das assembleias diocesana
analisadas, ndo foram localizados nenhum relato ou resquicio de desentendimentos. E

possivel presumir que tais problemas ocorridos, foram emudecidos nos registros.

Ha uma dualidade que incide sobre as relacGes internas da eclésia. Jodo Carlos

Silveira diz que “existia uma certa distancia entre o movimento libertador e o

59180

movimento mais conservador dentro da Igreja , entretanto, padre Fausto atenua, “

Y7 Entrevista com Irma Francelina concedida a autora em 22 de fevereiro de 2008.

178 Entrevista com Lourdes Rocha, concedida a autora em 19 de novembro de 2009.

9 Foram encontradas apenas as atas das Assembleias diocesanas & partir de 1995, precedente & esse
tempo ndo ha indicios de Atas. Segundo algumas testemunhas que participaram das assembleias
anteriores, eram feitos relatérios que ndo foram arquivados, perderam-se desse modo, parte da meméria
dessas assembleias. Cabe dizer que foram encontradas no livro de Tombo da Paréquia do Cruzeiro vagas
noticias sobre as assembleias diocesanas . Por exemplo, ap6s 1976 sé voltaram a ocorrer assembleias
diocesanas em 1982. Os motivos que ocasionaram esse disperséo pastoral ndo foram identificados.

180 Entrevista com Jodo Carlos Silveira, concedida & autora em 12 de abril de 2008. (grifo nosso)
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[dentro da igreja de Feira] eu diria é... houve interagdo, mas com matizacdes™*®*. Para

alguns, havia uma divisdo, como menciona Rogério Rosa.

[a Igreja] estava numa posi¢cdo um pouco dividida viu? (...) Porque um
parte, eu diria bem assim, aquele que se encontra la na Catedral, claro que
ndo vai pensar como aquele que ta na periferial? né? E ai é que entra ao
mesmo tempo a questdo de uma certa divisdo, sem querer nem dividir. As

vezes 0 medo, as vezes achando que poderia perder o contexto concreto da
182

Linha da Igreja, da revelacéo de Deus™* .

Embora a Igreja Catdlica seja intitulada de universal e una, desde sua origem
cismas e divisdes internas foram intensas. No periodo de propagacdo da Teologia da
Libertagdo e das Comunidades Eclesiais de Base, ndo diferiu. Como diz Boff, “As
tensdes que, aqui e ali, na América Latina, se manifestam, entre a Igreja encarnada na
cultura dominante burguesa e aquela inserida no universo popular, sdo primariamente de

caréter social e derivadamente de carater teologico™®.

Como ja& fora mencionado, sobre o discurso de Roma e sua perseguicdo a
Teologia da Libertacdo presente no Jornal Feira Hoje, era recorrente o discurso de
bispos brasileiros que corroboravam com Roma, bispos de tendéncia conservadora

refutavam como Dom Vicente Sherer.

Criticou a Teologia da Libertacdo e seus adeptos que reduzem o Evangelho a
uma mensagem puramente terrestre, por considerarem a esséncia e a

totalidade da vida e da salvacdo cristd apenas a luta necessaria para obter

justica e liberdade, entendida em sentido econémico e politico™®.

E intrigante que na mesma edicdo do jornal - cadernos, outra reportagem
criticando a Teologia da Libertacdo foi encontrada. Nesta o cardeal Ratizinger, prefeito
da Congregacdo para a Doutrina da Fé (antigo tribunal do Santo Oficio) justificava a
publicacdo do documento que condenou a Teologia da Libertacdo por sua aproximacao

com a teoria marxista'®

. O jornal era um instrumento ideoldgico para afastar os “bons
catolicos” da Igreja as avessas, distante da “Igreja de Cristo” como ele justificou. E
aqueles que insistiam em permanecer com posturas que aproximavam da Teologia da

Libertagcdo eram vistos como desobedientes e heréticos.

181 Entrevista com padre Fausto, concedida & autora em 10 de julho de 2008. (grifo nosso)

182 Entrevista com Jose Rogério Rosa, concedida & autora em 18 de Maio de 2009.

183 BOFF, Leonardo. E a Igreja se fez povo, Eclesiogénese: a igreja que nasce da fé do povo. Petrépolis:
vozes, 1986. p. 60

184 Jornal Feira Hoje, 04 de setembro, 1984.

185 |dem, cadernos 2, p. 5
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Outro conflito identificado e relatado por alguns depoentes refere-se ao uso do
centro diocesano de formacdo localizado no bairro do Papagaio, no qual todas as
pastorais, grupos e movimentos realizavam encontros de estudo e aprofundamento.
Relata Irma Marcela: “Tivemos muita dificuldade em marcar encontros de CEBs no
centro diocesano, no Papagaio. Por que, quem tomou conta, deu preferéncia a outros
grupos ¢ movimentos™®®. Segundo Irma Francelina, os grupos priorizados no centro
diocesano eram os ligados a pessoas da classe média da cidade como Cursilho de
Cristandade, em detrimento da formacdo de lideres comunitarios. Numa perspectiva
semelhante relembra Ana Breda a dificuldade que tinham com alguns presbiteros e

principalmente para o uso do transporte comum para todos os grupos da Diocese.

Aqui em Feira também teve uma ala de padres muito conservadores sabe. A
gente... eu me Lembro que a gente fazia encontros no papagaio, as vezes era
uma luta para gente conseguir o centro, uma luta para conseguir até a Kombi.
Que na época tinha uma Kombi. (...) Entdo, a gente na nossa caminhada de
CEBs, a gente achou sempre assim, que a instituicao igreja 14, hierarquia, ela
ndo ajudava muito no trabalho das CEBs ndo!*®’.

A relacdo conflituosa no seio do catolicismo entre a membros que aderiram a
“Linha” de CEBs e as demais correntes ocorreu. Os depoentes ndo negaram que houve
dificuldades, todavia, foi patente em boa parte das entrevistas 0 embaraco e a
dificuldade em explicitar as querelas internas. Outros elementos encontrados nos relatos
referem-se a divisdo entre “quem é de CEBs ndo reza” ou as “CEBs sdo nucleos de
comunistas que sO pensam na politica”lgg. Menciona Irma Marcela “recebemos até
cartas anonimas criticando as CEBs. Tivemos a fama, que quem tem trabalho com
CEBs nio reza e ndo tem &%, Sobre essa “caricatura” relata Marizete, que participou

de lutas sociais e de Comunidades de Base.

Na época (...) porque a gente vinha daquela linha assim, de que vocé reza o
trabalho, sabe? Entéo a gente brincava muito sobre isso. Vocé gosta mais de
rezar, a gente respeita, vocé reza e agente trabalha, né? (...) quando tinha os
mutirdes até quem rezava tava la trabalhando também, (...) A gente ficava de
manha até cinco, seis horas trabalhando e a gente brincava, ali era também

uma maneira de rezar*®.

18 Entrevista com a Irmd Marcela concedida a autora em 17 de setembro de 2009.

187 Entrevista com Ana Maria Breda( Linda) concedida a autora em 23 de outubro de 2009.

188 Entrevista com Eloi Barreto, concedida a autora em 22 de setembro de 2009.

18 Entrevista da Ir. Marcela concedida a autora em 17de setembro de 2008. Quem recebeu carta andnima
foi a propria Marcela, na qual foi insultada e acusada de perturbar a paz da Igreja local.

19 Entrevista com Marizete concedida a autora em 02 de novembro de 2009.
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Criou-se em torno do “ndo rezam” uma escusa para refutar ou descredibilizar o
trabalho das CEBs. Certamente esse discurso estava pautado na vinculacdo das
Comunidades de Base com pessoas de tendéncia marxista, “classificados” como ateus
ou hereges. E possivel perceber nestes discursos o que Chartier denomina como lutas de
representacao, pois, “o que esta em jogo ¢ a ordenacao, logo a hierarquizagao da propria
estrutura social”*®*, neste caso, a ordenacao da estrutura acontece no campo eclesiastico,
embora pertencam a mesma instituicdo, a leitura de mundo, a realidade € lida de modo
oposto, 0 que ocasiona as lutas. O conflito se dd em torno da conservacao de um status
quo adquirido ao longo do tempo. Adéqua-se também a andlise de Bourdieu que no
campo religioso os espacos sdo constantemente de embates, o campo do poder versus

campo religioso®® vivem em constantes disputas.

As comunidades eclesiais e a Biblia

Um instrumento que deu suporte na formacao e consolidacdo as Comunidades
de Base foi 0 acesso a Biblia. O que outrora era uma pratica somente dos protestantes,
passou a compor o cotidiano das CEBs. A interpretacdo da Palavra de Deus que antes
era um monopodlio da hierarquia catélica, passa a ser interpretada pelos leigos que
descobrem-se capazes de compreender a mensagem divina e traduzi-la na vida. Eloi
Barreto que durante anos assessorou as CEBs na regido, percebeu que “As pessoas se
juntavam (...) para ler, para ouvir a Palavra de Deus, né? Os Circulos biblicos, tudo
comecava com a Biblia, né? Botou a Biblia na mao do povo (...), [0] grupo fazia leitura
de seus problemas, identificava seus problemas” *. A leitura da Biblia pelo povo foi &
“revolucdo dos catolicos”, porque, segundo Ivo Lesbaupin, os leigos e os padres

estavam em pé de igualdade, ndo havia mais a distancia da hierarquia com a base'**,

A “popularizacdo” da Biblia aconteceu principalmente a partir da fundacdo do
CEBI(Centro de Estudos Biblicos) no final dos anos 1970, sendo Carlos Mesters um
dos criadores. Foi a partir dai que a Biblia chegou as méos dos leigos e se difundiu a
“leitura popular da Biblia”, marcando o processo de libertagdo das pessoas e das

comunidades, pois, realidade, Biblia e comunidade passaram a ser o0 método de trabalho

191 CHARTIER, Roger. Historia Cultural: entre préticas e representacdes. So Paulo: Editel, 1990. p.23
192 BOURDIEU, Pierre, Economia das trocas simbélicas. S3o Paulo: perspectivas, 1974. p.17

193 Entrevista com Eloi Barreto, concedida a autora em 22 de setembro de 2009.

194 LESBAUPIN, Ivo. CEBs poder e participacdo na Igreja. In: As Comunidades de Base em quest&o. Sdo
Paulo: paulinas, 1997. p. 115-116
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cujo fim era ler a realidade e transforma-la. Tal experiéncia alude aos protestantes
radicais da Revolugdo Inglesa, que a partir da interpretacdo da Biblia frente ao contexto

de desigualdade que viviam contestaram e fizeram a Revoluc&o™®.

Em Feira de Santana, hd uma apropriagao e ressignificagao da “Biblia que vai
parar na mao do povo”. Conforme Padre Fausto, “ccoava nos grupos dos bairros onde a
gente comecou a ter reunides de estudo de Evangelho, de analisar a situagdo em que eles
viviam, aquelas palavras de Jesus conservadas no Evangelho de Jo&o(...) eu vim para
que todos tenham vida em e tenha em abundancia™'*®. Para o presbitero, estudar a Biblia
era fundamental nas comunidades. Segundo Irmd@ Marcela, pela necessidade de
compreender a realidade ‘“nasceu também 0 CEBI Centro de Estudos Biblico
Ecuménico, que nos ajudou muito a descobrir a Histéria de Deus na Histéria do povo.
Fé na vida, na luta, partilha, na fraternidade. Nos levou a uma metodologia que acredita
que povo sabe e pode, como na educacao popular de Paulo Freire”*®’. O CEBI de Feira
de Santana foi um dos primeiros a organizar-se no Estado da Bahia, a Irm& Marcela e
outras Religiosas e religiosos organizaram uma equipe que trabalhava nas comunidades

dando formacéo a partir dos subsidios do CEBI nacional.

Traduzir a “Biblia na vida” era um lema nas comunidades, com uma nuanca de
saudade lembra Loudes Rocha: “A gente teve uma coisa que foi muito forte (...) o0s

circulos biblicos. Foi muito forte o CEBI aqui em Feira de Santana (...) N6s tinhamos o

59198

encontro do CEBI, a leitura mesmo nas comunidades Para os participantes das

CEBs a Biblia além de “abrir os olhos” a realidade, encorajava a lutar e ndo ter medo.
Dona Maria Gomes de Souza, que liderou Comunidades de Base e acompanhou a

formacéo do bairro George Américo, menciona:

A gente estudava muito, estudava muito a Biblia, nessas reunides todas, a
Biblia estava ai para orientar. Entdo a gente sabe, a gente sabia pela Biblia
que ndo se devia ter medo. Entdo, nds nunca tivemos medo. (...) com a
sabedoria da biblia também, a nossa sabedoria que estudava a Biblia direto.
N4o tinha uma reunido que num tivesse a biblia no meio. Todo roteiro que
se preparava tinha uma leitura biblica orientando para a gente ndo se
enrolar e n&o ter medo'®.

15 HILL, Christopher. O mundo de ponta-cabeca: idéias radicais durante a Revolucéo Inglesa de 1640. 22
Ed. Séo Paulo: Companhia das Letras, 1991.
19 Entrevista com padre Fausto, concedida a autora em 10 de julho de 2008.

197 Entrevista com Marcela, concedida a autora em 17 de setembro de 2009
198 Entrevista com Lourdes Rocha, concedida a autora em 19 de novembro de 2009.
199 Entrevista com Dona Maria, concedida a autora em 19 de outubro de 2009. (grifo nosso)
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Desse modo, as Comunidades de Base de Feira de Santana apropriaram-se da
Biblia significando-a em funcdo da sua realidade, o que resultou em préticas
consideradas pelos ndo participantes das CEBs como “baderna e bagunga”. Contudo, a
leitura biblica tornou-se referencial na explicacdo da sociedade que as circundava, as
comunidades ndo sO estavam formadas a partir da base, mas a partir da Palavra, eram

Comunidades Eclesiais da Biblia.

Um modo de aproximar a Biblia da vida do povo foi a elaboragdo dos
“livrinhos”, boletins, cartilhas da Biblia para serem trabalhados nas comunidades
durante os “tempos fortes” da Igreja como més da Biblia, Natal, Quaresma, que trazia a
realidade das comunidades. Conta Ana Breda (Linda) que fazia parte do grupo que

elaborava o material.

A gente sempre tinha um texto biblico e um texto que retratava a realidade e
a gente ali fazer a relag8o. E ali na verdade, nas perguntas, que a gente fazia
perguntinhas, a gente quase fazia uma analise de conjuntura, ne? Que
sociedade a gente tem? Uma sociedade desigual, onde poucos tém quase tudo
e muitos tem quase nada, ndo é? Entdo com esses materiais, com uma
linguagem mais simples mais popular(...)A gente optou em elaborar os
livrinhos, para elaborar coisas que da Biblia, mas, que trouxesse também para
nossa realidade, para a partir dai a gente fazer essa analise de conjuntura e ver
concretamente como a gente pode melhorar a nossa situagdo? Porque o pano
de fundo era a palavra de Deus, mas a gente trazia pra realidade. Deus quer
essa realidade que a gente ta vivendo? N&ao! Entdo o que a gente pode fazer
concretamente para mudar essa realidade?*®.

A equipe que elaborava o material (livrinhos, cartilhas) era formada por vérias
pessoas da Diocese de Feira Santana: padres, freiras e leigos/leigas que trabalhavam
com CEBs. E importante ressaltar que o material ndo era elaborado apenas para essa
diocese, mas, de acordo com Irmd Marcela era um trabalho em conjunto com as
“Dioceses de Paulo Afonso e Alagoinhas, [prepardvamos] subsidios para as novenas
com fatos da vida do povo, acontecimentos da nossa realidade, ligando a Biblia com

esta realidade”?**.

Além de proporcionar as comunidades, subsidios que as ajudavam a ler a
realidade, e formacdo dos membros das CEBs com estudos, textos de Sociologia,
Teologia Popular era recorrente. “A gente procurava ta estudando sobre tudo, para
tentar clarear (...) a gente teve um periodo que estudava até Marx, né? Porque a gente

precisava ta estudando tudo, para gente vé que tipo mesmo de sociedade a gente quer

20 Entrevista com Ana Breda(Linda), concedida a autora em 23 de outubro de 2009.
201 Entrevista com Marcela, concedida a autora em 17 de setembro de 2009
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construir e quais sdo os caminhos, ndo ¢2°%2. O contato com o aporte tedrico marxista
entre os membros das Comunidades de Base da cidade néo fora tdo proeminente, parte
dos leigos que assumiram coordenacdes de grupos de trabalho, tiveram uma formagéo
mais densa e profunda. Assim, ndo se quer negar que as bases obtiveram contato com o
pensamento marxista, mas atentar que nao foi constante. Como distinguiu Frei Betto, “o
que importa €é utilizar a teoria marxista como ferramenta de libertagdo dos

55203

oprimidos™*™°, a préatica deve superar 0s aportes tedricos estes devem ser usados para a

promocao humana e ndo como “talismas” da verdade.

As relagdes extraeclesiais: o ecumenismo “Lugar de comunhio para toda a
humanidade”

Desde o Concilio Ecuménico Vaticano Il, novas reflexdes e estudos sobre o
ecumenismo comecaram a dar timidos passos, na Igreja de Roma. Desde o decreto de
1964 Unitatis Redintegratio sobre o ecumenismo, no qual expunha que “o principio da

. : . 204
unidade ¢ o amor de Deus que nos enviou seu filho”?

, @ participacdo de cristdos
protestantes e ortodoxos no Concilio Vaticano 11’ e na Conferéncia Episcopal de
Medellin®®®, que embora ndo tenha produzido nenhum documento oficial sobre o
ecumenismo, expressou o esforco e a necessidade de abertura da Igreja latino-
americana, pois, afirmaram que a eclésia deveria ser o “lugar de comunhao, na busca do
Ecumenismo”, numa dimensdo mais ampla nas relagdes das diferencas religiosas, pois o
ecumenismo se restringia somente as Igrejas Cristas, no entanto havia a necessidade era

abrir-se ao dialogo inter-religioso.

Na vinda do Papa Jodo Paulo Il em 1980, o Jornal Feira Hoje registrou o apelo
a unidade cristd que o Papa fez no encontro em Porto Alegre com cristdos de outras

igrejas.

E o sentimento que me domina a alma ao partilhar com os senhores
representantes de muitas comunidades evangélicas no Brasil, este momento
espiritual de oragdo e encontro no Senhor. E ele, com efeito, que nos une em

202

208 Entrevista com Ana Breda(Linda), concedida a autora em 23 de outubro de 2009

BETTO, frei. Cristianismo & marxismo. 22 Ed. Petrdpolis: vozes, 1986. p. 36

204 Decreto Unitatis Redintegratio, n° 2.

25 Segundo Marcelo Barros, participaram do Concilio 28 pessoas entre ortodoxos e protestantes.
BARROS, Marcelo. O sonho da Paz. A unidade nas diferencas: ecumenismo religioso e o dialogo entre
0s povos. Petropolis: Vozes, 1995. p.122,

206 segundo Oscar Beozzo, participaram quatro protestantes da Conferéncia. BEOZZO, Oscar José. A
Igreja do Brasil. De Jodo XXIII a Jodo Paulo Il de Medellin a Santo Domingo. Petrdpolis: Vozes. 1994,
p. 190.
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sua graca (...) podem assim, os cristdos, dar juntos, um renovado testemunho
de sua fé no Senhor e de sua comum esperanca, enquanto se esforcam
também em comum, segundo a vocacdo especifica dos discipulos de Cristo,
para que as exigéncias desta mesma fé, fonte da caridade e da justica, se
traduzem na vida concreta particular e publica. (...) ndo posso deixar de
mencionar o que se fez no ambito de colaboracéo entre os cristdos em favor
dos direitos humanos e sua vigéncia.(...) refiro-me ao trabalho cotidiano que
em tantos lugares e circunstancias tdo diversas pela defesa e promogéo de
homens e mulheres, especialmente dos mais pobres e esquecidos que a

sociedade atual tende frequentemente a abandonar a si proprios e a
207

marginalizar como se ndo existisse ou como se sua existéncia ndo contasse”".

Na segunda visita do Papa ao Brasil em 1991, quando esteve em Salvador,

recebeu um grupo de protestantes no palacio episcopal, segundo Elizete da Silva, o
“Reverendo Jodo Dias Aratijo ¢ sua esposa Profé Ithamar Bueno Araujo fez parte da
comitiva protestante ecuménica recebida pelo Papa”?®®, Como na primeira visita o
Pontifice continuou demonstrando sua predilecdo pelo ecumenismo, quando ao didlogo

inter-religioso no Brasil ndo foi tdo intenso.

Ainda que os conflitos internos desgastassem a instituicdo, as CEBs se
tornaram referéncia no respeito e parceria com outras denominacgdes religiosas. No
documento de Puebla, o convite a0 ecumenismo pde “Face a responsabilidade da
evangelizacdo, a Igreja Catdlica abre-se para o dialogo da comunhao, procurando areas
de participacdo para o anlincio universal da salvacio”®®. Continuava, “considerar a
dimensdo ecuménica, assim como a abertura para o didlogo com o mundo ndo-cristao e
da descrenca, como uma perspectiva global do manus evangelizador, mais que tarefas

setoriais”?*°,

Em outro artigo “Evangelizacdo e didlogo estejam intimamente
relacionados com: cristdos n&o catélicos; os ndo-cristdos; nio crentes”**. Como discute
Beozzo, a efetivacéo da reflexdo sobre o ecumenismo veio com Puebla e se confirmou
em Santo Domingo, embora com timidez. As reflexdes de Santo Domingo, mas,
principalmente de Puebla, perpassou o discurso dos membros e articuladores de CEBs,

conforme o Padre Fausto

Uma parte desde o primeiro momento na proposta das CEBs aqui de Feira de
Santana houve sempre o respeito para qualquer outra Igreja Cristd. Nunca foi
incentivado qualquer movimento de confrontacdo em relacdo a outras
religides e também em relagdo as religides afro-brasileiras. Aqui em Feira de
Santana, a realidade que estava presente era 0 Candomblé. Entdo em relacéo

97 jornal Feira Hoje, 05 de julho de 1980, p. 8.

208 SILVA, Elizete da. Protestantismo ecuménico e realidade brasileira. Feira de Santana: UEFS, 2007.
Trabalho para obtencéo do titulo de professor pleno. p. 225

299 conclusdes da Conferéncia de Puebla. 82 Ed. Sdo Paulo: Paulinas, 1986. n° 1097

219 | dem , n° 1127

1 |dem, n° 1098
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ao Candomblé, procurou-se sempre esclarecer as diferencas entre a fé cristd e
as praticas do Candomblé. Mas, sem semear uma agressividade. Pelo
contrario, acho que isso também foi uma atitude muito frequente em todos os
grupos?*?

Albertino Carneiro relatou sua experiéncia que converge com a primeira.

Nos tivemos uma atuacdo com Igrejas Evangélicas. Com as demais ndo. [ele
esta se referindo ao espiritismo e religido de matriz africana] (...) A Igreja
Preshiteriana que foi mais aberta e a Igreja Metodista, mas era uma bispa que
saiu daqui e ndo continuou... A Igreja metodista ndo se firmou em Feira. Foi
a lgreja de Jodo Dias. (...) o MOC tem um cunho ecuménico mas néo
parece!?,

A pratica de respeito aos diferentes grupos religiosos cristdos e de matriz
africana parece ter sido uma tonica das comunidades. Outras fontes orais revelam a
relagdo ecuménica existente no campo das lutas sociais e de classe. Sobre a experiéncia

dos trabalhadores na greve geral que aconteceu na cidade, lembra Jodo Carlos Silveira

Se buscava sempre a forca da organizacdo sem distincdo do credo. Entdo
alguns movimentos foram feitos, até cultos ecuménicos. Nas greves gerais
nds tinhamos participagdo de outras Igrejas e que fazia composicao da equipe
de trabalho e depois se concelebrava com cultos ecuménicos abertos. (...) Eu
acho que é um trabalho muito bom para se desenvolver. ***

O mesmo fato foi relatado por José Rogério Rosa:

A Igreja Presbiteriana do Pastor Jodo Dias, uma pessoa assim...
Impressionante! Sempre quando tinha greves gerais, sempre quando
terminava a greve durante o dia, quando terminava uma mobilizacdo
reivindicacdo a gente fazia uma celebracdo ecuménica. E essa celebracéo
ecuménica entrava ai os sindicatos, entrava ai religides, Igreja Presbiteriana,
movimento negro feirense como eu falei aqui e outros e outras religides. O
movimento espirita... entravam outras religides ai. [...] Vocé pode pertencer a
qualquer credo! Entdo quando vocé busca algo que ajuda também na
espiritualidade na vida, afi esses movimentos se mantém de pé!?*.

Os dois relatos supracitados vdo ao encontro do discurso das CEBs, que
segundo Frei Betto, também sdo “Movimentos populares, surgidos com a participagado
dos membros das comunidades. Nesses movimentos, entram catélicos, protestantes,
espiritas, ateus(...). muitos participavam de sindicatos auténticos, procuram valorizar o

99 216

sindicato como verdadeiro 6rgao de classe, atuam nas greves e lutas de sua categoria”.

A0 que parece, tais fatos nao sdo combinagfes meticulosas, programadas para seguir a

212 Entrevista com Padre Fausto, concedida & autora em 10 de julho de 2008.

213 Entrevista com Antonio Albertino Carneiro, concedida & autora em 05 de junho de 2009.
2% Entrevista com Jodo Carlos Silveira, concedida & autora em 12 de abril de 2008.

215 Entrevista com Jose Rogério Rosa, concedida & autora em 18 de maio de 2009.

218 BETTO, Frei. O que é comunidade Eclesial de Base. Sao Paulo: brasiliense, 1981. p. 23
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risca, e obedecer ao roteiro das CEBs, mas aparenta ser parte de um processo que
aconteceu em outros lugares, com situagdes e sujeitos diferentes, mas com uma fator

semelhante a sua condi¢io de trabalhador, de “pobretariado” como discutiu Lowy?".

No periodo da ocupacdo do antigo Campo de Aviacdo que com a ocupacao se

formou o bairro do George Américo a Irma Marcela afirma,

As CEBs ¢ partir da necessidade do povo. Se nao for ecuménico ndo é raiz
das CEBs. Quando comegamos o trabalho na ocupacdo do George Américo e
famos fazer as casas em mutirdo, ninguém perguntava a religido de ninguém!
As casas era feita para todos porque todos precisam de dignidade, todos era
filho de Deus! As pessoas que participavam do Candomblé também
participava de tudo e ninguém tinha problema. Foram feitas celebracGes
ecuménicas com uns Batistas eu acho. Eram nas casas do povo que nés
celebramos, mas sem querer saber o credo de ninguém. Era a vida que tinha
que dar sentido a fé e vice-versa®®.

As relagBes construidas neste espaco podem ser interpretadas como principio
da vida e da dignidade humana, ou seja, o elemento aglutinador destes grupos religiosos
ndo incidiu nas demandas da religido, as opcGes religiosas foram suplantadas, pois,

encontravam-se na mesma condi¢éo social de pobreza e reivindicacdes.

As experiéncias ecuménicas foram vivenciadas em varias realidades, em
meados da década de 1980, o didcono Gilberto recorda a positiva experiéncia de unido

entre catolicos e protestantes no bairro que trabalhavam.

Em Pampalona noés tinhamos uma amizade muito grande com a igreja
Quadrangular, era um caso até atipico. A Igreja de Pampalona, é... nos
levamos 10 anos para construir uma capela de 6 pol2. E a igreja do
Evangelho quadrangular na rua Sitio Novo a igreja também ela na época era
uma igreja de 6 por 12. E nos faziamos mutirdo. Na época existia um
coordenador chamado José do Violdo, era, o coordenador da igreja. Um
domingo n6s trabalhdvamos na igreja de Pampalona junto, no outro domingo
no6s faziamos mutirdo na igreja dele e eu preguei muitas vezes na Igreja do
Evangelho Quadrangular, na época eu era coordenador de comunidade, fiz
muitas celebra¢fes comunitérias juntas, nos, é... falavamos do amor de Deus

juntos, nés pregavamos juntos®*.

As relaces de didlogo entre os grupos religioso da cidade transcendem as
questdes de crengas e doutrinarias, mas, convergem para a busca do comum a todos os
sujeitos, sem necessariamente fixar-se no credo a que pertencem. O caso da comunidade

de Pampalona € significativo, juntos construiam seus templos e falavam do amor de

217 OWY, Michael. Marxismo e Teologia da Libertacdo. S&o Paulo:Cortez/autores associados,1991. p.33
218 Entrevista com Maria Theresia Seewt (Irma Marcela) concedida & autora em 17 de setembro de 2009.
219 Entrevista com o Diacono Gilberto Santana dos Santos, concedida & autora em 15 de setembro de
20009.
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Deus, realidades comuns que ultrapassaram a dimensdo da fé. A praxis das

3

Comunidades de Base no cendrio nacional suscitou uma “vontade coletiva” para o
intercambio com outros grupos religiosos, porém, ndo se pode negar que ocorreram
dificuldades entre catolicos, protestantes e religibes de matriz africana, principalmente

com o Candomblé.

A contribuicédo das Congregacdes Religiosas

O desenvolvimento das Comunidades de Base em Feira de Santana, contou
com o apoio de ordens religiosas, principalmente femininas. Estas foram o que
podemos chamar de forca da Igreja, pois estavam na base desde sua formacéo. No inicio
da década de 1980 vérias Congregacbes femininas chegaram a cidade e foram
incentivadoras e acompanharam a formacdo das CEBs. Trabalhavam em parceira com

0s padres estrangeiros que ja pastoravam aqui. Como afirma Lowy:

As CEB’s comegaram a crescer sob o impulso de um grande numero de
padres e de religiosos e com o apoio dos bispos radicais. As Religiosas de
Ordem femininas foram ndo apenas as mais numerosas existem 37 000 irmas
no Brasil — mas também, por qualquer outro fator de comparagdo, as mais
eficazes no estabelecimento de comunidades nos bairros pobres das

cidades®®.

Os dados apresentado por Lowy sdo referentes ao principio da década de 1970.
Em Feira de Santana, aconteceu na transicdo da década de 1970 para o inicio de 1980.
Numa reportagem sobre a caminhada da diocese, Dom Silvéerio afirmou “existem

varios grupos organizados pelas comunidades (...) que contam também como o apoio de

59221

freiras da Diocese”". No livro de tombo da Paroquia do Cruzeiro, desde 1979

encontra-se registro da presenca de Irm& Milagres da Congregacdo das Missionarias do

222

Calvario*, trabalhava como enfermeira no municipio e dedicava os tempos livres e 0

sébado e domingo, a um trabalho de orientacdo de comunidades.””® Outras religiosas

220 LOWY, Michael. Marxismo e teologia da libertagdo. S&o Paulo: Cortez/autores associados. 1991. p.
56

221 Jornal Feira Hoje, 05 de agosto de 1980, p. 4

222 Nao foram encontradas informacdes sobre a referida Congregacéo.

223 N&o se sabe muita coisa sobre a presenca dessa religiosa, apenas que era espanhola. Livro de tombo |
da paréquia Senhor do Bonfim (Cruzeiro) p. 22
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também chegaram a cidade e foram habitar nas periferias, como é o caso de Marcela,

que pertencia a Congregacao da Santa Cruz®.

Irmds comegaram a se inserir em pequenas comunidades no meio do povo.
Eu era uma delas. Na década de oitenta cheguei em Feira de Santana, fui
morar no Campo Limpo, naquele tempo um bairro de ma fama. Encontrei
outras pessoas na Diocese de Feira que fizeram também a opgao de colocar
0s pés junto a esse povo.??

Outras religiosas adentraram nas paréquias fazendo um trabalho na base. No
livro de Ata da Paroquia da Gabriela foi encontrado um relato de agradecimento as

Irmas da paroquia pelo servigo que estavam prestando a comunidade na animacéo da

226

caminhada das comunidades e formacao de liderancas“=. O relato foi encontrado numa

reunido do Conselho Paroquial em 1998, porém, deve-se considerar que as Irmas

227
0.

chegaram aquele bairro desde o final da década de 198 Nas fontes orais ha

referéncia a religiosas como Francelina e Isabel da Congregacdo Feliciana®?®, Irma Ana

229

Maria®®®, Irma Delcy®® e outras religiosas. A participacdo de religiosas neste trabalho

de animagao de comunidades na “linha” das CEBs foi modesta, mas eficaz.

No livro de tombo da Pardquia do Cruzeiro encontram-se um relato do padre
sobre a importancia de dar formacdo ao leigo e principalmente desta cidade. A
responsavel por acompanhar a formacdo do laicato era uma religiosa. Isso expressa a
importancia das religiosas no processo formativo e libertador dos leigos de Feira de
Santana. O presbitero lembra-se da colaboracdo das religiosas nos trabalhos pastorais e

no acompanhamento aos leigos e na organizac¢do das comunidades.

O nosso trabalho [foi] acompanhado, sobretudo, por religiosas que
comegaram a trabalhar aos poucos e se inseriram, inseriram-se cada
comunidades num dos nucleos[da pardquia] e eram entdo trés areas de
trabalho e em cada uma delas tinha uma comunidade religiosa e depois com
um trabalho muito forte com os encontros que se faziam para a formacdo dos

animadores de grupo e comunidades®".

224 A congregacdo é de origem alema. A Irma Marcela deixou a Congregagéo no final dos anos oitenta,
todavia, continua morando no Campo Limpo. Foi conservado no texto a expressdo Irma por ela ser ainda
referida assim pelos entrevistados e pela comunidade catélica

225 Entrevista com Maria Theresia Seewt (Irma Marcela) concedida & autora em 17 de setembro de 2009.
228 1 Livro de Tombo paréquia S&o Francisco de Assis (bairro da Gabriela), p. 51.

22" As Irmas do Sagrado Coragdo de Jesus chegaram em 1989, para morar no bairro periférico do Sitio
Novo; as Irmas da Providéncia de Gap chegaram no mesmo ano, porém, nao consta o bairro de residéncia

quando a vinculacdo paroquial ainda era o Cruzeiro.

228 A Congregacdo das Irmas Felicianas foi fundada no inicio no século XIX na Polbnia, por Maria
Angela Truszkowska.

229 Nio se sabe ao certo a qual Congregagdo pertencia a religiosa.

%0 pertencente a Congregacdo das Irmas Franciscanas da Peniténcia e Caridade Cristd, fundada na
Holanda em 1835, por Catarina Damen.

21 Entrevista com padre Fausto concedida & autora em 10 de julho de 2008.
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A contribuicdo de alguns religiosos de CongregacGes masculinas também foi
importante em Feira de Santana, nas fontes orais alguns nomes foram rememorados
como Frei Rutivalter, Frei Delson, Padre Sérgio e Padre Alfredo e outros. O Frei
Rutvalter é religioso da Ordem dos Frades Menores Capuchinhos®?, desenvolveu um
trabalho junto as comunidades da Paréquia Santo Antdnio no bairro dos Capuchinhos
principalmente na década de 1990. Além dele, o Frei Delson®** colaborou com a equipe
das CEBs na cidade, principalmente na década de 1980. No livro de Tombo da Paroquia
dos Capuchinhos ha um relato de um encontro de padres Capuchinhos que trabalhavam
diretamente com CEBs no Brasil***.

235 animava

O Padre Sérgio, religioso da congregacao Missionario da Consolata
as comunidades na Pardquia da Santissima Trindade no bairro do Feira X , no livro de
atas da paroquia varios momentos foram encontradas falas do sacerdote incentivando as
comunidades a “construir um rosto de CEBs, participando das atividades™**®. A partir
da leitura dos documentos desta pardquia ficou patente o crescimento das comunidades
a partir da chegada dos padres Missionarios da Consolata em 1996, a organizacao das
comunidades adquiriram tracos populares, como a formacdo de grupos de rua que

necessariamente ndo se organizaram com o estilo das CEBs.

O Padre Alfredo era Jesuita e segundo Ana Breda(Linda), “padre Alfredo que
morou aqui em Feira, que ele deu muito apoio também a CEBs, ele morava ali na
Queimadinha”. No memorial dos dez anos da Paroquia de Todos os Santos o Padre
Alfredo consta como o primeiro paroco, pois, a Pardquia de Todos os Santos foi erigida
e 1989, porém os jesuitas habitavam na cidade desde meados da década de oitenta. No
memorial, Padre Alfredo é referido como grande animador e criador de comunidades e

pastorais daquela freguesia.

Como pontua LOwy, “as ordens religiosas 157 mil pessoas em toda a América

Latina — representam a maioria dos operadores das novas pastorais sociais e dos

%2 Os Capuchinhos é uma parte das trés divisdes que existem dentro Congregagdo franciscana. Uma
gggto de viver o espirito original de sdo Francisco de Assis e seus primeiros companheiros.

Frei Manoel Delson P. da Cruz foi ordenado bispo e atualmente € o episcopo da Diocese de Caicd no
Rio Grande do Norte.
%4 |ivro de Tombo | da paréquia Santo Antonio ( bairro Capuchinhos) p. 52
% Congregacdo fundada na Italia pelo Padre José Allamano em 1901.
% Ljvro de Ata | da paréquia da Santissima Trindade( bairro feira X) p. 25
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animadores das comunidades de base”®’. Desse modo, as Congregacdes Religiosas
femininas e masculinas que compuseram o campo religioso catdlico feirense durante as
décadas de 1980 e 1990 tiveram papel relevante na organizacdo e animacdo das

Comunidades Eclesiais de Base.

E impossivel negligenciar o papel notério dos padres estrangeiros na América
Latina “principalmente espanhois, franceses e norte-americanos”, segundo LOwy, 0
contato destes com realidades de desventura e “contraste entre as condi¢des de vida dos
seus paises de origem e a miséria absoluta que eles encontravam em sua terra de missédo
vai provocar em muitos deles uma verdadeira conversdo moral e religiosa ao

movimento de libertacdo dos pobres”?®.

O ingresso dos clérigos na busca da transformacéo da realidade social do povo
contribuiu com intensidade na difusdo da Teologia da Libertacdo e Comunidades
Eclesiais de Base. Na cidade de Feira de Santana a presenca maior foi de padres
espanhois, como Fausto, Avelino, Castor e posteriormente, Miguel e Luis Angelo, estes
contribuiram na organizacdo das Comunidades de Base. Todavia, ndo se quer negar que
padres seculares brasileiros ndo tenham corroborado com a “Igreja popular”, mas, 0
desempenho foi irrisorio e em Feira de Santana, os casos foram diminutos. Segundo
Padre Fausto, “entre os padres eu nunca percebi uma oposi¢ao aberta, mas sim uma falta
de apoio em muitos casos”. Como o referido clérigo fora coordenador de pastoral da
diocese, matinha um contato direto com os demais sacerdotes podendo assim, constatar
que era um desafio das Comunidades caminharem nas paréquias. Com frequéncia os
sacerdotes brasileiros ndo colaboraram com o trabalho na base, ndo investia na
formagé&o laical e tdo pouco dava espago para o crescimento interno na instituicdo e nos

problemas sociais.

Embora tal dificuldade tenha sido tangivel em alguns casos, as CEBs da cidade
contornaram 0s problemas internos da instituicdo e aturaram enfrentando alguns
problemas sociais localizados principalmente nos bairros periféricos. Foi um periodo de
intensa militancia dos catélicos feirenses com atividades, articulacéo e participagdo da
Igreja na base, o laicato assumiu responsabilidades e em alguns momentos detiveram

um papel basilar na organizagdo da vida interna das pequenas comunidades.

27 LOWY, Michael. Marxismo e teologia da libertacdo. Sdo Paulo: Cortez/autores associados. 1991. p.
36
%8 |dem, p. 38



CAPITULO 111

A IGREJA MILITANTE EM FEIRA DE SANTANA

“Lhes mostrarei a minha fé pelas obras” ( Tiago 2,18)
(Biblia Edicao Pastoral)

Nossos direitos vém, nossos direitos vém,

Se ndo vém nossos direitos o Brasil perde também.
1.Confiando em Cristo Rei que nasceu I4 em Belém
e morreu crucificado porque nos queria bem,
confiando em seu amor se reclama até doutor.

E nossos direitos vém.

2.Quem negar nossos direitos sera negado também,
chega de tanta promessa sem cumprir para ninguém,
mas com os irméos unidos o mundo muda de sentido,
mas nossos direitos vém.

(Livro A Comunidade Canta, autor desconhecido)

Performance das CEBs

Com base na documentacdo analisada, é possivel afirmar que as primeiras
comunidades com o “rosto” de CEBs aconteceram principalmente nos bairros da
periferia da cidade, Rua Nova, Gabriela, Baratna, Pampalona, Sitio Novo, Asa Branca,
Campo Limpo, Feira VI e posteriormente George Américo. Com ressalvas para o
primeiro bairro que embora ndo fosse da periferia, era um bairro de “mé fama” na
cidade. Como fora discutido no primeiro capitulo, as pessoas que chegaram a cidade
fugitivas da seca ou em busca de trabalho no Centro Industrial Subaé, foram morar na

periferia da “Princesa do Sertdo”.

As Comunidades de Base nasceram a partir da realidade e necessidades da
populacdo que estava a margem, pois, esta ocupava 0 mMesmo espaco, vivia sob as
mesmas condic¢des de moradia indigna, sem trabalho, transporte coletivo, acesso a saude
e educacdo. O fato de experimentar os mesmos problemas, os sujeitos da situagédo
organizaram-se na busca de solugdes coletivas. Como aponta Irlys Alencar “As reunides

das CEBs constituiram momentos de explicar trajetorias individuais, onde se
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construiram identidades a partir de situagdes comuns vivenciadas®®*. A religido pode
ser vista aqui ndo como o 6pio do povo, mas como locus de reflexdo e busca de
transformacéo da realidade. Nesse contexto a Igreja Catolica foi o espaco aglutinador

que impulsionou a¢6es concretas para a resolucédo de problemas.

Uma das indagacOes que deram origem a esse trabalho se referia a busca de
indicios da atuacdo dos catolicos feirense frente aos problemas sociais da urbe. O
contato com as fontes possibilitaram identificar o desempenho da Igreja Catdlica em
particular as CEBs que podem ser observadas de modo heterogéneo, ora € possivel
identificar as comunidades que atuaram isoladamente, sem outras parcerias, ora é
possivel perceber uma atuacdo mais ampla, mesclada com associa¢fes de moradores e

sindicatos existentes.

Diante dos problemas sociais de boa parte dos bairros periféricos como falta de
saneamento, transporte coletivo, escolas e postos de salde, havia uma articulacdo das
Comunidades para reivindicar junto ao poder publico. Na Pardquia do Cruzeiro uma das
manifestagdes foi contra uma fabrica de aluminio no bairro do Sobradinho, “era uma
fabrica de aluminio situada naquela regido ali de Gabriela, proximo ao Sobradinho, que
também vinha trazendo vérias consequéncias para muita agente que morava naquela
regido. E houve uma luta muito grande, muito grande!”*°. Lembra-se do mesmo

problema Jodo Carlos Silveira:

[houve] a identificagdo de um problema no bairro que era uma fébrica de
aluminio e essa fabrica de aluminio fez com que a comunidade se organiza e
desenvolvesse esse método do ver, julgar e agir. (...) Entdo identificado o
problema que estava fazendo com que as familias tivessem prejuizos grandes
no sentido de prejudicar a estrutura das casas, animais, ratos, insetos trazidos
por essa fabrica que ela comegou no meio residencial, no quarteirdo (...)
Entdo nos fizemos varias reunides, varios encontros com todos os moradores
com todos os membros das comunidades e partimos para julgar essa
realidade, o porqué dessa fabrica estaria naquele meio. Identificado o
problema e visto que ndo era licito que se estabelecesse uma fabrica numa
area residencial, ela teria que esta localizada em um centro industrial que era
o CIS, Centro Industrial Subaé, entdo fomos agora pressionar o prefeito que
deveria responder para ndo permitir mais a licenca de funcionamento dessa
fabrica. Mas, houve resisténcia, (...) teve que ter caminhada, passeata até a
prefeitura e por fim, por mais de dois anos de insisténcia e de resisténcia, nos
conseguimos que a fabrica fosse transferida para o CIS*** .

2% BARREIRA, Irlys Alencar Firmo. Incomodos Héspedes? Notas sobre a participacéo da Igreja e dos
Partidos Politicos nos movimentos sociais urbanos. In: KRISCHKE, Paulo e MAINWARING, Scott(org).
A Igreja na base em tempos de transicdo. Porto alegre: L& PM: CEDEC, 1986. p. 141.

#0 Entrevista de Jose Rogério Rosa, concedida & autora em 18 de maio de 2009.

1 Entrevista de Jodo Carlos, concedida & autora em 12 de abril de 2008
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Concernente ao referido problema, no livro de tombo da Paréquia do Cruzeiro,
escreveu o Padre Fausto: “continuamos buscando saida para o problema da fabrica de
aluminio. Foi levado a Prefeitura um abaixo-assinado pedindo que a fabrica seja
desativada, e este abaixo-assinado foi lido em programas de radio para ter mais
repercussdo”?*?. E de fato houve repercussdo, pois, no Jornal Feira Hoje encontra-se
uma reportagem sobre a fabrica e uma adverténcia da Prefeitura, orientando o dono a
“tomar providencias antipoluentes em 90 dias™?*®. Como relatou Jodo Carlos, a fabrica
transferiu-se para o CIS posteriormente, pois 0s moradores continuaram a reclamar e

denunciar®*,

Dificuldade similar aconteceu no bairro do Campo Limpo, no qual uma fabrica
de refino de oleo lubrificante denominada Decaoil, provocava poluicdo do ar, mau
cheiro, doencas na populacdo e principalmente nas criancas, como nausea, vomito e
irritacdo nos olhos. As queixas da comunidade eram recorrentes, pois além da fabrica de
6leo, tinha uma saboaria que somava os problemas de péssimo odor e polui¢do do ar.

Segundo membros das comunidades, um longo caminho foi feito para retirar a fabrica

5

Decaoil do bairro. No jornal Feira Hoje** ao longo dos anos foram encontrados

movimentos de protesto e reprovacdo da comunidade. Quanto a saida da saboaria, ndo
foi comentada pelos entrevistados. Lembra a militante Ana Breda(Linda) que

Uma luta fortissima que a gente teve, que eu me lembro que a gente fechou
aquela BR, ali da passarela agora ne? Que tinha uma fabrica ali (...) uma
fabrica poluente a Decaoil, né? Que a gente foi uma luta grande da
associacao e a ultima manifestacdo que a gente fez, a gente queimou pneu na
pista, fechou a pista, fechou aquela BR , eu me lembro que ate hoje eu acho
gue eu tremo que eu tava no microfone na hora falando da luta e chega a
policia, e a gente tem logo medo, né? (..) mas depois dessa grande
manifestacdo em pouco tempo eles desativaram a Decaoil (...) Entdo, foi
também uma das lutas que eu entendo que foi assim, pessoas de fé, pessoas
cristds, ndo é? que ndo se contentava s em rezar, mas realmente pras agdes
pra gente ver coisas concretas acontecerem pra melhorar a vida do povo, que
eu acho que Jesus Cristo queria era isso, ver concretamente a vida do povo

mais digna né? O povo vivendo mais dignamente?*.

O protesto dos moradores do Campo Limpo citado acima, foi veiculado no
periddico Feira Hoje**’. O jornal criticava as autoridades municipais, e apés tal ato,

2 | jvro de tombo da paréquia Senhor do Bonfim (Jardim Cruzeiro), p. 38

3 Jornal Feira Hoje, 10 de setembro de 1981, p. 3

4 Jornal Feira Hoje, 10 de julho de 1982.

2 Os moradores reclamavam no Jornal Feira Hoje, 05 de marco de 1981. p. 3; Feira Hoje, 25 de janeiro
de 1990; 15 de julho de 1990; 08 de janeiro de 1993.

2 Entrevista de Ana Breda Mascarenhas(Linda), concedida a autora em 23 de outubro de 2009.

7 Jornal Feira Hoje, 10 de agosto de 1993, p.4
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criou-se uma comissdo de vereadores®*® para apurar as dendncias da comunidade, feita
h& anos. Com a constatacdo do grande indice de poluentes exalado pela fabrica, foi
transferida para o CIS, embora recorresse na justica®* para ndo sair do perimetro

urbano.

A manifestacdo dessa comunidade acima descrita foi o resultado de outras
atividades realizadas previamente. Dona Maria que participou ativamente de todo
processo de luta descreveu um desses momentos em que a comunidade do Campo

Limpo se reuniu para pensar seus problemas, tomar posicdes e agir.

A gente fazia reunifes em cada rua, entendeu? Para juntar esse povo. Para o
povo descobrir a necessidade do bairro. E ai, casa pessoa ia dizendo e a gente
ia fazendo um roteiro. Esse grupo que eu falei, fazia esse roteiro, junto com
Marcela. (...) a gente fazia uma reunido para descobrir a necessidade que
estava passando ali. E com isso a gente foi descobrindo em cada rua as
necessidades. Depois que nds descobrimos cada rua, ndés pedimos uma
assembleia tudo na linha de comunidade das CEBs, entendeu. Uma
assembleia grande! Juntou gente de todas as ruas. E fizemos de novo outro
roteiro para saber de todas essas necessidades o que era descoberto para se
caminhar em cima desse trabalho. Por que foram muitas coisas que disseram
sabe? Foi buraco nas ruas, foi sem luz, foi a violéncia, foi as pessoas com
necessidade, de fome também, sabe? Muita coisa foi descoberta. Ai nos
juntamos isso tudo com outro roteiro nessa assembleia para as pessoas ir
dizendo as mesmas coisas e a gente ir descobrindo qual é o caminho que a
gente tomava(...) E ai foi descoberto mesmo, eles falaram, falaram, falaram....
E teve uma coisa que foi a luta do 6nibus, entendeu? O Onibus néo passava
na rua, o povo trabalhava e perdia até horario, porque tiraram o 6nibus da rua
entendeu? Perdia até o horario de trabalho. Entdo nés trabalhamos em cima
dessa coisa do 0Onibus, todo mundo sentia esse problema. O mais falado,
entendeu? A gente trabalhava assim, o mais falado é que gente vai trabalhar
porque t& todo mundo sofrendo com a mesma coisa. E nds trabalhamos em
cima dessa luta dos Onibus. (...) E nds lutamos ai dois anos com essa luta.
Esse grupo todo que eu falei, entendeu? Dois anos nds tivemos essa luta com
esse dnibus. Com dois anos foi que nés tivemos a vitoria! >

Na longa descri¢éo dos problemas da comunidade e a leitura feita da realidade,
é perceptivel o uso do método ver, julgar e agir. Vai ao encontro da memoria de dona
Maria, a afirmacdo de Irma Marcela e outros depoentes, concernente a fundacdo da
Associacdo de Moradores do Campo Limpo. Eles asseguraram que a associacdo fora
fundada em parceria com a Igreja Catolica na segunda metade da década de oitenta e
varios encontros e estudos foram realizados antes da fundagdo. Tal informacéo

contradiz com a dissertacdo de mestrado de Igor Gomes, sobre o PT da cidade, que

8 Jornal Feira Hoje, 13 de agosto de 1993, p. 2
9 Jornal Feira Hoje, 19 de agosto de 1993, p. 5
20 Entrevista de Maria Gomes Souza, concedida a autora em 19 de outubro de 2009.
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afirma “em 1980, Rocha com algumas pessoas, fundou a AMBACLA”?**, além disso, 0
jornal Feira Hoje veiculou uma reportagem relatando uma assembleia dos moradores
do Campo Limpo, que “foi convocada pela associagdo dos moradores, entidade criada
recentemente que tem na presidéncia José Rocha da Silva, que considera o transporte

»252 - Estes decidiram encaminhar um

coletivo do bairro como um dos piores da cidade
documento em protesto ao sistema de transporte do bairro. E um fato instigante pensar
que depois de sete anos de fundada (se o marco é 1980 que AMBACLA) seja ainda

considerada como uma entidade recém-criada.

Além disso, ainda no trabalho de Igor Gomes encontra-se a afirmacgéo de que
“uma das associagdes com maior destaque em Feira de Santana foi a AMBACLA
(Associacdo dos Moradores do Bairro do Campo Limpo e Adjacéncias)”253. A
associacdo diferiu das demais porque ndo estava atrelada a grupos politicos, desse
modo, foi a mais ativa. Vale dizer que a intensa atuacdo dessa associacdo se deu
principalmente por conta da relagdo dos membros das Comunidades Eclesiais de Base
com a AMBACLA, ou seja, muitos membros das CEBs eram também da associacao.
Todas as lutas citadas por Igor Gomes, como a mobilizacdo por transporte coletivo,
passeata e manifestacdo em frente a Prefeitura, ele reconhece como acéo da Associagdo
de Moradores, todavia a Comunidade de Base do Campo Limpo estava vinculada a

todas elas, inclusive a luta da Decaoil.

Houve uma mobilizagdo d& associagdo da AMBACLA, com o0s
movimentos(...)Marcela tava muito envolvida nessa questdo, Linda também,
n6s também da paréquia. Todos éramos convidados para participar dessa
mobilizagdo.[padre] Fausto também(...)varios leigos, entdo muitos da gente
estavam assim, muito envolvidos®*.

O desentendimento de membros da Igreja Catdlica nos anos vindouros com
José Rocha foi resultado dos desencontros das praticas sociais defendidas por ambos,
principalmente com relagdo ao uso da associagdo para interesses particulares
(oportunistas), um dos fatores que determinou o afastamento dos membros das
Comunidades de Base da Associagdo de Moradores do Campo Limpo. Na percepcéao de
Irma Marcela, “a relacdo das Comunidades de Base com a associacdo de moradores foi

na intencdo de evitar a influéncia de grupos que ‘pongavam’ no povo para tirar

21 SANTOS, Igor Gomes. Na contramao do sentido: Origens e trajetéria do PT em Feira de Santana-
Bahia(1979-2000). Niterdi: UFF, 2007. Dissertacdo de Mestrado em Histéria.p.242

2 jornal Feira Hoje, 19 de fevereiro de 1987. p.4 (grifo nosso)

%3 SILVA,2007.p. 241

%4 Entrevista de Rogério da Silva Rosa, concedida a autora em 18 de maio de 2009.
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proveito”. Converge com a discussdo de Maria Victoria Espifieira, sobre a presenca da
Igreja Catolica, principalmente de padres estrangeiros ditos progressistas junto as
associacdes de bairros na cidade Salvador, num periodo em que 0s moradores eram
ameacados pela prefeitura®®®. Em Feira de Santana, na década de 1980, algo semelhante
aconteceu, a ameaca de oportunistas nas associagdes de moradores. A intervencdo da
instituicdo catdlica por meio das CEBs adveio, todavia, como percebeu Paulo Krischke,
“a Igreja ndo exerce, do ponto de vista dos lideres do movimento uma influéncia
organizativa explicita, embora forneca apoio institucional & iniciativa propria dos

»2% 3 Igreja é impulsionadora do movimento, mas, ndo lidera. Isso foi

moradores
recorrente na atuacdo da Igreja em muitas cidades do Brasil, S8o Paulo é o mais
versado, no qual a organizacdo de grupos ligados a Igreja, as Comunidades Eclesiais de
Base, foram ampliando a visdo da realidade e da luta, e posteriormente ganharam

autonomia, deixando a tutela da Igreja®’.

A Associacdo de Moradores do Campo Limpo tornou-se referéncia para as
demais, inclusive, as paroquias e Comunidades de Base que perceberam a necessidade
de fundar uma associagdo nos respectivos bairros, buscaram ajuda na AMBACLA. Foi
o exemplo de algumas comunidades da Paroquia dos Capuchinhos, que durante quase
um ano estudaram o material fornecido pela AMBLACA para fundar a associacdo da

Comunidade Santa Mdnica, mas que se estendeu a outras comunidades, criar
associacles nas comunidades. Agente estudou um ano o que era associacao e
para que? A gente, €, registra a nossa associacio a ADESM & na
comunidade. E quando surge também no bairro do aviario, na comunidade do
Rosério, né? Por que a gente comeca todo um intercAmbio com essas
comunidades que tem essa caracteristica®®.

No bairro do CASEB, a Associacdo de Moradores e a Igreja Catolica

iniciaram um trabalho em conjunto.

Teve um periodo que a questdo mais trabalhada foi a questdo das casas que
havia aqui na Jodo Durval. Essas casas... a prefeitura queria colocar a avenida
Jodo Durval e os moradores teriam que sair. Mas, eles ndo queriam dar uma
casa para esses moradores. Entdo a associacdo de moradores juntamente com
a lgreja caminhavam juntas e a partir de muitas reunides, muitas lutas, muitas

“SESPINEIRA, Maria Victoria. O partido, a igreja e o estado nas associagdes de bairros. Salvador:
EDUFBA, 1997. p. 48-49

6 KRISCHKE, Paulo. As CEBs na “abertura” Mediagdes entre a Reforma da Igreja e as
Transformac@es da Sociedade. In: KRISCHKE, Paulo e MAINWARING, Scott(org). A Igreja na base em
tempos de transicao. Porto alegre: L& PM: CEDEC, 1986. p. 190

27 O trabalho de Eder Sader retrata a situacdo. Quando novos personagens entram em cena: experiéncias
e lutas dos trabalhadores da grande Sdo Paulo, 1970-80. 2% Ed. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1988. p.
197-310

%8 Entrevista com Lourdes Rocha, concedida a autora em 19 de novembro de 2009.
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reivindicagBes conseguiu que fosse feita a casa para 0os moradores da Avenida
Jodo Durval®®.

A entrevistada ndo se referiu a Comunidades Eclesiais de Base formada
naquele periodo, contudo, mencionou que esse fato era uma evidencia da luta da
comunidade unida a associagao. A partir da década de 1990 é que a paréquia organizou
um trabalho de CEBs. Nas atas da Paroquia Nossa Senhora de Fatima, encontram-se
varios registros de atividades da Associacdo dos Moradores do CASEB em parceira
com a paréquia, inclusive, a Associacdo de Moradores do bairro tinha um representante

no Conselho Comunitério e no Conselho da Paroquial no qual todas as comunidades e

pastorais tem representatividade®®’.

No bairro Feira V, ao iniciar a Comunidade de Base surgiu a busca por
melhorias no bairro e uma Associacdo de Moradores que trabalhasse promovendo

mudangcas na qualidade de vida da comunidade.

Tivemos aqui, onde nds estamos morando no Conjunto Feira V, a
construgdo de uma Comunidade Eclesial de Base. N6s comegamos pela
base, identificando através dos encontros Natal em familia, més da Biblia,
nos identificamos através desses encontros do més da Biblia no final,
decidimos saber no conjunto onde ndés moramos qual o problema mais
afetado que tinha no conjunto e isso foi uma decisdo em comum dentro
daqguela reunido e foi feita uma pesquisa em todo bairro e se identificou trés
situacbes que estavam prejudicando esse bairro. O primeiro seria
transporte coletivo, o segundo a construcdo de uma associacdo de

moradores auténtica e o terceiro, seria a construcéo de uma Igreja®".

A identificacdo dos problemas e necessidades do bairro foi possivel a partir do
método ver, julgar e agir, utilizado pelas Comunidades de Base nos processos de analise
da realidade, reflexdo, avaliacdo do problema, tomada de decisGes e atuacdo (praxis).

Jodo Carlos complementa

(...) Nés comecamos a trazer solugdes para os problemas identificados nesta
pesquisa, através desses encontros do més da Biblia. E ai o primeiro foi o
transporte coletivo, trouxemos o diretor do servico de concessbes da
Prefeitura de Feira, reunimos os donos das empresas, seria 0 dono da
empresa na verdade, que era a TransFeira 0 nome da empresa, era dois
onibus s que servia muito mal. Entdo desse encontro entre o diretor dos
servicos de concessbes, os donos da empresa e todos 0s moradores
convidados em assembléia, se resolveu, buscou a solucdo para resolver o
problema do transporte coletivo. Depois ficou a situacdo da associacdo de
moradores e fizemos uma retomada. Existia j& um envolvimento de
algumas pessoas de uma forma de interesse pessoal (..) Entdo nos

29 Entrevista com Marizete Pires, concedida a autora em 02 de novembro de 2009.
260 | jvro de Ata | da Paréquia Nossa Senhora de Fatima (bairro do CASEB). p. 13
%1 Entrevista Com Jodo Carlos Silveira, concedida a autora em 12 de abril de 2008. (grifo nosso)
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provocamos uma eleicéo e dessa eleicdo nds comegamos um trabalho com a
associacao de moradores®?,

A organizacdo da comunidade foi fundamental para que os pontos de acao
fossem solucionados e a fundacdo da Associacdo de Moradores entrou como elemento
de pressédo e representatividade da comunidade para que 0s compromissos fossem
efetivados. Outro momento forte de mobilizacdo das Comunidades de Base da Paroquia
de Todos os Santos(o bairro Feira V pertence a esta paroquia), ocorreu quando os leigos
organizaram uma comissdo com o paroco para reivindicar ao poder pablico municipal
melhorias para os bairros. “Em 06 de junho de 1997, padre Jodo Pedro e alguns
representantes de CEBs foram até o prefeito reivindicar melhorias para o bairro da
Queimadinha e os bairros que compdem a pardquia como Feira V, Campo do Gado,
Centenario”®3. A Igreja Catélica nos bairros periféricos de Salvador, conforme
Espifieira era suporte e infraestrutura®® para 4 camadas populares, em Feira de

Santana, a Igreja Catdlica nas bases vivenciou uma experiéncia aproximada.

A adesdo da Igreja na base ndo se restringiu as associacdes de bairro, fez
também parceria com sindicatos. Em Feira de Santana, o trabalho maior foi com o
Sindicato dos Trabalhadores Rurais, afirma Irma Francelina que a aproximacgdo do
sindicato dos trabalhadores aconteceu, porque 0s existentes eram “pelegos” e os pobres
ndo tinham a quem recorrer. Um momento em que membros das Comunidades de Base
participaram em parceria com outros grupos e entidades, foi no ato de protesto pela

ocasido da inauguragdo da Unido Democréatica Ruralista (UDR).

Um que eu me lembro (...) quando os ruralistas vieram fundar o Sindicato
deles aqui, né? Que ia ser no Palace Hotel, e toda a agente se concentrou ali
na Getulio Vargas, né? O grupo todo 14 gritando, nossos gritos de guerra, ne?
E a inauguracdo, ia ser a fundacao, ia ser no Palace. E o Palace cancelou, né?
Essa coisa, e foram para uma churrascaria. Mas nem assim agente

abandonou, né? Fomos para l4 para dentro®®,

Tal manifestagdo ocorreu com a participacdo de Sindicatos Rurais de Feira de
Santana e regido alem de outras entidades. Percorreram as principais ruas da cidade com

faixas e cartazes que repudiavam a UDR e inviabilizaram sua instalacdo no horario

22 | dem.

%83 | jvro de Ata | Paréquia Todos os Santos (bairro da Queimadinha). p. 31 A pauta reivindicagdes ndo
forma encontradas.

%4 ESPINEIRA, Maria Victoria. O partido, a Igreja e o estado nas associagdes de bairros. Salvador:
EDUFBA, 1997. p. 52

2% Entrevista com Irma Francelina, concedida & autora em 22 de fevereiro de 2008.
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previsto, apesar disso, a fundacdo do ndcleo da UDR acabou acontecendo noutro
espaco, na Boate Cabaret, & noite’®. Na reportagem que cobriu o ato em protesto &
instalacdo da UDR, em momento algum a presenca e apoio da Igreja hierarquia ou da
base foram mencionados no jornal, contudo, a participacdo da eclésia local ocorreu a
ponto de incomodar o presidente nacional da UDR, Ronaldo Caiado. Em entrevista ao
jornal Feira Hoje, Caiado firmava que a UDR se relacionava muito bem com a Igreja do
Papa Jodo Paulo 11, mas com a Igreja de Casaldaliga, Boff, os outros que ele chama de
Igreja progressista, afirmou néo ter interesse em boa convivéncia®’. O Bispo Dom
Silvério ja havia declarado ser contrario & vinda da UDR para Feira®®, porque s6
beneficiaria os grandes latifundidrios em detrimento do pequeno agricultor. Foi
duramente criticado por membros da UDR, mas, recebeu apoio dos sindicalistas,

269

representantes de algumas associacdes e do Partido dos Trabalhadores™. As injurias

ditas ao episcopo nao formam encontradas.

A década de 1980 foi marcada por um intenso periodo de greves em todo
Brasil, a maior recorréncia, contudo, aconteceu nos trés ultimos anos, sendo 1987 o
apice da manifestacdo dos trabalhadores®™®. De acordo com Igor Gomes as greves gerais

271
5

em Feira de Santana s6 se consolidaram a partir de 1985°"". A presenca de membros da

Igreja Catolica em meio aos sindicalistas ja vinha acontecendo desde o final da década
de setenta, com a Pastoral Operéaria principalmente na regido do ABC paulista como
Frei Betto, outros religiosos e leigos. Desse modo, nas greves que ocorreram desde
entdo, o envolvimento de membros das Comunidades de Base de Feira de Santana foi
recorrente, rememora o militante das CEBs Jo&o Carlos:

No periodo da Greve Geral nas duas greves gerias que teve aqui em Feira de
Santana, entdo nds entramos compondo as liderangas que estavam
organizando as greves e desenvolvendo essa mistica da ndo violéncia dentro
dos movimentos pré-greve e foi interessante aqui em Feira de Santana essa
participagdo e isso se da também por uma cultura de CEBs, uma cultura do
Cristdo leigo, ativo, engajado na realidade da vida, trazendo o Evangelho
para a dimensdo da vida®'%.

%6 Jornal Feira Hoje, 08 de julho de 1986

%7 jornal Feira Hoje, 10 de julho de 1986, Caderno 2 p. 5.

%8 Jornal Feira Hoje, 29 de junho de 1986,

289 jornal Feira Hoje, 16 de julho de 1986, p. 4 ; e 18 de julho de 1986, p. 4

2% NORONHA, Eduardo. A explosdo das greves na década de 1980. In:BOITO, Armando.(org). O
sindicalismo brasileiro nos anos 80. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1991. p. 117

2 SANTOS, Igor Gomes. Na contramdo do sentido: Origens e trajetéria do PT em Feira de Santana-
Bahia(1979-2000). 2007. Dissertagdo de Mestrado.UFF, Niterdi. P. 193

272 Entrevista com Jodo Carlos Silveira, concedida & autora em 12 de abril de 2008.
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O leigo refere-se a duas Greves Gerais, mas, durante a década de oitenta a
recorréncia das Greves no Brasil foi imensa e Igor Gomes afirma ter acontecido na
cidade mais de noventa focos de greves®”. Certamente ele deve ter se referido a sua
participacdo no comando da Greve na cidade. Tal experiéncia também marcou Rogério

Rosa:

[Eu]participava dessas manifestacdes, né? Greves gerais, a gente tinha greves
gerais. A gente se mobilizava e organizava as greves gerais. Para reivindicar
uma questéo salarial. N&o s6 para reivindicar algo para alguém. Mas era fazer

com que o0 nosso Brasil, pensasse diferente, nossa cidade pensasse

diferente®™.

E importante lembrar que a participagdo de membros das Comunidades
Eclesiais de Base nas greves gerais aconteceram principalmente porque algumas
AssociacOes de Moradores aderiram ao movimento grevista em parceria com 0S
sindicatos®”® haja vista, que algumas AssociacBes eram vinculadas & Igreja Catdlica,
mais especificamente as CEBs. O bispo diocesano Dom Silvério Albuguerque, huma
reportagem sobre a greve de margo de 1989, afirmou que a greve foi justa e que “a
Igreja estd preocupada com o homem que mais sofre, que € o simples, o trabalhador”?’®,
apresentou solidariedade aos trabalhadores do Brasil e de Feira de Santana, felicitando-
0s, porque apesar das dificuldades fizeram um protesto pacifico. A presenca de
catdlicos, (principalmente de leigos, mas também padres e religiosas) era de incentivo
277 e

aos trabalhadores, nas cartilhas elaboradas o convite a coragem na luta foi constante

contribuiram na parcimonia dos protestos e greves.

A Igreja Catolica e a formacéo do bairro George Américo

A atuacdo da Igreja Catdlica de Feira de Santana na formacéo do bairro George
Américo, certamente € um ponto controverso, principalmente sobre a presenca das

CEBs. Na documentacéo oral, raros foram os depoentes que ndo aludiram a atuacéo das

¥ SANTOS, Igor Gomes. Na contramdo do sentido: Origens e trajetoria do PT em Feira de Santana-
Bahia(1979-2000). Nitero6i: UFF, 2007. Dissertacdo de Mestrado em Histéria. p.200

2™ Entrevista com Jose Rogério Rosa, concedida a autora em 18 de maio de 2009.

2P SANTOS, 2007. p.197

278 jornal Feira Hoje, 16 de marco de 1989, p. 2

2T SANTOS, 2007, p.175
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CEBs no acompanhamento da ocupacéo e formacéo do bairro George Américo, fato que

merece melhor aprofundamento.

O antigo Campo de Aviacdo (atual bairro George Américo), localizado fora do
anel de contorno, foi ocupado por cerca de cinco mil pessoas no final de novembro de
1987, liderados por George Américo?’®, conhecido na cidade como o “rei das invasdes”

por conta das mais de 20 ocupagOes que havia conduzido.

O envolvimento da Igreja Catdlica nesta ocupacdo foi analisado por

pesquisadores que concluem que

No periodo de 28 de novembro a 18 de dezembro, quando foi deflagrado o
conflito a Igreja Catolica ficou com uma postura de observadora. Somente
depois que o governador do Estado da Bahia oficializou a desapropriagdo em
prol da comunidade, que a Igreja Cat6lica publica manifesto dirigido &s
autoridades, assinado por 21 sacerdotes catdlicos, um didcono e o bispo Dom
Silvério de Albuquerque apelando para o sentimento humano e cristdo do
prefeito?”.

E ainda de acordo com Gessiene Oliveira Caldas, “na historia do movimento
organizado a Igreja Catolica sempre desempenhou um papel ativo (de fé, social e
politico), despertando nos fiéis a necessidade de mobilizacdes interna, da reivindicacédo

e da agdo coletiva”?®.

Cabe dizer que ambas as afirmacbes estdo permeada por
algumas imprecisdes que tentar-se-4 discutir doravante, trazendo a baila outros
elementos que compdem os fatos. A presenca da Igreja Catélica neste contexto precisa
ser analisada a partir da particularidade e ndo da generalizacdo. Isso, porque as CEBs
do Campo Limpo desde o inicio da ocupacao estavam indo fazer visitas ao local e ndo
somente depois do movimento organizado. Afirma dona Maria Souza, depois que
alguns membros das comunidades foram na ocupacéao levar 4gua, roupas, sopa e outros
utensilios, o proprio George Ameérico foi procurar o apoio da Instituicdo Catolica, pois,

era muita gente para ele acompanhar e orientar. Coaduna com o registro do livro de

278 George Américo foi ex-funcionario do municipio de Feira de Santana, foi lider popular que fundou a
Associagdo dos Sem-Teto de Feira de Santana, aparentemente ndo tinha ligacdo partidaria e liderou a
ocupacgdo do Antigo Campo de Aviagdo, sendo assassinado em maior de 1988, com apenas 28 anos de
idade. com a legalizacdo das terras, o conjunto habitacional ganhou seu nome como homenagem a sua
luta. Informacgdes retiradas de CALDAS, Gessiene Oliveira. Uma producéo Popular: Qualificagéo e
requalificacdo do bairro George Américo Feira de Santana- Bahia 1987-1998. Salvador: UFBA, 1998.
Dissertacdo de Mestrado em arquitetura e urbanismo. p.9

RESENDE, Livia Paola Silva. As novas concepcdes do Clero feirense diante das inovagdes do Vaticano
Il (1964-1980). Feira de Santana: UEFS, 2008. Monografia de conclusdo de Curso. p. 77

280 CALDAS, 1998. p. 149 (grifo nosso)
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tombo da Pardquia do Cruzeiro, no qual o terreno ocupado fazia parte, encontra-se um
relato do Padre Fausto: “George Américo Mascarenhas, conhecido com “rei das
invasdes” encabecou uma multiddo (...) os ocupantes pedem apoio pessoal das
comunidades do Campo Limpo. Comeca um trabalho de acompanhamento neste
lugar™®. O apoio pedido por George foi dirigida a Irma Marcela que morava proximo a
ocupacao.

Na ocasido, pessoas das Comunidades de Base de Campo Limpo e da

Associacdo de Moradores ajudaram na organizacdo de uma

comissdo ai dentro [da ocupacdo], com as pessoas dai junto com a gente,
sabe? Para trabalhar ai dentro. Para ndo ficar sé a gente liderando, o Povo do
George junto. O povo do George foi Ivone, Alzira(...) Foi divido assim, dez
pessoas do George e dez do lado de cé! (...) Eram aqui do Campo Limpo! (...)
Essas dez pessoas que foi da comissdo, por que tinha muita gente para ajudar,
sabe? Mas a comissdo foi dez pessoas do Campo Limpo que trabalhava na
Igreja, e dez pessoas aqui do George para trabalhar dentro do George, para
acontecer esse George que esté ai!*®

nkéﬂ.\ 3.,«' ‘-

Figura 2. reunido de alguns dos membros da comissdo de moradores das CEBs do Campo Limpo, que
acompanharam a ocupacao do antigo Campo de Aviacdo. Da esquerda para direita: Ana Breda(Linda), Ir.
Marcela, Dona Maria Souza, Cleuma, Pedro Avelino, Pedro Queirés com seu filho Anderson no colo.
(fotografia concedida por Irma Marcela)
A comissdo instituida elaborou uma carta pedindo apoio as paroquias da
cidade, em 11 de dezembro de 1987. Era uma rogativa da comunidade da ocupacdo em
nome da comunidade do Campo Limpo, solicitando ajuda material principalmente

alimentacdo. Pediam apoio da Igreja (bispo, padres, religiosos e comunidades) ndo sé da

281 | jvro de Tombo | da Paréquia Senhor do Bonfim (B. Jardim Cruzeiro). p. 43
282 Entrevista de Maria Gomes Souza, concedida a autora em 19 de outubro de 2009.
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cidade de Feira de Santana, mas, de toda a diocese. Além de pedir ajuda também a

associacdes e outras Igrejas Cristds, para ajudar materialmente o povo. E possivel
perceber pelo conteldo da carta que muitas pessoas que moravam no Campo Limpo,
Gabriela, Pampalona, Mangabeira e outros bairros periféricos que moravam de aluguel,
em barracos, quartinhos, com “salarios de fome” e ndo tinham possibilidade de construir

ou comprar a casa propria também adentraram na ocupacédo, na esperanca de conseguir

a terra e construir seus lares?®®, certamente alguns faziam parte das Comunidades de

Base. Os depoentes alegaram que a resposta dos cristdos catolicos da cidade a carta dos
sem-teto foi positiva. Receberam varias doagdes de comida, roupa e até material para
construgdo. O gesto de caridade (mesclado com o assistencialismo) foi a primeira

atitude. E o que Eder Sader chama de passagem da fase cristd caritativa para a fase da

de 1987

Feira de 11 de

. Silvério Albuquerque,

%
Viga: ¥ Wot--.

m.l.’ d:::; Mﬁﬂcntoe o AssociacBes’ religiosms da Diccese,
s Pastores ..Zx-nlo- de outras Igrejas oristifies:
Nés homens, mulheres, jovens e oriancas de vidries
Comunidades cristfesda cidade( S#io José Operdrio, Sfio Pedro...)
estamos vivendo uma situagfio extrema: sem saldrio ou com um msaldrio
| do alvguel por um quartinho, 2'000,00 Cruzados
- de fome, sem casa © pagen

ou mais. Nfo vemos ocondigBes de salr deste sofrimento.
Bnoontramos uma oportunidade de resolver em parto
|

BT
J .". mn-—- ocupando os terrenos do antigo CAmpo de Aviacg@o.
Porque ocupamos esta terra? Era uma terra abandonade, cheia de mato

J& hd tempo sem aproveitaemento.
Conseguir um terreno para morar significa para nés

a onjionnc- de viver com dignidade queéo primeiro direito de todo cida-
este direito nascido da pré-

dfio brasileiro. Como cristdos sentimos que
pria dignidade humana , coincide plenamente com aquilo que Deus Pail
estd querendo e Jesus nos ensina no Evangelho.

E* por ieso que vimos pedir a todos voc@s apolo e
ajuda para defender a posse e permanecer nesta terra,ca solidariednde em

todos tempo para construir as nosses casas.
Desta maneira vocés estfio colaborando para que

& violéncia e a maginalidade nfio tomam conta da cidade. Estarifio nos

ajudando a sair de umsqéondiccee de vida que por sl mesmas geram orimi-—

nalidade.
Aproximando-nos do Natal, o Nascimento de Cristo,

; nflo :M:oa deixar de lembrar a Cena que nos apresenta o Evangelho:
Maria e José na cidade de Belém a prooura de' uma casa e sem serem
acolhidos... Agradecemos a ncolhidal

Praternalmente

Comunidades de: Sio Joeé Dperdrio, Sfio Pedro Apostolo,
e Silo Frangisco, Rua Nova, Mangabeira,
Parque Bramil, S8io Roque-Pampalona e os
de malo...

Figura 3. Copia da carta de pedido de ajuda dos ocupantes a Igreja Catdlica
e outras entidades (acervo de Irma Marcela)

8 O |ugar social dos moradores o George Américo é apresentado por CALDAS, Gessiene Oliveira. Uma
producdo Popular: qualificacdo e requalificacdo do bairro George Américo Feira de Santana- Bahia

1987-1998. Dissertacdo de mestrado UFBA, 1998. p.106
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reivindicacdo®*, pois, o passo seguinte foi a organizacéo dos ocupantes para adquirir a

posse da terra.

O passo seguinte da comisséo foi preparar o povo para lutar por seu pedaco de
chéo, ja que o prefeito do periodo, José Falcdo ameagou desocupar a area, alegando ser
do municipio para a construcdo de casas populares em convénio com 0 governo
federal®®®. Segundo os depoentes, eles organizaram em parceria com outras entidades
uma caminhada com os ocupantes do terreno até a prefeitura para tentar negociacoes e
obter a posse das terras “a gente fez uma passeata do Campo Limpo para a
prefeitura,(...) foi gente, foi gente, que o povo estima acho que umas trés mil pessoas
que participaram daquela passeata®®. O Jornal Feira Hoje noticiou o ocorrido e
mencionou a participacdo de mil pessoas®®’. De acordo com Irma Marcela, o prefeito se
negou a recebé-los e o povo num ato de protesto cantou o Hino Nacional na porta da
Prefeitura. O prefeito ndo estava na cidade e com sua auséncia, o vice-prefeito, José
Pinto, depois de um momento recebeu uma comissdo representando os manifestantes,
todavia, foi um encontro rapido, sem avancos nas negociacdes. O governo do Estado
enviou o0s secretarios de Seguranca Publica e Reforma Agraria para visitar o local e
apos dois dias saiu a nota no periddico “governo do Estado desapropria area para doar
aos invasores”?*®. Como bem menciona Igor Gomes, para atenuar os conflitos e mostrar
servigo, o governador Waldir Pires que vinha de uma gestdo desgastada e atropelada,

concedeu estrategicamente as terras para aquela comunidade®®®.

A equipe que refletia os problemas da ocupacéo era composto por leigos, Irma
Marcela, Padre Fausto e pessoas que moravam diretamente na ocupagdo. Eram
realizadas assembleias com os ocupantes, para refletir os problemas. Depois da posse da
terra foram necessarios novos pontos de pauta como 6nibus coletivo, posto de salde,
escola. Na organizacdo do bairro George Américo, houve uma participacdo e
colaboragdo de pessoas ligadas ao PT como Maviralvo Barreto, Gerinaldo Costa e
Reginaldo Santana, advogado®’. Confirma, Ana Breda, “contamos com 0 apoio de

4 SADER, Eder. Quando novos personagens entram em cena: experiéncias e lutas dos trabalhadores

da grande S&o Paulo, 1970-80. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1988. p. 266

8 Jornal Feira Hoje, 04 de dezembro de 1987, p. 3

28 Entrevista com Ana Breda(Linda) concedida a autora em 23 de outubro de 2009.

87 Jornal Feira Hoje, 15 de dezembro de 1987.p.3

288 jornal Feira Hoje, 18 de dezembro de 1987, p. 3

%9 SANTOS, Igor Gomes. Na contramdo do sentido: Origens e trajetoria do PT em Feira de Santana-
Bahia(1979-2000). Niteroi: UFF, 2007. Dissertagdo de Mestrado em Historia. p. 247

2% |dem. P. 246
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algumas pessoas do PT como Marialvo, é... Gerinaldo, o pessoal que era ligado a
Universidade também, que deu muito apoio e a gente teve Véarias reunides”. A
contribuicdo da Universidade Estadual de Feira de Santana se deveu principalmente na
parte topografica, para a arrumacdo das ruas e divisdo dos lotes para as casas. A
presenca dos professores e estudantes da area de Engenharia Civil e Geografia, nas
quais os professores Marialvo Barreto e Gerinaldo Costa ministravam aulas, foi
fundamental para que a organizacdo do espago urbano do bairro ndo se tornasse uma
favela, mas, possuisse ruas com largura adequada, lotes com uma metragem que

permitisse construir casas dignas e areas destinadas para lazer.

Figura 4. Celebracdo da uma Missa no bairro George Américo, momento que se aproveitava
para fazer manifestacdes de protesto contra a falta de satde, educacao transporte coletivo, escrito
nos cartazes. (fotografia concedia por Irmé Marcela)

Com o assassinato de George Américo®*

(ainda ndo desvendado), o antigo
Campo de Aviacdo ganhou seu nome, para homenagea-lo. De acordo com Padre Fausto,
“George Américo nao fez parte da Comunidade de Base organizada na ocupacdo e tdo
pouco tinha alguma ligagdo religiosa”. Foi feito apenas um trabalho em parceria para
ajudar o povo solapado. Conforme Dona Maria, a relacdo de George com 0s membros

da eclésia, ndo se deu sem conflito, pois no periodo de demarcacdo das terras, George

#*% ®j0rnal Feira Hoje, 06 de maio de 1988, p. 7 ¢ 8
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recusou-se a deixar o espaco da capela (templo) da Igreja Catolica. Os Catdlicos s
conseguiram um terreno, localizado na praca do bairro, por conta da mudanca de

lideranca, apos o 6bito de George Américo.

Com a presenca da Comunidade de Base também organizaram mutires para
construir casinhas para os mais pobres que ndo tinham condigdes de fazé-las com os
préprios recursos, estima-se que em média cem casinhas foram construidas. Tal préxis
foi reproduzida em multiplas comunidades no Brasil “As CEBs em areas urbanas,
muitas vezes trabalham coletivamente para construir casas, edificios de comunidades,
posto de satde (...) ajudam a resolver algumas necessidades materiais basicas”?%’. Essa
pratica pode ser identificada como resquicio da agdo social do catolicismo a partir dos

anos 1940, com nuanca assistencialista.

E possivel afirmar que a Igreja Catdlica de Feira de Santana, apoiou a
ocupacdo do George Américo desde o principio, no entanto, como hierarquia
eclesiastica, oficialmente aconteceu somente quinze dias depois da ocupagdo. A carta
que pede sentimentos humanos ao prefeito é assinada em 16 de dezembro, sendo,
porém, divulgada dia 18 de dezembro fato que coincide com o anuncio oficial do
governo doando as terras para os ocupantes®®®. A CEBs tiveram um papel relevante de
apoio no periodo da ocupacdo e formacdo do bairro George Américo, pois, das vinte
ocupacdes feitas por George Américo, poucas foram continuadas e legalizadas, contudo,
a do antigo Campo de Avia¢do o povo ocupou a terra e foram regularizados. Entretanto,
ndo se quer aqui negar a participagdo de outras entidades e Igrejas que atuaram no

processo®®*, embora posteriores aos catolicos.

No periodo desta pesquisa, foram identificados no Jornal Feira Hoje (com
ressalvas ao discurso de quem produziu o jornal, principalmente no periodo em que José
Falcdo administrou 0 municipio) dezenas de protestos de moradores de variados bairros
com maior incidéncia nas cercanias periféricas que reivindicavam principalmente
transporte coletivo, ruas trafegaveis, saneamento basico, agua e escolas. A situacdo dos
bairros era de desordem. Todavia, nem sempre foram identificadas a participacdo das

Comunidades de Base nas manifestacdes desses moradores.

2 MAINWARING, Scott. Igreja Catdlica e politica no Brasil(1916-1985). Sdo Paulo:
Brasiliense,1989.p. 259

2% Jornal Feira Hoje, 18 de dezembro de 1987, p. 3

24 CALDAS, Gessiene Oliveira. Uma producao Popular: qualificacdo e requalificagdo do bairro George
Américo Feira de Santana- Bahia 1987-1998. Dissertagdo de mestrado UFBA, 1998. p.115
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Perante uma realidade social em que a vida estava ameacada, as CEBs atuaram
“nos problemas sociais: lutas por habitagdo, eletricidade e 4gua dentro das favelas”*®,
por coletivo nos bairros, por ruas dignas de se trafegar, por seguranca. As Comunidades
de Base de Feira de Santana refletiram a pratica das CEBs difundidas no Brasil, poréem,
com peculiaridades, surgiram como consequéncia do contexto religioso,

socioecondmico e politico local.

A Igreja e a politica em Feira de Santana: “A fé sem a politica é morta!”**°

Um dos principais pontos de conflitos da hierarquia da Igreja Catdlica com as
Comunidades de Base no cenario nacional foi a aproximacdo com a politica partidaria e
afinidade com partidos politicos de tendéncia esquerdista, principalmente o PT, por
conta da relacdo estreita ente alguns membros fundadores do Partido dos Trabalhadores

com religiosos catolicos como o Frei Betto, que ja fora mencionado.

Fé e acdo politica s6 entraram em relagdo correta e fecunda mediante o
projeto de criagdo de um novo tipo de homem numa sociedade diferente (...)
esse projeto é um palco de luta por melhores condicGes de vida. A libertacdo
politica apresenta-se como caminho para a utopia de um homem mais livre,
Mais humano, protagonista de sua prépria historia®”.

O Campo religioso e politico em que se inseria a Igreja Catdlica de Feira de
Santana no periodo estudado era complexo e dibio. No preceder das eleicdes de 1982,
encontra-se no Jornal Feira Hoje, declara¢des do bispo Dom Silvério que “a Igreja nao
tem partido” a fungdo da instituigio ¢ orientar seus fiéis?*®. Ele se referia a tomada de
decisdo de Dioceses da Bahia como Rui Barbosa com Dom Matias Schmidh e Juazeiro
com Dom José Maria Pires, considerados bispos progressistas, que haviam organizado
cartilhas com orientagdes para os fiéis naquela elei¢cdo. A Diocese de Feira de Santana
nédo elaborou material para subsidiar os catolicos. A postura gélida do bispo de Feira de
Santana (que fora considerado no tempo em que pastorava na diocese de Caetité um

25 LOWY, Michael. Marxismo e Teologia da libertagdo. S&o Paulo: Cortez/autores associados, 1991, p.
46

% gegundo Ana Breda Mascarenhas em entrevista concedida a autora em 23 de outubro de 2009, a frase
baseada na passagem biblica da Carta de Tiago “a fé sem as obras, ela esta completamente morta”, (Tg 2,
17) foi colocada num cartaz num evento das CEB’s na Diocese e que criou uma polémica na qual as
CEBs foram acusadas de reduto de politicos.

#7T GUTIERREZ, Gustavo. Teologia da Libertago. Petropolis: Vozes, 1979, p. 204

% jornal Feira Hoje, 05 de setembro de 1981, p. 4
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articulador politico) pode ser interpretada como ato de “defesa” porque nas eleigdes
municipais de 1976, ao emitir uma carta sobre as elei¢Ges, foi interpretada como apoio
ao candidato Colbert Martins do extinto MDB. O episddio teve repercussdao nacional,

gerando um mal-estar para o episcopo e a instituicdo religiosa.

Nas eleicdes de 1982, entretanto, o bispo recebeu visita do candidato a prefeito
Luciano Ribeiro do PMDB (II), mas, Dom Silvério foi enfatico e afirmou, “a Igreja ndo
pode assumir a posicdo politico-partidaria(...) a Igreja pode e deve € denunciar as
injusticas sofridas pela comunidade®®®. O bispo negou tal apoio oficialmente, contudo,
0 contexto posto ndo era de recusa da hierarquia catolica em apoiar Luciano Ribeiro ou
José Falcdo também candidato a prefeito, pois, havia um protestante da Assembleia de
Deus que também era candidato a alcaide pelo mesmo partido PMDB (1) Gerson

Gomes®

. Pouco menos de um més para as eleicdes, o bispo emitiu uma “Carta
Circular” com orientagdes para todos fiéis da Diocese de Feira de Santana, salientando
que “a Igreja ndo tem candidatos. Tem exigéncias evangélicas para todos os candidatos
e partidos”, ressaltava que a politica ¢ uma maneira de compromisso cristao e servigo
aos irmdos. Dessa vez o bispo fora cauteloso no seu pronunciamento, apesar de ndo
negar que poderiam ser celebradas missas nas posses dos prefeitos, alegando ser uma
oportunidade de levar uma mensagem crista**!. O desfecho se deu com a vitéria do
candidato José Falcdo, mas, ndo foram encontrados registros de missa celebrada na
tomada de posse. Neste periodo ndo se encontrou indicios de CEBs organizadas e tdo

pouco, mobilizacGes visiveis de catolicos nas eleicdes da cidade.

Nas eleicbes municipais de 1988, um padre tentou candidatar-se a Prefeito,
mas fora vetado pelo bispo do Silvério. O Padre Aldemar Melo, mais conhecido como
Frei Felix, era filiado ao PSC, segundo ele numa entrevista ao jornal Feira Hoje, vinha
sendo incitado a candidatar-se a prefeito “aceitei o desafio jovem como resposta a Igreja
atual que para mim ndo deve cruzar os bragos...” provocava a Igreja a “agir no mundo e
ndo ficar so rezando pelo mundo”. E inusitado, como o padre identificou a organizagio
politica dos protestantes e suas bancadas que estava crescendo rapidamente e lamentava

que os catélicos ndo eram organizados como 0s protestantes, pois, ndo possuiam uma

2% Jornal Feira Hoje, 09 de julho de 1982, p. 2

%0 para compreender melhor o contexto politico interno do PMBD e seus dois candidatos a prefeito nas
eleicbes de 1982, ler principalmente o 1V capitulo de: SILVA, Igor José Trabuco da. “Meu Reino ndo é
deste mundo”: A assembléia de Deus e a politica em Feira de Santana(1972-1990). Salvador: UFBA,
20009. Dissertagdo de Mestrado em Historia.

% Jornal Feira Hoje, 31 de outubro de 1982, p. 2
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identidade no campo politico que identifica-se “aquele é o grupo catdlico da Igreja do
Brasil e compbem-se de tais deputados deste ou daquele outro Estado, como nossos
irmaos evangélicos fizeram e o fizeram muito bem”*%. O clérigo continuou fazendo
duras criticas a apatia dos catolicos a politica principalmente da hierarquia, o que traduz
sua preocupacgdo com a expansdo dos protestantes na politica e principalmente na cidade
de Feira de Santana, como bem discutiu Igor José Trabuco da Silva.

Na percepcao do padre, se um pastor foi candidato a prefeito nas elei¢bes de
1982, ndo seria ideia destoante um sacerdote fazer o mesmo nas elei¢cdes de 1988, para
demarcar o territorio catélico no espago da politica. Porém, com a escusa do Codigo de
Direito Candnico proibir padres de ocupar cargos de “chefia”, a aspiracdo do Frei Felix
foi vetada por Dom Silvério, o que ele definiu como “ato inoportuno”. Cabe dizer que
tal religioso ndo tinha ligacdo, ou atividades com as Comunidades de Base, embora o
mesmo fosse simpatizante desse trabalho, como apontou o nome de Padre Fausto,
“aquele que faz um trabalho lindo de infraestrutura na periferia®. Outro religioso que
teve 0 nome cotado nos corredores da politica nas eleicdes municipais de 1988 foi o
capuchinho Frei Orlando Bitencourt, de acordo o Jornal Feira Hoje, fora ansiado por
varios partidos para ser candidato a vice-prefeito com exce¢do do PMBD que ja possuia

304 & do PT3®, Como frei Felix, ele filiou-se ao PSC, no entanto, sua

pretendente
candidatura também néo saiu, e o frei Orlando, diferente do primeiro ndo se pronunciou
a respeito. Nao ha indicos de afinidade dele com as CEBSs, o que pode denotar ser uma
figura que detinha um capital simbolico entre os catélicos feirenses e se adequava aos
moldes dos politicos da cidade. Este é um elemento patente de contradicdo da
instituicdo catdlica, embora o bispo tenha multiplas vezes defendido a postura neutra da

Igreja Catolica, ndo conseguira.

No final dos anos 1980 as Comunidades de Base de Feira de Santana estavam
em processo de melhor organizagéo, crescimento e formacéo de seus participantes. No
cenario politico partidario da urbe, a relacdo das Comunidades de Base com os Partidos
politicos a partir das fontes orais, foi permeada por algumas dissonancias. O consenso

no discurso dos depoentes se referiu ao apoio sempre dado a candidatura de Luis Inacio

%2 jornal Feira Hoje, 06 de dezembro de 1987, p. 4 (grifo nosso)

%% Jornal Feira Hoje, 06 de dezembro de 1987, p. 4

%4 jornal Feira Hoje, 04 de agosto de 1988, p. 2

3% SANTOS, Igor Gomes. Na contramao do sentido: Origens e trajetéria do PT em Feira de Santana-

Bahia(1979-2000). Niterdi: UFF, 2007. Dissertacdo de Mestrado em Histéria. p. 143
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Lula da Silva a presidéncia da Republica. No comicio de Lula na cidade em 1989,
mencionado no peri6dico®®, ndo foram identificados a presenca de agentes de
comunidades na organizacéo do evento, contudo, houve a participacdo de membros das
CEBs, e ainda no contexto nacional a “Igreja progressista” era tachada de apoio aberto a
Lula.

O Jornal Feira Hoje divulgou algumas reportagens que condenavam a alianca

-|-307

da Igreja Catdlica com o PT*", anunciou ainda uma reportagem na qual Frei Betto,

afirmava que as CEBs apoiavam o PT, porque “coincidem o programa pastoral e ética
[da Igreja] com o programa de governo do PT”, a denominada Frente Brasil Popular®®.
As Comunidades de Base eram identificadas como reduto de comunistas e as
reportagens tendiam para tal interpretacdo. O bispo Dom Silvério, numa reportagem no
jornal Feira Hoje, afirmou sua satisfacdo com a vitdria de Fernando Collor, porque ele
teve uma “formacdo religiosa e que a relacdo com a Igreja vai ser a mais natural
possivel™®, acrescentou criticas aos progressistas catélicos que se expuseram nas
elei¢bes, apoiando um comunista, ou seja, Lula. Aqui a postura do episcopo é permeada
pela alocucdo religiosa, defender a fé catolica e espantar a ameaga comunista. Mais uma

vez, a neutralidade da instituicdo fica a quem do discurso.

As orientacdes dos tedlogos da libertacdo que com sua producdo intelectual
forneciam material de suporte para a formacdo das comunidades de base, apontavam
para a “mobilizagdo dos cristdos para a participagdo politica-partidaria dentro de um
projeto popular(...) que tivesse como sujeito primordial o proprio povo organizado”31°.
Na formagéo social, o cristdo ndo necessariamente deveria estar fixado na dimenséo da
fé, mas, a fé deveria impulsiona-los a transformacdo social, no entanto, nem sempre
essas orientacOes foram creditadas pela hierarquia que rejeitava a atuagdo das CEBs.
Desse modo, a CNBB langou alguns documentos para orientar os catélicos sobre
questdes politicas, sendo a Campanha da Fraternidade de 1996, com o tema Justica e
Paz se abracardo, o apice da conscientizacdo, na qual toda a eclésia era convidada a

refletir principalmente sobre o significado da politica, a insercdo na politica partidaria,

%6 jornal Feira Hoje, 13 de outubro de 1989, p.2.

%07 As reportagens revelam uma preocupago de membros da Igreja com o PT: Jornal Feira Hoje de 06 de
dezembro de 1988; Feira Hoje de 31 de janeiro de 1989; Feira Hoje de 02 de fevereiro de 1989.

%% jornal Feira Hoje, 26 de novembro de 1989, p. 7

%9 jornal Feira Hoje, 08 de janeiro de 1990, p. 2

%19 BOFF, Leonardo e MIRANDA, Marcia. A contribuicdo dos cristdos militantes na politica partidaria.
In: OLIVEIRA, Pedro a. Ribeiro(org.) Fé e politica: fundamentos. Aparecida, SP: ideias&letras, 2004. P.
67
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valorizagdo do voto, votar consciente e organizar-se para fiscalizar os eleitos. A CF
instrumentaliza os catolicos nesta reflexdo ja iniciada pelas CEBs, embora os efeitos

ndo tenham sido perceptiveis.

Quanto a relacdo, participacdo e apoio das CEBs aos Partidos Politicos em
Feira de Santana, no periodo estudado, encontram-se variadas percepgdes. As
comunidades estudavam a trajetéria de vida dos politicos, “tinha grupos que elaborava
livrinhos com a vida dos candidatos e a gente ia estudar pra ver quais eram 0S
candidatos que a gente deveria votar e 0 povo a quem a gente indicava também, por que
0 povo perguntava a gente” ', Esses grupos analisavam junto com o povo e alguns
membros apds um “processo de conscientizagdo, alguns da gente estavam ligados a essa
questéo da militancia, inclusive no PT. PT, PC do B, tinha algumas militancias, né?”>'2,
todavia, essa militancia ndo aconteceu de forma homogénea, a aproximacdo das
Comunidades de base com os Partidos Politicos ndo foi uma praxe comum na cidade.
Conforme Padre Fausto “o trabalho de politizagdo nao foi facil, quebrar as amarras dos
vicios politicos foi uma tarefa ardua”. Ele complementou que as raizes historicas do

Brasil cooperaram para a aversao a politica.

A estratégia de politizagdo das comunidades através de estudos especificos
seguiam as orientacOes de Leonardo Boff, que identifica as Comunidades de Base como
instrumento de conscientizacdo, “fazem analises da realidade de classes(...) dos diversos
partidos, dentre estes 0s que estdo aliados na luta”**®, Embora tenham ocorrido anélise
de conjuntura, estudos sobre Partidos Politicos por varios anos, principalmente nas
eleicdes municipais de 1996, em que a instituicdo investiu na formacdo sobre politica,
em consonancia a CNBB, a Diocese de Feira de Santana elaborou uma “Cartilha de
Educacdo Politica” com orientagdes para a conscientizacdo politica da populagdo.
Analisa Lourdes Rocha, “Nem sempre com sucesso, mas, houve muito essa questdo da
consciéncia politica, acho que melhorou muito. A gente fez muitos estudos da cartilha
politica de um grupo de Feira de Santana, com fé e politica, com estudos mesmos,
reflexdes™™. A cartilha das eleicBes de 1996 foi elaborada por uma equipe de pessoas

das Pastorais Sociais e CEBs, a orientagéo principal era para a conscientizagédo dos

%11 Entrevista de Ana Breda Mascarenhas, concedida a autora em 23 de outubro de 2009.

#12 Entrevista de Jose Rogério, concedida a autora em 18 de maio de 2009.

%13 BOFF. Leonardo. E a Igreja se fez povo, eclesiogénese: A Igreja que nasce da fé do povo. 22 Ed.
Petrdpolis: Vozes, 1986. p. 99.

%14 Entrevista de Lourdes Rocha, concedida & autora em 19 de novembro de 2009.
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leigos e perceber os tipos de candidatos, saber escolhe-los, bem como, conhecer as
funcbes e os deveres dos candidatos eleitos. A hierarquia por sua vez, confirmava que
seu papel ndo era “apontar opgdes partidarias”, mas, “a militdncia partidaria e o
exercicio do poder politico” cabia aos leigos. A cartilha como um todo, apresentava um
incentivo a participacao do laicato na politica partidaria.

12

—_—

“A IGREJA NAS ELEIGéEq

Cumprindo suamissdo evan-  tdos leigos. Neste sentido, a
gelizadora, a Igreja deve i i Di leg: aqueles cri
a atividade politica de seus mem-  taos leigos que se candidataram as
bros, sejam como candidatos, sejam  eleigdes como forma concreta de
como eleitores, respeitando a auto-  servir & sociedade. Seus nomes de-
nomia e responsabilidade individu-  vem ser considerados com priorida-
al e grupal proprias. Desta forma, de no processo de discemimento
sua atuagd@o na area politica ndo eleitoral.
pode se identificar com campanhas Ao Bispo e aos padres, cuja
partidarias nem ser manipulada por miss@o é alimentar e garantir a
candidatos e cabos eleitorais. unido da comunidade eclesial, ndo
Algreja consideraa militincia  cabem apontar opgbes partidarias.
partidaria e o exercicio do poderpo-  Com elas dividiriam o corpo eclesial
litico como campo proprio dos cris-  em lugar de promover sua coesao.

A Igreja deve, co-
mo comunidade ecle-
slal, assumir algumas ta-
refas proprias:

1. Assegurar e man-
ter a independéncia no
exercicio da sua missao;

2. Denunciar atos prvE o L)
que busquem corrompera a8
livre expressao da vonta-
de popular: ameagas, frau-
des, compra de votos in-
clusive com a esterilizagdo
de homens e mulheres,
manipulagéo caluniosa de '
informagdes, abuso de po- i}
der econdmico ou social,

3. Convocar

Figura 5. Fotografia da Capa da Cartilha de Educacéo Politica e um fragmento da cartilha sobre a
Igreja nas elei¢Bes. (acervo de Ana Breda)

Embora tenha havido tal conscientizacdo, ndo houve na cidade um
envolvimento perceptivel e relevante das Comunidades de Base no engajamento
Politico Partidario, mas timidas e isoladas mobiliza¢cGes de apoio a leigos candidatos
ligados a instituicdo ou simpatizantes, fato que fez alguns negarem a participacdo das
CEBs na politica partidaria na urbe. Entretanto, ndo se pode perder de vista, como
recorda Eloi Barreto, que “as CEBs ndo foram feitas para ser um enfretamento com o

poder politico”315

, mas, o resultado da organizacdo de comunidades que n&o
necessariamente se envolveram com a politica partidaria, mas, atuaram na

conscientizacao politica.

315 Entrevista de Eloi Barreto, concedida a autora em 22 de setembro de 2009.
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Como ilustrou Maria Victoria Espifieira, em Salvador a Igreja Catolica na
década de 1970 foi suporte e ofereceu infraestrutura para atuacdo de Partidos Politicos
de esquerda como o PC do B, junto as camadas populares, em Feira de Santana, a
atuacdo da Igreja na base na década de 1980 e 1990 ndo foi necessariamente um suporte
para esses partidos, houve uma aproximacao principalmente do PT, contudo, de modo
timido, inconstante e nos momentos em que a Igreja Catdlica local sentiu-se ameagada

retirou seu apoio, como aconteceu nas elei¢cbes em 2000.

Na campanha municipal do ano 2000, algumas comunidades organizam-se para
pensar em lancar algum candidato, pois, "o Prefeito ele sempre tinha a maioria dos
vereadores do lado dele, entdo ndo havia essa fiscalizacdo. Entdo o Prefeito em Feira de
Santana fazia sempre o que queria. Entdo, nés vimos que poderiamos mudar essa
realidade™®*®. Segundo Jodo Carlos, havia leigos filiados ao PT e decidiram entdo lancar
nomes para a candidatura de Mandato Popular como vereadores. Parte dos candidatos
pertencia a Paroquia de Todos os Santos, bairro da Queimadinha. Jodo Carlos afirmou
ainda, que no primeiro momento, o bispo Dom Itamar Vian deu um grande apoio aos
leigos, incentivando-os a candidatar-se, no entanto, conforme Jodo Carlos, apds a
“pressao das elites da cidade que participavam da Igreja,” ele mudou de opinido. O
episcopo vinha de uma prética de engajamento e apoio as lutas sociais na antiga Diocese
de Barra, na regido Oeste da Bahia que conduzira por 10 anos. Na cidade de Feira de
Santana, assumiu uma postura contraditoria a sua antiga pratica, ficou receoso e retirou
seu apoio a candidatura popular dos leigos. “Entdo, isso foi uma ducha de agua fria em
cima de todo movimento de leigos que tinha em Feira de Santana e desestimulou. N&o
da para andar num processo de luta, de libertacdo com o freio de méo totalmente puxado
pela propria hierarquia™'’. A decepcéo dos leigos comprometeu a campanha eleitoral

na qual, sentiram-se sozinhos, sem o apoio oficial da Igreja.

Embora a hierarquia tenha privado seu apoio oficial, Lourdes Rocha diz que
algumas Comunidades de Base aderiram a candidatura popular dos leigos da Paroquia

de Todos os Santos

Houve [apoio] de paréquias de grupos, de comunidades, mas, teve uma
iniciativa. Ndo assim, a Igreja, digamos assim, a posicdo da Igreja local, mas
houve apoio de grupos, de comunidades, de paréquias, de pastorais, houve
esse apoio, né? Nos inclusive recebemos o material, a proposta, qual era a

316 Entrevista de Jodo Carlos Silveira, concedida a autora em 12 de abril de 2008.
317
ldem.



94

proposta do mandato popular. E... inclusive eles mandaram pedir opini&o de
como deveria ser, ns respondemos e houve esse apoio™®.

O apoio negado pela hierarquia fragilizou o0 movimento que estava ho campo
politico em nome da Igreja. O final da Campanha eleitoral municipal se deu com a
derrota dos leigos e marcou a saida de boa parte deles da atuagdo crista
institucionalizada, ndo havia uma organizacdo interna dentro da instituicdo catolica e
nem nas CEBs que solidificava o movimento, ou algo semelhante a logica dos
protestantes “irmao vota em irmao de fé”. Isso vai ao encontro das palavras de
Albertino Carneiro, “Eu era politico apesar de ser de Igreja, e era de Igreja apesar de ser

319 afirmou ndo ter recebido apoio da eclésia

politico, mais ndo tinha muita relagdo
quando candidatou-se a vereador na cidade, apesar de que alguns membros das
comunidades garantiram que o apoio a Albertino fora sempre garantido, mas, nédo

unanime.

A contradicdo presente na atuacdo da Igreja Catolica ndo ocorreu somente em
Feira de Santana, Ana Maria Doimo, salienta que a contradi¢do da instituicdo nas suas
relacdes com os Partidos Politicos e movimentos sociais foi um fator decisivo para que
muitos militantes acabassem se afastando da instituicdo e se agregando a outros grupos
que dessem maior espaco de participacdo®?®. Embora tenha havido um trabalho de
conscientizacdo politica por parte da instituigdo religiosa, a concepgao “tradicional” de
politica, ou seja, 0s velhos lagos clientelistas e apadrinhamento, consolidados no final
do século XIX e limiar do século XX, pesaram consideravelmente. Mesmo com as
mudancas ocorridas no interior da instituicdo cat6lica como incentivo as lutas por
melhorias na condicdo de vida e a formagdo politica de seus membros que tiveram
protuberancia no cenario nacional e em alguns momentos no contexto dessa urbe, foram

suplantados pelas raizes da “politica tradicional”.

No ambito da politica no municipio, a escolha de votar num candidato

(vereador ou prefeito) com propostas que beneficiassem o bairro e 0 bem comunitario,

318 Entrevista de Loudes Rocha, concedida a autora em 19 de novembro de 2009.

319 Entrevista de Antonio Albertino Carneiro, concedida & autora em 05 de junho de 2009

¥0 DOIMO, Ana Maria. Os rumos dos movimentos sociais nos caminhos da religiosidade. In:
KRISCHKE, Paulo e MAINWARING, Scott (org). A Igreja na base em tempos de transi¢cdo. Porto
alegre: L& PM: CEDEC, 1986. p. 120
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em detrimento dos interesses singulares, foi desgastante nas CEBs, fato que enfraqueceu

muitas Comunidades de Base, motivando divisdo e afastamento de membros da eclésia.

As CEBs e a redemocratizagdo

No processo de redemocratizagdo do Brasil, Feira de Santana ndo teve
participacdo proeminente. Como bem debateu Igor Gomes, na campanha das Diretas J4,
a cidade foi tomada por desencontros politicos que inviabilizaram uma campanha mais

madura e concisa®*!

. Ao que parece, a Igreja local ndo se manifestou neste momento.
Em 1984, a CNBB lancou uma carta “Sobre o momento nacional” na qual convocava os
cristdos a realizarem um dia de jejum pela patria, na véspera do dia da padroeira do
Brasil. Em Feira de Santana, monsenhor Renato Galvao cura da catedral, assumindo o
lugar do bispo, convocou os cristaos feirenses a cumprir as orientacdes dos episcopos do

Brasil®*??, todavia, néo foram encontrado indicios de grandes celebracdes na cidade.

No processo de redemocratizacdo a Igreja Catolica feirense observou as
manifestacdes da instituicdo em nivel nacional. Cabe lembrar que neste periodo, as
Comunidades de Base da cidade estavam num processo incipiente de formacao, o que
talvez, dificultou maior mobilizagdo. Como afirmou Maria Amélia da Silva, as CEBs no
Brasil tiveram papel fundamental no processo de redemocratizagdo, eram locus
privilegiado de reflexdes democraticas®*, o pensamento do brasilianista Rowan Ireland
analisa as CEBs como espaco intermediario entre a realidade de opressdo e busca por
transformacdo, embora o autor hesite no carater transformador das Comunidades de

Base como espaco de democratizacio, ndo nega que tal empenho fora feito®**.

Somente a partir das mobiliza¢Ges para a Constituinte é que foram encontrados
indicios de mobilizacdo das Comunidades de Base, no livro de tombo da Pardquia do

Cruzeiro encontra-se o relato “as comunidades de base estudaram as propostas

59325

populares para a constituinte”*, no discorrer do texto o padre relatou que era

%21 SANTOS, Igor Gomes. Na contramdo do sentido: Origens e trajetoria do PT em Feira de Santana-
Bahia(1979-2000). Niteroi: UFF, 2007. Dissertagdo de Mestrado em Historia. p. 134.

%22 Jornal Feira Hoje, 07 de outubro de 1984, p. 4.

%3 SILVA, Ana Amélia da. Religido e razdo comunicativa: as Comunidades Eclesiais de Base no
contexto da redemocratizacdo. Sdo Paulo: USP, 2002. Dissertacdo de Mestrado em Sociologia. p. 67-68.
%% |RELAND,Rowan.Comunidades Eclesiais de Base, grupos espiritas e a democratizacdo no Brasil. In:
KRISCHKE, Paulo e MAINWARING, Scott (org). A Igreja na base em tempos de transi¢cdo. Porto
alegre: L& PM: CEDEC, 1986. P. 151-183.

32 Livro de tombo | da Paréquia Senhor do Bonfim (B. Jardim Cruzeiro), p. 41.
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necessario um aprofundamento maior, mas, ndo explicou o grau do aprofundamento,
relatou ainda, que na diocese foi criada uma comissdo pré-constituinte®®. A
mobilizacdo de uma parcela dos catolicos feirenses em organizar uma comissao pro-
constituinte deveu-se ao incentivo do encontro nacional das CEBs em Trindade- GO,
em 1986, que propunha a organizagdo de uma constituicdo popular, do qual alguns
leigos e religiosos da cidade participaram.

Na elaboracdo da Constituicdo nas pre-assembleias estaduais as Comunidades

Eclesiais de Base tiveram intenso trabalho. Lembra Ana Breda:

[as CEBs] fez um trabalho muito grande na elaboracdo da Constituicdo em
88, né? Que em 88 foi feito uma constituicdo né? Constituicdo estadual, entdo
foram varias assembleias constituintes que aconteceram em Salvador e a
gente discutia nas comunidades as propostas, 0 qué que a gente achava que
deveria entrar na constituicdo do estado. Ai, ia dnibus, ia caravanas pras
assembleias, as assembleias se chamavam assembleias constituintes, né? Pra
formar a constituicdo, entdo as comunidades, né? A organizacdo das CEBs
colaboraram muito pra essas propostas pra que entrassem realmente, pra que
na constituicdo alguns direitos do povo fossem, né? colocados |4, fossem
colocados. Entdo foi uma atuacdo grande da CEBs. (..) Os prdprios
sindicatos, algumas associacBes, mas as comunidades também estavam
envolvidas fazendo esses estudos. Tinha algumas perguntas, tinha também
alguns abaixo assinados, que o povo levava pra fazer assinatura, entdo isso
era feito nas proprias comunidades, em alguns momentos que unia, essas
varias comunidades traziam essas propostas, pra depois serem levadas la pra
Salvador pra assembleia legislativa®’.

Certamente o relato de Ana Breda se refere a(s) pré-assembleias que
aconteciam nos estados do Brasil. Apos a Constituinte 0s municipios deveriam
organizar suas leis internas, a Lei Organica Municipal. Em 1989, as Comunidades de
Base de Feira de Santana, também estudaram propostas concretas a serem feitas a
Camara Municipal. No livro de tombo da Pardquia do Cruzeiro encontra-se o relato de
dois encontros de uma equipe, cujos nomes nao sao identificados, que elaboravam o
material de estudo sobre a importancia da Lei Organica. O material foi preparado em
parceira com o0 MOC. A estrutura dos “livrinhos” era balizada a partir do anteprojeto da
Lei Organica do municipio, textos biblicos e perguntas que conectavam as propostas do
anteprojeto da Lei Orgéanica, a Sagrada Escritura e a realidade do povo, “que propostas
temos para que tudo se realize?”, na concluséo do relato Padre Fausto diz: “tentaremos

levar esse trabalho de influéncia na Camara Municipal em prol de um Municipio e uma

%26 Os nomes dos membros da comissdo n&o foram registrados no livro de tombo.
%7 Entrevista de Ana Breda (Linda), concedida a autora em 23 de oututbro de 2009.
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»328  No entanto, ndo se sabe em que

cidade mais de acordo com o projeto de Deus
medida os estudos das Comunidades de Base interferiram na montagem da Lei Orgénica

do Municipio de Feira de Santana.

O fenecer de uma luta?

A caminhada das CEBs no Brasil como foi visto, deu-se inicio a partir da
segunda metade do século passado. Alguns autores defendem que a partir da
redemocratizacdo do Pais, em meados da década de 1980 as CEBs foram perdendo

forca no Brasil*?*

contudo, é uma analise imprecisa, esse parametro ndo contempla toda
realidade nacional, pois, em Feira de Santana, as CEBs comecgaram a organizar-se a

partir desse periodo e no final dos anos 1980 adquiriram consolidacao.

A perseguicdo a Teologia da Libertacéo, também fora firme a partir de meados
da década de oitenta. Com a IV Conferéncia Episcopal em Santo Domingo nas ilhas
caribenhas em 1992, os sinais de retrocesso®* na caminhada libertagdo sdo notérios. As
CEBs foram pouco discutidas, ndo originaram elementos inovadores que as
impulsionassem como aconteceu na Conferéncia de Medellin e Puebla, além disso,
ganharam um carater estrutural, “estardo em comunhao com o paroco respectivo € 0

331 n3o que antes isso ndo existisse, mas se institui a normatizacdo, as CEBs ndo

bispo
poderiam fazer um trabalho desassociado(autbnomo) da hierarquia, fato muito

recorrente nas CEBSs.

Na correlagdo de forcas, Clodovis Boff, analisa que as CEBs sofreram uma
crise externa que compde duas faces, a primeira é social que correspondia ao avango do
neoliberalismo, a crise do socialismo real, o desanimo dos militantes e a luta pela

sobrevivéncia que inviabilizava a articulagdo das comunidades; a segunda face foi a

%28 |_jvro de tombo da paréquia Senhor do Bonfim (b. Jardim Cruzeiro) p. 51 e 52.

%29 MAINWARING, Scoot. Igreja catélica e politica...,1989 p. 268, LESBAUPIN, Ivo. As Comunidades
de Base e a transformacdo social.In: As Comunidades de Base em questdo. Sdo Paulo: Paulinas, 1997.
p.72.

¥0 |0KOlI, Zilda Marcia Gricoli. As utopias Romanticas. In: JINKINGS, Ivana e PESCHANSKI(org.).
As utopias de Michel Léwy, reflexdes sobre um Marxista insubordinado. Sdo Paulo: Boitempo, 2007.
P.115.

%1 Conclusdes da Conferéncia de Santo Domingo. Sdo Paulo: Loyola, 1992 n° 61, p.93
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crise eclesial no que ele avocou de “conjuntura do refluxo” do apostolado de Jodo Paulo

1, uma perseguicdo a linha libertadora da teologia®*?.

No contexto nacional, a estratégia usada para conter o crescimento da Teologia
da Libertacdo e das CEBs foi a fragmentacdo das Dioceses de bispos considerados
progressistas, como foi o caso da arquidiocese de S&o Paulo, com Dom Paulo Evaristo

333

Arns®°. Além disso, a proibi¢do de seminarios com tendéncias libertadoras, o ITER em

Pernambuco e o Seminario Rural da Paraiba®*

que visava inicialmente preparar
sacerdotes para trabalhar com o povo numa perspectiva libertadora, mas, segundo o
Marcos Roberto Brito, ndo resistiu a perseguicdo de Roma, sendo forcado a tornar-se

um Centro de Formacdo Missionaria para leigos e ndo mais para futuros presbiteros.

Outras perspectivas analisam e apontam que 0 crescimento de novos
movimentos eclesiais como a Renovacao Carismatica Catélica, diminuiu o crescimento
das CEBs. Entretanto, autores como Luiz Alberto Gomes, defende que “se o0 movimento
carismatico aumenta, isso ndo indica que as pastorais sociais ¢ as CEBs declinem”®.
Em Feira de Santana, o argumento de Luiz Alberto Gomes possui um pouco das duas

dimensodes. Conforme Lourdes Rocha:

Feira comega a ter um crescimento dos movimentos de massa, ta?
Movimentos que cresce que tem muita agente, né? Entdo, ela perdeu um
pouco essa caracteristica das CEBs. A gente comega, perde pessoas que eram
liderangas fortes, né? Na diocese que tinha vivéncia que enxergava desse
jeito e ganha outras liderangas que vé mais, é... digamos assim, que vem mais
com essa questdo do Espirito,né? E cresce a Renovagdo Carismatica em Feira
de Santana, né? Dois grandes grupos da renovacao. (...) Cresce a questdo dos
movimentos, Encontros de Casais, Renovacdo, grupos de oragdo, né? Eu

acho que Feira perde um pouco essa caracteristica®®.

Em Feira de Santana, o crescimento da Renovacdo Carismatica Catdlica a
partir da década de 1990, foi um fato constatado principalmente através dos livros de
tombo e atas de algumas Pardquias. A freguesia do Senhor do Bonfim, no Cruzeiro que

era a referéncia de CEBs, com a mudanga de sacerdote, mudou também o discurso.

%2 BOFF, Clodivis. CEBs: A que ponto estio e para onde v&o. In: As Comunidades em quest&o.Sdo
Paulo: Paulinas, 1997. P. 276-278.

%3 BEQOZZO, Jose Oscar. A Igreja do Brasil, de Jodo XXIIl a Jodo Paulo Il, de Medellin a Santo
Domingo. Petrdpolis:Vozes.1993. p.283; LOWY, Michael. Marxismo e Teologia da Libertagdo .Séo
Paulo:Cortez/autores associados. 1991. p.45 e 58.

¥4 SANTOS, Marcos Roberto Brito dos. Missionarios do Campo e a caminhado dos pobres do nordeste.
Salvador: UFBA, 2007. Dissertacdo de Mestrado em Histéria. p. 44.

¥° S0UZA, Luiz Alberto Gomes. As vérias faces da Igreja Catdlica. Estudos Avancados. Vol. 18 n° 52,
2004, p.87.

%% Entrevista de Lourdes Rocha, concedida a autora em 19 de novembro de 2009.
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Encontra-se no Livro de Tombo o inicio do grupo de oracdo que era vinculado a
Renovacao Carismatica em 1995 **”. No Livro de Tombo da Paréquia dos Capuchinhos
os vinculos com a RCC iniciou em 1992, com um grupo de “Seminario de vida no
espirito”. Em 1995, fundou-se um grupo do ECC, em agosto de 1998, foi realizada “a

33 no ano 2000, encontra-se outro relato da fundagéo

primeira missa da Misericordia
do “Cerco de Jericé” grupo de oracdo “novo estilo de oragdo” ligado a Renovacao
Carismatica®®. Na Par6quia da Santissima Trindade, aconteceu a realizacdo de um
“Seminario de Vida no Espirito” ligado a Renovagdo Carismatica, realizado em
novembro de 1999%%°. Esses sdo alguns dos sinais da organizagdo da RCC, que abriu
uma comunidade de Vida chamada Comunidade Rainha dos apostolos ou Casa da
Rainha, onde agregavam homens e mulheres, que se dedicavam ao servico da
evangelizacdo, dentre eles Valmir Mota que adentrou na carreira politica, mas continua

vinculado a Comunidade.

Em contrapartida, no final da década de 1990 a organizacdo das Comunidades
de Base e Pastorais Sociais desempenharam atividades mais localizadas nas Paroquias.
A partir de 1998 foram encontrados registros de organizacdes de Semanas Sociais na
maior parte das Paréquias de periferia, Sd0 José Operario®*!, Paréquia Santissima
Trindade*, Paréquia Sao Francisco de Assis®* e outras que ndo estdo no grupo das
periféricas, mas com abrangéncia de bairros da periferia, Paréquia Todos os Santos®** e

345

Nossa Senhora de Fatima®™. A Paréquia de Santo Anténio nos Capuchinhos realizou

um evento social, mas n3o foi denominado de Semana Social®*

. O que se discutia nas
Semanas Sociais eram temas relacionados ao contexto nacional e os problemas que
atingiam a cidade e especificamente o bairro no qual a paréquia estava localizada, no
final do evento alguns encaminhamentos eram feitos principalmente para solucionar os
problemas urgentes dos bairros. Neste periodo é perceptivel que boa parte das a¢des das

comunidades estavam mais localizada nas pardquias da cidade. A organizacao do Grito

%7 Livro de Tombo | da paréquia Senhor do Bonfim( Jardim Cruzeiro) p.95.

%38 |ivro de Tombo | da Paréquia dos Capuchinhos, p. 94, p. 104 , p.123

9 |dem, p. 135.

%9 | jvro de Tombo | da Paréquia da Santissima Trindade (bairro do Feira X), p. 9.
1 |ivro de Tombo I, p. 19.

#2 |ivro de Ata do Conselho Paroquial I, p. 29.

#3 Realizou a Semana Social em parceria com a Paréquia de S&o José Operario.
¥4 Livro de Ata do Conselho Paroquial I, p. 38.

5 Livro de Ata do Conselho paroquial, p. 66.

%8 Livro de Tombo I, p. 114.
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dos Excluidos™’ também foi sempre em parceria com Varios sindicados e Partidos

Politicos de esquerda na cidade.

Em Feira de Santana, alguns dos entrevistados pontuaram que a criacdo de
novas paroquias inviabilizou o trabalho das comunidades, pois “criar paroquias €
prender as CEBs nas estruturas”, todavia, essa analise ndo foi consenso entre 0s
entrevistados, para outros a criagdo de pardquias facilitou o trabalho das CEBs. Diga-se
de passagem, que nas orienta¢fes nacionais das CEBs, nao foi pedido o afastamento da
paréquia, mas, que a freguesia ndo fosse um meio de enquadrar as comunidades num
trabalho fixo, tirando sua caracteristica de formacdo espontanea a partir das
necessidades. Foi encontrado nos registros de varias pardquias a “pastoraliza¢do” das
Comunidades de Base, eram referidas como uma Pastoral ou Movimentos, perdendo
desse modo sua identidade de comunidade de grupo pequeno que se relne para refletir a
Biblia a partir da vida.

Na andlise do socidlogo Pedro Ribeiro de Oliveira e do Frei Clodovis Boff,

percebem que “ha Igrejas de CEBs e Igrejas com CEBs”*

, OU seja, em algumas
dioceses e paroquias, as Comunidades de Base sdo organizadas e engajadas em redes, as
atividades sdo parte de um projeto interno, existe uma sintonia no trabalho das
comunidades, fator que consolida a identidade de Comunidade de Base, transformando
aquela pardquia ou diocese numa “Igreja de CEBs”. A “Igreja com CEBs”, por sua vez,
é formada por Comunidades de Base que existem na Paroquia ou Diocese, mas, ndo
organizadas em rede, ou seja, as praticas dessas comunidades ndo correspondem a
“totalidade” da Paroquia ou Diocese, elas existem, fazem parte, mas ndo sdo a
identidade daquela porcdo eclesial. A cidade de Feira de Santana se adéqua a esse

modelo, uma “Igreja com CEBs”.

Embora Feira de Santana ndo tenha se constituido uma “Igreja de CEBs”, a
atuacdo das Comunidades de Base na cidade balizaram a historia da eclésia local como
também contribuiram nas organizacfes sociais que ansiavam solugdes dos problemas

sociais.

As CEBs contribuiram nas mudangas, mas nao poderiam ter elas a pretensdo
de dirigir essas mudancas por que isso ndo era nem missdo das instituicGes

#7 Manifestacdo popular que foi iniciada pelas pastorais sociais e movimentos sociais que acontece no

dia 7 de setembro desde 1995, como forma de protesto ao sistema posto, em Feira de Santana comegaram
a ser realizados a partir de 1996.

%8 OLIVEIRA, Pedro Ribeiro, p. 161; BOFF, Clodovis, p. 201, ambos In: Comunidades de Base em
questdo. Sdo Paulo: Paulinas, 1997.
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eclesiais, (...) o trabalho das CEBs na diocese de Feira de Santana ainda que

guantitativamente modesto, pequeno, tem tido uma parte importante na
349

caminhada em direcdo ao Reino de Deus™™.

Como percebeu o Padre Fausto, embora as CEBs ndo tenham promovido as
grandes mudancas sociais esperadas, ou seja, modificacdes externas, principalmente nas
questbes politicas no Brasil, no interior da instituicdo simbolizaram o esfor¢o da Igreja
Catdlica na tentativa de popularizar espagos dantes nunca acessiveis. Em Feira de
Santana a “caminhada” das Comunidades de Base na cidade foi o esforco de integrar a

fé e a vida como parte da mesma praxis.

Como resultado de um percurso da Igreja Catolica feito nas comunidades e nas
pastorais sociais, no limiar do Novo Milénio, a Igreja Catdlica juntamente com outros
movimentos sociais, Sindicatos e igrejas organizaram-se numa grande mobilizacédo para
ater o projeto de lei que ambicionava privatizar a EMBASA, conseguiram vetar 0s
planos do governo do Estado e a agua ndo foi privatizada. Dessa articulagdo nasceu o
Movimento Agua ¢é Vida. O surgimento do MAV néo foi algo repentino, mas fruto de
um processo de tentativas anteriores. Embora varios movimentos sociais, igrejas e
outras entidades participassem do MAV, o movimento tinha uma estreita relacdo com a
instituicdo catdlica, principalmente pela presenca atuante de padres, religiosas,
religiosos e leigos®* que ja faziam um trabalho na base.

**% Entrevista de Padre Fausto, concedida a autora em 10 de julho de 2008.
%0 UZEDA, André Almeida. Movimento Agua é Vida: Cidadania e Satde em Feira de Santana. Feira de
Santana: UEFS, 2005. Dissertagdo de Mestrado em Salide Coletiva. p. 66



CONSIDERACOES FINAIS

A partir das analises das fontes orais (entrevista com membros que outrora
participaram ou ainda atuam na Igreja catdlica) e fontes impressas (Jornal Feira Hoje
que circulava diariamente na cidade) e Atas de Paroquias e Livros de Tombo de parte
das paréquias da cidade, algumas consideracGes podem ser feitas, que ndo pretendem

ser verdades absolutas, mas, parte de uma reflexdo deste trabalho.

As CEBs em Feira de Santana surgiram num contexto de transformacao
socioecondmica; as comunidades também fizeram parte do “transito” ente mundo rural
e a industrializacdo da cidade. As primeiras comunidades se desenvolveram
principalmente na periferia da cidade, ganhando novos espacos na década de 1990,
como bairros que ndo eram periféricos. O lugar social das camadas populares na cidade,
no qual grassava a pobreza, falta de moradia digna, transporte coletivo que atendesse a
populacdo, melhoria no atendimento na salde e educacdo, foram elementos
aglutinadores das pessoas, que encontraram nas Comunidades Eclesiais de Base um

espaco propicio para reflexdo e busca de solugcbes para esses problemas.

A articulagdo inicial das CEBs foi liderada principalmente por padres
estrangeiros e com a chegada de Congregacdes Religiosas principalmente femininas que
vinham de outras experiéncias de Comunidades de Base, foi basilar para deslanche das
CEBs. Os leigos tiveram uma atuacdo importante no desenvolvimento das comunidades,
embora nem sempre tenham sido valorizados, mas rechagados, principalmente por uma
parte significativa do clero da cidade que resistiu a organizagdo das CEBs, fator esse,
gue gerou conflitos internos na Igreja local, sendo as Assembleias da Diocese um desses
espacos de embate, entre esses militantes das CEBs e os demais que tinham uma viséo

mais espiritual.

A relacdo das CEBs com a producdo material da Teologia da Libertacdo
acontecia principalmente nas formacGes sistematicas das liderancas dos grupos de
CEBs. A Existéncia de uma equipe organizada e responsavel pela producdo do material
imbuido da realidade que os circundava confrontando com a leitura da Biblia, promoveu

a difusdo do pensamento libertador nas comunidades.

Enquanto no contexto nacional em meados da década de 1980 houve a

“perseguicdo” a Teologia da Libertacdo, por parte de Roma e duras criticas as
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Comunidades Eclesiais de Base, sendo acusadas de “dividir a Igreja”, em contrapartida,
em Feira de Santana as CEBs no final dos anos 1980, apresentam sinais vitais de
atuacdo social, ampliacédo e organizacdo de novas comunidades, é um periodo que pode
ser considerado como a “primavera” das CEBs na cidade. As raz0es plausiveis que
possam explicar o fato, ndo ficaram elucidadas, mas, acredita-se que o proprio contexto
social da cidade possibilitou esse acontecimento.

Também na década de 1990 as Comunidades de Base atuaram no cenario
social da cidade, varias manifestagdes de bairros foram encontradas no jornal Feira
Hoje, parte delas lideradas pelas AssociacGes de Moradores nos quais estavam ligadas a
membros de CEBs, além disso, nos livros de atas de algumas paréquias foram
encontradas registros de reuniGes de lideres de Comunidades de Base reivindicando
junto ao poder publico municipal por melhorias para os bairros. Nao se pode perder de
vista que um periodo intenso de mobiliza¢des e reivindica¢des nos bairros decorreu das

Semanas Sociais que aconteceram em Vérias Paroquias.

No ambito da politica partidaria as posturas das Comunidades de Base
oscilaram muito, porém, foi possivel perceber uma negacdo no envolvimento dos
membros das comunidades com a politica partidaria, principalmente nas eleicdes
municipais, embora em alguns momentos houvesse uma abertura da eclésia local para
tal participacdo. Os leigos que se arriscaram a adentrar na carreira politica como

representantes das camadas populares ndo obtiveram bons resultados.

A cidade de Feira de Santana no periodo estudado, ndo foi uma cidade cuja
identidade catélica pode ser identificada como “rosto” de CEBs, ou seja, uma “Igreja de
CEBs”, mas, se configurava uma “Igrejas com CEBs”, foi uma cidade com
Comunidades Eclesiais de Base, ndo constituiram uma rede de CEBs na urbe, apenas
algumas Pardquias organizaram esse trabalho, porém, de forma localizada. Nas
cercanias da cidade, a Paroquia Séo Jose Operario (bairro do Campo Limpo) e Paroquia
Séo Francisco de Assis (bairro da Gabriela) foram as que apresentaram maior unidade
interna como tentativa de “redes de comunidades de Base”, centradas na Biblia, a partir
de estudos biblicos, com organizacdo de Conselho Comunitario e Celebracdo do Culto
sem padre. Tais elementos compdem o tripé de uma CEB, na analise de Pedro Ribeiro
de Oliveira. Ao menos até o final da década de 1990 tais paroquias apresentaram

elementos que poder definir a organizagdo de uma CEB.
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O discurso sobre o campo de atuacdo das Comunidades de Base em Feira de
Santana, a partir das fontes orais, convergia sempre em torno das mesmas conquistas e
lutas. Quanto a controvérsia entre algumas testemunhas orais, que questionaram se Feira
de Santana teve CEBs ou ndo, acredita-se que os fatos apresentados denotam isso,
contudo, ndo em moldes estanques e rigidos. Alias, um dos elementos peculiares das
CEB:s foi sempre a busca pela maleabilidade, fuga dos padrdes estruturais que a propria
Igreja Catdlica propunha. Na urbe feirense, algumas paroquias que ndo apreciavam o
trabalho das CEBs, inviabilizaram o trabalho das Comunidades de Base, caracterizando-
as como Pastorais ou Movimentos. Presas a uma estruturacdo paroquial as comunidades

paulatinamente perderam vigor, se adaptando as estruturas eclesiasticas vigentes.

As CEBs em Feira de Santana deram sua contribuicdo no que concerne a
articulacdo das camadas populares na lutas sociais, na organizacdo de varias
Associacdes de Bairro, no embate com o poder publico municipal e nas reivindicacdes
de melhorias nos bairros. Foram capazes de negociar e articular-se com 0s movimentos
sociais e diversos grupos religiosos, protestantes e de matriz africana. As mesmas
condicdes de vida aproximavam os membros da CEBs aos demais grupos sociais e
outras igrejas. Os problemas comuns foram os elementos aglutinadores da luta. A praxis
das Comunidades de Base estava permeada pelos discursos das CEBs na esfera
nacional, mas, ressignificadas na conjuntura local, marcando desse modo o campo

religioso feirense.
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- Entrevista com a Irma Francelina Rocco, concedida a autora em 22 de fevereiro de
2008, em sua residéncia. Ela é religiosa (freira), pertence & Congregagdo das Irméas
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espanhola e foi coordenador das Pastorais da Diocese de Feira de Santana durante a
década de oitenta, ajudou na articulacdo e organizacdo das Comunidades Eclesiais de
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- Entrevista com Jodo Carlos Silveira, concedida a autora em 12 de abril de 2008, em
sua residéncia. Foi militante das Comunidades de Base na cidade de Feira de Santana,
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- Entrevista com Jose Rogério da Silva Rosa, concedida a autora em 18 de maio de
2009, na residéncia da entrevistadora. E foi um dos que participou de forma direta da
organizacdo das primeiras Comunidades Eclesiais de Base na cidade na década de
oitenta.

- Entrevista com Anténio Albertino Carneiro, concedida a autora em 05 de junho de
2009, na Biblioteca Municipal. Foi o coordenador Diocesano de Pastoral, fundou o
Movimento de Organizacdo Comunitaria e exerceu o sacerddcio até 1978, depois
continuou seu trabalho pastoral na Igreja.

- Entrevista com Maria dos Santos, concedida a autora em 25 de julho de 2009, na
capela do bairro George Américo. Participou da ocupacdo do George Américo e da
organizacdo das CEB no local.

- Entrevista com Gilberto Santana dos Santos, concedida a autora em 15 de setembro de
2009, na sede do Projeto Jaguara em Acrilico. E diacono da Igreja Catolica, militou nos
movimentos sociais da Igreja, principalmente na década de 1970 e 1980.

- Entrevista com Maria Theresia Seewer (Irma Marcela), concedida a autora em 17 de
setembro de 2009, na residéncia da entrevistada. E de origem suica, foi freira e deixou a
Congregagdo das Irmds da Santa Cruz, no final dos anos oitenta. Foi uma das
organizadoras das Comunidades Eclesiais de Base em Feira de Santana.

- Entrevista com Eloi Barreto, concedida a autora em 22 de setembro de 2009, na
Faculdade de Teologia da Arquidiocese de Feira de Santana. Foi assessor da CEBs no
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Regional Nordeste Il, organizagdo da CNBB que refere-se aos Estados de Bahia e
Sergipe.

- Entrevista com Maria Gomes Souza, concedida a autora em 20 de outubro de 2009, na
residéncia da entrevistada. Foi membro das Comunidades Eclesiais de Base do bairro do
Campo Limpo e fez parte da comissdo que acompanhou a ocupagéo e a legalizagéo da
terra no bairro George Américo.

- Entrevista com Ana Maria Breda Mascarenhas Souza (Linda), concedida a autora em
23 de outubro de 2009, na residéncia da entrevistada. E foi uma das que participou de
forma direta da organizacgdo das primeiras Comunidades Eclesiais de Base na cidade na
década de oitenta, coordenou as CEBs em nivel diocesano por varios anos e fez parte
da diretoria da Associacdo de Moradores do Campo Limpo e Adjacéncia.

- Entrevista com Marizete Brito Pires, concedida a autora em 02 de novembro de 2009,
na casa da Pastoral da Crianca do CASEB. Participou da animacéo das comunidades de
base na pardquia e foi membro atuante da Associacdo de Moradores do CASEB.

- Entrevista com Maria de Lourdes da Rocha Santos, concedida a autora em 20 de
novembro de 2009, na Radio Sociedade. Iniciou sua participacdo nas CEBs a partir da
década de 1990 e atualmente a coordenadora das Comunidades de Base.

Fontes Eclesiasticas:

- LIVRO DE ATAS | DAS ASSEMBLEIAS DA DIOCESE DE 1995 A 2000.

-LIVRO DE ATAS DE PAROQUIAS:

Paroquia de Todos os Santos — (Bairro Queimadinha)

Paroquia Sdo Francisco de Assis — (Bairro Gabriela)

Paroquia Nossa Senhora das Gracas — (Bairro Cidade Nova)
Paroquia Santissima Trindade — (Bairro Feira X)

Paroquia Nossa Senhora do Perpetuo Socorro — ( Bairro Tomba)
Paroquia Nossa Senhora de Fatima — (Bairro CASEB)

-LIVRO DE TOMBO DAS PAROQUIAS

Paroquia da Catedral de Santana, livro I e Il — ( Centro da cidade)
Paroquia Nossa Senhora das Gracas — (Bairro Cidade Nova)
Paroquia Santo Antonio — (Bairro Capuchinhos)

Paroquia Santissima Trindade — (Bairro Feira X)

Paroquia Nossa Senhora do Perpetuo Socorro — (Bairro Tomba)
Paroquia Sdo José Operario — (Bairro Campo Limpo)

Paroquia Senhor do Bonfim — (Bairro Jardim Cruzeiro)
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Pardquia Nossa Senhora de Fatima — (Bairro CASEB)

Fontes jornalisticas:

Jornal folha do Norte, anos: 1960, 1961, 1962, 1963.
Jornal Feira Hoje, anos: 1980, 1981, 1982, 1983, 1984, 1985, 1986, 1987, 1988, 1989,
1990, 1991, 1992, 1993, 1994, 1995, 1996, 1997.

Documentos da Igreja:

Compéndio do Concilio Vaticano Il: Constituicdes, decretos, declaracdes. Petrépolis:
Vozes, 1983.

Conclus6es da Conferéncia de Medellin- 1968. Sdo Paulo: Paulinas, 1998.

Conclusdes da Conferéncia de Puebla. 8 Ed. S&o Paulo: Paulinas, 1986.

Conclusdes da Conferéncia de Santo Domingo. S&o Paulo: Loyola, 1992.

Documento da CNBB n° 3: Comunidades: Igreja na Base, 1974.

CNBB, Comunidades Eclesiais de base na Igreja do Brasil. Documento da Conferencia
dos Bispos do Brasil. Sdo Paulo: Paulinas, 1982.

CNBB, Igreja e Problemas da Terra, 1980.

Caodigo de Direito Candnico. Sdo Paulo: Edi¢es Loyola, 2006.

Texto Base da Campanha da Fraternidade 1996: Justica e Paz se abracaréo

Fontes impressas:

BETTO, Frei. O que é comunidade Eclesial de Base. Séo Paulo: brasiliense, 1981.
. Cristianismo & Marxismo. 22 Ed. Petropolis: vozes, 1986.

BOFF, Clodovis e PIXLEY, Jorge. Opcao pelos pobres. Petropolis: Vozes, 1986

BOFF, Leonardo e BOFF, Clodovis. Como fazer Teologia da Libertacdo. Petrdpolis:
Vozes,1986.

BOFF, Leonardo. JESUS Cristo libertador: ensaio de cristologia critica para 0 nosso
tempo. 32 Ed. Petrépolis: Vozes, 1972.

. Igreja: carisma e poder: ensaios de eclesiologia militante. 22ed.
Petropolis: Vozes, 1981.

. Da libertacdo, o teoldgico das libertagbes socio-historicas.
Petropolis: Vozes, 1985.

. E a Igreja se fez povo, Eclesiogénese: a Igreja que nasce da fé do
povo. Petrépolis: Vozes, 1986.

. Eclesiogénese: as comunidades eclesiais de base reinventam a Igreja.
Petropolis: Vozes, 1977.
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. Do lugar do pobre. 22 Ed. Petropolis: Vozes, 1984.

. A fé na periferia do mundo. 32 Ed. Petrdpolis: Vozes, 1983

COMBLIM, José. O conceito de comunidade e a Teologia Il. REB, volume XXX,
1970.

GUTIERREZ, Gustavo. Teologia da Libertacdo. 62 ed. Petropolis:VVozes, 1986.

. A Forca historica dos pobres. 22 ed. Petropolis: Vozes, 1984.

HOORNAERT. Eduardo. Para uma Teologia Leiga da Libertacdo. In: BETANCOURT,
Raul Fornet.(org). A Teologia na Historia social e cultural da América Latina. Livro 2.
S&o Leopoldo:UNISINOS,1996.

Manual sobre as Comunidades Eclesiais de Base, Petropolis: Vozes, 1977.

ROMA LOCUTA. Documentos sobre o livro: Igreja: carisma e poder de Frei
Leonardo Boff. Movimento Nacional dos direitos humanos. 22 Ed. Petropolis: Vozes
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Mapa estilizado da cidade de Feira de Santana, cujo anel de contorno demarca a separacédo do
centro e a periferia.  Fonte: Site: www.feiranews.cm.br
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